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کتاب الطهاره 
5 5 


الحمد لله رب العالمین» وصلی الہ وسلم علي نبینا محمد » وال و صحبه» و یعد ۰ 
فقد آذنت لابننا وتلمیذنا فضيلة الشیخ الدکتور سلمان بن جابر بن عثمان المجلهم 
بطباعة: تعليقاتي على منتقی الأخبار للامام آبي البرکات مجد الدین عبد السلام 
ابن عبد اللہ بن تيمية الحراني. 

رجاء أن ینفع اللہ به» ویکتب لي وله الأجر. 


كتبه: د. صالح بن فوزان الفوزان 


عضو هيئة كبار العلماء واللجنة الدائمة 


سام 2 


ىر 


ا حمد لله وحده» والصلاة والسلام على من لا نبي بعده» وعلى آله 
وصحبه وسلم أما بعد: 

فهذا شرح شيخنا العلامة صاحب الفضيلة الشيخ الدكتور صالح بن 
فوزان الفوزان آثابه الله سْبَحََهوَتَتَلَء على كتاب «المنتقى في الأحكام الشرعية 
من کلام خير البرية هعرسم » وقد ذكره الإمام محمد الشوكاني أله في 
مقدمة شرحه انیل الأوطار» باسم: «المنتقى من الأخبار نی الاحکام» وهو 
من تأليف وجمع الشيخ الإمام العلامة شيخ السادة الحنابلة مجد الدين أبي 
البركات عبد السلام بن عبد الله بن الخضر بن محمد بن علي بن تيمية الحراني 
-غفر الله لهج وقد ولد سنة تسعین ومس مئة» وتوفي بحران يوم الفطر سنة 
اثنتین وخمسين وست مئة -رحمه الله جروا -» وقد صرح الشيخ آبو البركات 
عبد السلام بن تيمية في مقدمة كتابه المنتقى بموضوع کتابه» وذكر مصادر 
انتقائه» فقال يَمَُلنَهُ: (هذا کتاب يشتمل على جملة من الأحاديث النبوية التي 
ترجع أصول الأحكام إليهاء ويعتمد علماء أهل الإسلام عليهاء انتقيتها من 
صحيحي البخاري ومسلمء ومسند الإمام أحمد بن محمد بن حنبل» وجامع 
أبي عيسى الترمذي» وكتاب السنن لأبي عبدال رحمن النسائي» وكتاب السنن 
لأبي داود السجستاني» وكتاب السنن لابن ماجه القزويني). واستغنى عن 
ذكر الأسانيد بالعزو إلى هذه الصادر المباركة» وذكر شيئًا من آثار الصحابة 


-رضي الله عنهم وأرضاهم» وأخزى الله من سبهم وعاداهم. 


وقد سلك المؤلف الامام مجد الدین بن تيمية في عرض وتنظیم وتنسیق 
کتابه مسلکا فريدًا جیلا» فقد قسم مصنفه إلى ست وخسین كتابًا جامعًا 
واسعًاء آطلق علیها مصطلح «کتاب»» ثم عقد جامیع آصغر ساها «أبوايًا». 
بلغت سدًا وخسین مجموعة متوسطة ومعتدلة ا لحجم؛ تحت مسمی «باب»» 
ویعقد في أثناء هذه الکتب والأبواب سالفة الذکر أبوابًا صغيرة آخری» عبارة 
عن عنوان مسألة» يسميها «بابًا؛» وهي كثيرة جدَّاء فجاء هذا الکتاب جمیل 
العرض واد ضح المعالم» يظهر تنسيقه وتوزيعه وتنظيمه وترتيبه عقل المؤلف 
وحسن اختیاره واجتهاده في بيان الأحكام الشرعية بأمبى صورة. 

وكان يقال: (ألين للشيخ المجد الفقه كا لین لداود ال حدید)ء وذلك 
لبراعته وعلو كعبه وتميز نظره في الفقه والأحكام. 

وقد قال الشيخ تقي الدين يَمَدَْئَُ: (كان جدنا عجبا في سرد المتون. 
وحفظ مذاهب الناس» وإيرادها بلا كلفة). 


فجزى الله الامام جد الدين بن تيمية عن المسلمين خيرًا كثيرًا وأجرًا 
كبيرّاء وجزى الله الكريم شی شيخنا ووالدنا العلامة صاحب الفضيلة الشيخ 
لدکتور سبالم الفوزانعل شرحه ویینه وتوضیحانه راا خی از 
راس في الدنیا والبرزخ والآخرة» ونحن معه بفضل الله رب العا مین 

۳۳۳۳ بتبرّع من مبرة (صنائع العروف» بدولة الکویت 
وفقهم الله تعال» وتقبّل منھم وجزاهم خير الجزاء في الدنیا والآخرة. 


سس 
كه کک ار تر ری فک الک تکاع اکر کیہ مرل جك رابرد( رن 
مارح 


وما يشار إليه أن طباعة هذا الکتاب» وریعه والعائد من بیعه» وکل ما 
بذل فيه هو وقف لله تعالى» وهو مشروع وقفي من آموال وقفية -تقبل الله 
والله آعلم وأعظم وأحكم» وصل الله وسلم على نبینا حمد» وعلى آله 


وصحبه آهعین. 


كتبه 


د.سمان عا برعشمان عون ات ان 


تايه 


2-7 
ارا یت اتک اارکد مکاح کزارجدھ 
لو 


مقد مه الشارح 

هذا الکتاب -كتاب النتقی من أحاديث الأحكام أو من دلة الأحكام- 
هو من تأليف الإمام أبي البركات جد الدين عبد السلام بن عبد الله بن اخضر 
ابن تيمية الحراني؛ نسبة إلى حران من أرض العراق. 

وهو جد شيخ الإسلام أحمد بن تيمية» وهو إمام المذهب ا نبلی -هو- 
والموفق بن قدامة؛ إذا قيل: الشيخان, أو قال: الشيخان. فا مراد ا: المجد 
والموفق عند التقدمین. فهو من أئمة الفقه على المذهب الحنبل» ومن أئمة 
الحديث. 

ولا كان من عادة العلاء آنهم جمعون الأحاديث التى تستنبط منها 
الاحکام الفقهية» فعل شيخ الاسلام آبو البرکات وألف هذا الولف 
-النتقی- مثل) آلف ا حافظ ابن حجر «بلوغ الرام من آدلة الاحکام»» مثلم 
آلف المقدسي: «عمدة الأحكام من أدلة الأحكام»» وغیر ذلك من ا مؤلفات 
في هذا النوع من التألیف. 

وهو تألیف مهم ومفید؛ لانه يبين الأدلة التي ترجع إليها الاحکام 
الفقھیة ويربط الاحکام الفقهية بأدلتها من سنة الرسول َو 


م2۵ بس ےہ . صوع ام صيى 2 الع ت و ت وو 
شک )و تبسك التريكية مک جزارجدھ 
دہ (( 


0 
6 
9 
سے 


وهذا فن من التأليف. ونوع من التألیف نی الحديث» فأدى بذلك واجبّاء 
وسد بذلك حاجة لأهل العلمء وجمع في هذا الكتاب آدلة كثيرة مبوبة على 
أبواب الفقه. فخدم بذلك هذا الفن العظیم ربط الأحكام الفقهية بأدلتها 
من سنة الرسول ملع وهو الآن يبين طريقته ومنهجه في هذا. 


ص ٥‏ 
۹ کے کے سار ون ۶ 
۶ قفد ه تفل ۱ 
ي 9 خی E‏ 


۵ س ی 


وَصَل الله عل حُمَدٍ ای الأمّيّ | یال كافة لاس ب بشما وَنَذِیرَاء 
وَعَلَ آله وَصَحْبهِ وَسَلَمَ تَسْلِيًا کر 

وَبَعْدٌ: هذا کتات يسمل عَلَ خا مل من الأحادیث الوب التي ترجم 

الأخكام الما ویعتمد غعُلَاءُ هل الاشلام عَلَيْهَا. انتقيّتهًا من 
پیوس ب ومنت مب نی جاع أب عِيسَى 
ال مِذي» وکاب لسن لاي عبد الرّحْمَن ن التسَائي وتاب در لأبي داود 
لشجنتا, وتاب ان لاب تا ارو انیت ت بِالْعَرْو إلى هَذِهٍ 
السانید عَن الإطالة 2 بكر الأسانيد. 

والعلامة لا رَوَاهُالبْکَارِی وم لِم (آخرجاه) هم (ر وا کاو 
وف هم( اه عاعة» ولد مَعَ الْبْكَارِيٌ ونم (متفَقٌ عَلَيْ): 
وفيا سوی ذَلِكَ سمي من اهمهي و1 آخزخ فيا عََه عَنْ كمه الا نی 
وَاضع رةه وذگرت في ضمن لك شین یبا من آثار الصَحابة كنض 


حو هل 
م سے ہے( ہر ف سلسم مب سے ت ہو کا سو ت ونر 
کج 72ا بتاک الرركية مک جیارجدھ 


ل اله و ۳94 گا می و کر 6۔2 ,0۰.42 یم ۷1 و ن ے“> 
ورتبت الاحاديث فى هذا الكتاب على ترتيب فقهاء اهل زماننا؛ لتسهل على 
ر ۳۶ ص و 

و . ۳ ہہ 8-7 کا ا ~9 ۾ ۳ نے ہہ : ا۸ء 
مبتفیها» وتر مت ها آبوابا بعض ما دلت عَليْهِ من الفوائد. 


ا یں م ا رم 6 20 22۳ < 6 م12 کو ہے۔ہ او 
ونسال الله آن يوفقنا للصواب. وَيَعصمَنا من كل خطا وزلل انه جواد 


2 


جر اسن کچھ 
7 20 ۳ ۲ 4 سا وہ رون و بكو > وى و 
قوله رحَاّه: (ا مد لله الذي 1 يَتَخِذْ وَلَدَا ولیک لَهُ شريك ني ال 
هذه آية من كتاب الله عََجَلَ افتتح بها هذا المؤلف با حمد لله. 


وبداية المؤلفات وا لخطب وغيرها بالحمد لله والثناء عليه سنة نبویة 
وهذه آية من كتاب الله أوردها المؤلف في افتتاحية هذا المؤلف المبارك. 

قوله يَمَثلہ: (وَخَلَقَ کل نَيْءِ فَقَدَرهُ تفدیزا» خلق كل شيء: ط أنه 
عق کل کی وهو ڪل کل سىء وكيل € [الزمر:٢٦].‏ فليس هناك 
مخلوق لغبر الله عَيَجَلّه كل الخلوقات -كلها- الله خالقھاء ورہہا ومدبرهاء 
فهو التفرد بالخلق؛ ولهذا تحدی المشركين في أن يبينوا ما خلقته آفتهم: 


(۱) ورد الثناء على الله ع نی خطب النبى من ورسائله» وکتبه» ومن ذلك: خطبة 
الحاجة التى کان النبی سرت يقوطا بین يدي حاجته. 
آخرجها ین ختصر ة من حدیث جابر نة (۷٦۸))ء‏ ومن حديث ابن عباس وین 
(۸٦۸)ء‏ ووردت مطولة ومختصرة من حديث ابن مسعود نة عند الامام أحمد في 
السند /٦(‏ ٢٦۲)ء‏ وأبي داود في سننه (۱۰۹۷) والترمذي في سننه (۱۱۰۵) والنسائي 
في الكبرى (۱ ۰۱۷۲ ٥٥٥٣ء‏ ۵۵۰۳ ۰۱۰۳٩‏ ۰۱۰۲۵۰ ۰۱۰۳۲۵۲ ۰۱۰۲۹۳ وابن 
ماجه (۱۸۹۲). ولشیخ الاسلام ابن تيمية يَمَدَْنَهُ شرح ها في جزء لطيف» طبعته دار 


سر ہے 
مث سس 9 سي 5 هر ھا سر سے سیت ما ہو ےکی سے وس 5 
تكن صا و تبسك الترركية مزنگ کی چ زاب رجد 2 
مر( 1 


مر ص 37 ص ور > ed‏ 


رو ماذا خلقوا من الارض 27 شر فى لسوت 46 [فاطر: ٤٠]ء‏ فالله حجرو 
تحدی الشر كين في عبادتہم لغیر الله في أن يبينوا ما خلقته آفتهم حتی یستحقوا 
العبادة» فلا لم يأتوا بشیء من هذاء دل على أن هذه العبودات خلوقة 
لاتستحق العبادة؛ 98 فس ملق کم لا ا أقلا یلکوت 4۴[النحل:۱۷]ء 
خلق كل شيء فقدره تقديرّاء كل شيء الله جَزَيَكَا قدره» قدر خلقته تقدیرا 
معجزاء لم يجعل المخلوقات على نمط واحد» بل هي مختلفة» كل شيء له 
خلقته التي تناسبه. 

وأيضًا قدره تقديرّاء أي: قضاه سبحانه» وآراده» ففيه إثبات القدر؛ 
ناکل سىء عبر € [القمر:ةغ]. 

قوله وَمَۂلتہ: (وَصَل الله عَلَ ممّ)» بعد أن مد الله صلى على نبیه محمد 
مومت و هذا -أيضًا- من آداب الخطب» بعد مد الله يؤتى بالصلاة على 
النبي متیر والصلاة من الله على نبيه: ثناؤه عليه في الملا الأعلى. 


قوله :ال الأمٔیٌ)ء النبی الأمى» النبی: من النبأء وهو الإخبار؛ 


۳4 ۰ ۷ ج و ۰ ۰ ت 
لا نه يحبر عن الله سَبحانهوتعال» فسوي ا 


حم ور 


(۱) ذکره البخاري لمعلا بصيغة الجزم عن أي العَالِيةِ قال: «صَكَاةٌ الله: كاوه علیه عِنْدَ 
اللائكةء وَصَلَاة الملائكة الدعاء. انظر: صحیح البخاري (5/ ۱۲۰). وانظر: کتاب 
(جلاء الأفهام في فضل الصلاة والسلام على محمد خبر الأنام): (ص ۰۲۷۲-۲۵۳ 
و(بدائع الفوائد): (۱/ 46 - 4۷) لابن القیم ین 

(۲) انظر: لسان العرب (۲۸۶/۱۱). والقاموس الحیط (5/ ۳۸۵). والتعاریف للمناوي 
(ص ۱۳ ۳). 


7 ل 

8 وس و ےر یں 28 ص _ سم مک 7 روت سے مم ہو 

سن لرا وت الج تكاء الفرسکیه مرڪ ام کارا( رید 1 
قي 


وف فراءة: (النبيء) با همز أ ى: من النبأة وهي الارتفاع؛ لن 
النبي مرتفع القدر عند الله مز 


والنبي -أيضًا- يدخل فيه الرسولء النبي أعم من الرسول» كل رسول 
فهو نبي» وليس كل نبي رسولاء فالنبي يعم الرسول. 

والفرق بين النبي والرسول: أن النبي يبعث بشريعة من قبله كأنبياء 
بني إسرائيل» وأما الرسولء فيوحى إليه بشرع جدیدہ يوحى إليه بشريعة 


جديدة كالتوراة والإنجيل والقرآن”". 


لا ك 


له رم دا التي الا می ) الامي : هذا من صفات الر سول صأللدعل دسا 
سس والامی: معناه الذي لا يقرأ ولا یکتب» هذه صفة نبینا محمد 
ووس أنه لا يقرأ؛ حتی لا یقال: إنه قرأ في الکتب السابقت وجاء منها 


سس ره 


1 چم ع 7 ص ھ م 
بها جاء. فهو لا یقرا؛ کیا قال تعالى: ۳ وما کت لوا ين لو من کد 
ولا کا ۵ یخلت إذَا دراب الْمبَطِلُويت € [العنکبوت:4۸]» ل يكن یکتب 


(۱) انظر: نقط المصحف لأبي عمرو الداني (ص۱۳۵). وإتحاف فضلاء البشر لابن البنا 
الدمیاطی (ص ۸۲). ۱ 

(۲) انظر: تہذیب اللغة (۱۵/ ۹٣۳)ء‏ ولسان العرب (۱/ ۱5۲ - ۱16 )» والقاموس الحیط 
(۳/ ۳۷۲ والتعاریف للمناوي (ص۳۰۷). 
ولابن جریر ِعَللَه شرح ماتع هذا الوضوع. انظر: تفسير الطبري (۳۰/۲- ۰6۳۱ 
وانظر -آیضا-: إعراب القرآن للأصبهاني (۱/ ٤٩‏ 5). والحرر الوجیز (۱/ ۱5۵). 

(۳( سی ہے ۳ ابن تيمية راه في (النبوات) (ص۲۸۱): ۵ 0 
وهو ينبئ با أنبأ اله بەہ فإن یل مع ذلك إلى من حالف أمر الله ليبلغه رسالةً من الله 
إليه فهو رسولء وأما إذا كان نما يعمل بالشريعة قبله ول یس هو إلى أحدٍ يبلغه عن الله 
رسالة فهو نبي ولیس برسول) اه. وانظر: تفسير القرطبي (۷/ ۰6۲۹۸ وتفسير ابن كثير 
.)٦۲/٦(‏ 


هس و 2 سے( ۳ ھی و رسام می ےہ 7 ۔٭ تن و َ‫ 
کج لصا و مات يد متام جنرب رجد ف 
ہمر (( 


لس ومع هذا جاء بهذا الكتاب العجز للبشریة والجن والانس 
وهو لايقرأ ولا یک ی السو ای م وک ی 
ص و : النبي الم هكذا و صفه الله بالقرآن: النبي الأمّي 0 


قوله ََتۂللہ: (لرسَل كَافَة)» كانت رسالة الرسل قبله خاصة لأمهم 
أما هذا النبي صَأَلنَهءَلتَوِوَسَلرَ فرسالته عامة لجميع الناس» ویدخل في ذلك 


ر رس کے مس جے کم 


اليهود والنصارى وغيرهم. فرسالته عامة» قال تعالى: # وما أرسلندك 


لا حافة لاس میم وكذرا € [سبا:۲۸) قال تعالى: # وما سالک 


_ 


Lol.‏ ماى 


رحمة العدلميت 4 [الأنبیاء:۱۰۷]؟ لیس للعرب فقط قال تعالی: #‡ 0 
با سس e‏ الله کم جمیکا # [الاعراف:۱۵۸]» فرسالته 
عامة. وطذا قال صاس: «(کان اتب بت إلى قَوْمِه حا ویْعثت 
إلى الناس كاف" د الرسالة ملعم فبلغت رسالته الشارق 
والغارب وقامت اك حجة اه عل خلقه. 
(۱) في قوله تعال: ارين ینوت ال e‏ هی یو مروت هم في 
ور وليل یآمرهم المع روف وهه عن الشکر ول له لطبت 


صم 


ر ويه 


رضم عله لت ریسم عنه ا SIE‏ ا کے 
ان بو و وسو 5-5 الور ۲ ای ٤ھ‏ دہ يك نم هم المقلحوت 
(0) فل ینا ناش إن سول أنه کم یکا آزی لہ مُلكٌ لسوت 
َال لا له لا هو ی یمیت اما بو سول ال ال اف بويك 
اللہ وکلم مه واتبعوه کڪ میسن # [الأعراف: ۰۱۵۷ .]۱٥۸‏ 

(۲) آخرجه البخاري (۰۳۳۵ »)٤۳۸‏ نس ال ری وی ون ومع 


و كير م2 ۶ 


قال: قال رسول الله معبمزت: «أفطیث كسا یهن دمن الأنء یل ص رت - 


5 ہے مز a a ETN‏ کے کس تار 3ه 

ولابد من الشهادة له بعموم الرسالة؛ فمن قال: (نعم» هو رسول اللہ 
لکن ليست رسالته عامة)؛ کما تقوله البهود والنصاری؛ فهذا کافر بالل 
ومکذب بالله سُبَحَالَه َال . 

وهذا قال سَلدَِبسََار: «والذي تفس مُحَمٍ بيده لا يَسْمَعُ بي َحَد 
من مه الم يودي ولا َضرَانِيّ م يَمُوتُه وَل يُْمِنْ الي أَسث بی إل 
كان من أصحاب النّارا''' فالذي يقر برسالته» لکنه لا يقر بعمومها» هذا 
کافر بالله ورسوله ومکذب لله ورسوله. 

توله وَعَلۂ: (للنّاس بشما وَتَذِيرًا)» بشيرًا: لاهل الطاعت ونذیرا: 
لأهل المعصية» بشيرًا لأهل الطاعة با جنة ونذيرًا لأهل الکفر والعاصي 
بالنار. 

قوله وَمَدأئَهة: (وَعَلَ آله وَصَحْهِ وَسَلَّمَ نیما كَثيرًا)» لا صل على النبي 
یم صلى على آله وصحبه. 

والآل: ا مراد بهم قر ابته تیش ا مؤمنون من قرابته لَصَر. 

وصحبه: جمع صحابي» وهو من لقي النبي َو مؤمئًا به» ومات 
على ذلك هذا هو الصحاں'''. 


يه ی و 7 7 و 7 
-بالرغب رة هر وَجُعلَتْ لي الأرْضُ مَسْجدًا وَطَهُوراء وأا رَجُلٍ من أمتي أذ ركن 
1 ور ت رع #ه و ی ی وی ی و 7 ۳ 72-7 
الصَّلَاة فَليْصَلء وَأَحِلت ل الغتانی وَكَانَ لنبی يُبْعَتْ ال قَوْمِهِ عَاصَة وَبْعِنْتٌ إل الاس 


2 “2 ےہ سے 
کافف وَأُعْطِيتٌ الشفاعة». 
)١(‏ آخرجه مسلم (۲۰) (۱۵۳) من حدیث أب هريرة لکن 


3 


(۲) انظر: شرح التبصرة والتذكرة = آلفية العراقي (۲/ ۱۲۰))ء والاصابة لابن حجر = 


نک ارآ بسک ات که م تکام کزارجدھ 

فوله یحَته: (َدّا كات بَشْتَمل عَل خُمْلَةِ من الأحَادِیثِ التبَويّة). 
هذا الکتاب الذي معکم یشتمل على جملة من الأحاديث النبویة: كمية من 
الا حادیث النبوية الواردة عن النبي ةيومد . 

قوله رصان (النِي د ترجع اول لأحکام الا هذا هو الغرض من 
ع هذه الأحاديث: ترجع أصول الأحكام إليها. 

وکل مسألة فة فقهية ليس لما دليل» فإنها مردودة» وأما ما ها دليل من 
السنة أو من القرآنء فهي مقبولة؛ ولذلك يقولون: الفقہ''': هو استنباط 
الأحكام الفقهية من أدلتها التفصیلیة'''. 

قوله ومَدَالنَهُ: (وَيَعْتَمِد ود اء أَمْلٍ الاشلام عَلَيْكَا) يعتمد الفقهاء عليها 
في الأحكام؛ أحكام الطهارة أحكام الصلاةه آحکام ال زکاق أحكام الصیام 

'َعمَۂللَہ: (انتَقَيّتها مِنْ صحبحي البحاري وَمُسْلِم)» انتقيتها أي: 

اش 8 

قوله رصان (مِنْ صحبکی البخاري وَمُسْ )ء من الصحیحین اللذين 
هما آعل درجة في ا حدیث: صحیح البخاري» وصحیح مسلم يقال ضا: 


-(۱/ ۰۱۵۸ ونخبة الفكر في مصطلح أهل الاثر (٤/٢۷۲))ء‏ وعمدة القاري شرح 
کر و للا 

)١(‏ الفقه: : العلم في الدين» يقال: َقَةَ الرجل يَفَْهُ فهو فيك وأفمَهتّه آنا؛ أي: لعل 
الفقه. انظر: تہذیب اللغة (۵/ ۰۳ ۰)۲ ولسان العرب .)077/١7(‏ 

(۲) انظر: الفقيه والتفقه للخطيب البغدادي (۱/ ۱۹۱ واللمع في أصول الفقه (۰)0/۱ 


متكا لش سید مرك لخ کراکدھ 


ها 
الصحیحان؛ لأن البخاری ومسل يَمَهْمَااَئَهَ اشترطا فیم| یضعانه في هذین 
الکتایین الصحة. 

قوله رجهالله: (ومستد ند الام مد بن حنبل)» السند: نوع من تأليف 
احدیث» والسندات كثيرة. أشهرها وأعظمها: ملك الم مام أحمد. 

والسند معناه: أن یذکر لکل صحابي ما ورد عنه من الأحاديث» يذكر 
کل الأحاديث الواردة -مثلا- عن أبي بكر کیت ثم یذکر الأحادیث 
الواردة عن عمر يعن إلى آخره» فیجعل لكل صحابي مسندا پذکر فيه ما 
ورد عنه ما رواه عن رسول الله عمش ولا يشترط الصحة. يجمع ما 

قوله يَمَدَانَهُ: ی أي عِیسّی ال مذي)؛ بعد السند: الستن الاربع: 

ا جامع لی عيسى الترمذي؛ لأنه جمع فيه» ا يفتصر على آحادیث الاحکام 
وإنما جمع فيه الأحاديث في العقائد» وفيا ورد عن الرسول له عیرس فهذا 
هو ا جامع. 

۰٠‏ رجهالله: ( وتاب اس اي عبد د رن سی کتاب السنن 
واعتنوا به؛ لشموله» وكثرة ما فيه من الأحاديث وعنايته به» فهو كتاب جليل 
في الأحاديث «السنن الکبری)؛ وبعده: «المجتبى)» وهو مختصر منه -من 
(السنن الکری)- وقد طبحت (السنن الكبرى» -والحمد لله-» وتوفرت 


قوله يمَدَآكَهُ: (و کتاب الستن لأبي داود السحستانی) السنن الثانية: 
سن أبي داود. الا مام سلیان بن الاشعث السجستانی؛ نسبة إلى سجستان 
من بلاد المشرق» وهو كتاب جلیل حافل بالأحاديث. 

قوله رم (وکتاب الستن لابن مَاجَهُ الْقَرْوينِيٌ)» هذا | الثالث من 
کتب السنن لابن ماجه القزويني؛ نسبة ال قزوین في بلاد الشرق. 

قوله يمَدَآنَة: (وَاسْتَْئَيْت بالعزو ال هَذِهِ السانید د عَنْ الإِطالَةِ بكر 
الأَسَانِيدِ) يقول: إني أقتصر على ذكر لفظ الحديث فقطء ولا أذكر سنده؛ 
خشية التطويل» ولأن أسانيدها مدونة يرجع إليها في مظانہا. 


قو له 1 ES‏ (وَالعَلامَة)) منهجه ٤‏ تخريج هذه الأحاديث. 


فو له ردان 9 رَوَهُ اله لبخاري ومسل 0 أخر جاه: معناه ؛ 


رواه البخاري ومسلم. 

7 دار (ولبقیتهم (رواه الخمْمة)): لبقيتهم أي : السنن الأربع» 
سن 5 أحمد يقول: «رواه الخمسة». 

: هرعش و وف ےر کن سے ۷ , 

له ا (و لمم سَبْمَثهُمْ سَبعتهم «رواه الجَاعَة))» فاذا انضاف إليهم 
سس ومسلم. قال: روم آصحاب الکتب السیعة: الصحیحان» 
والسنده والسنن الأربع 1 

قوله رصان ولد مع الا البْعَارِيٌ وَمُسلم: «مُتَقَقْ عَلَيْها)ء متفق عليه 


72 


يعني: بین ہب ومسلم و اضاف إليها الامام أحمد بن حنبل رداك 


3 ای 
1 ی أ و كلتك الترركية ےکن برا رة 3 
O‏ وهل رہ ات N E‏ 


000 
قوله حم ارد (وَفِيَ) سوّى ذلك سمي مَنْ روَا هم وأحيانًا إذا كان 
سی لص سس بجی 

۰ اص و و 7 
قو له تج ا (و1 ارح فيا عَرَولهُ عَنْ کبهم الا فی مَواضع يَسبرو)؛ 
اک و یب 
فیها من غيرها من کتب ا لحدیث؛ لأن کتب الحديث كثيرة. 
قوله وَِمَۂلَہ: (ودکزت في ضمن ذَلِكَ شَيْنَا يَسِيرًا من آثار الصَحَابَة 
لتَعتشض)» يتبع ذلك -أيضًا- با ورد عن الصحابة روعش من کلام 
الصحابة تَتَلِکیکنظز؛ لأن قول الصحابي حجة مالم يخالفه صحابي آخرء فيأتي 


قول الصحابي بعد أحاديث الرسول مَل 77 


قو له داد (وَربْتْالأحادیت نی هذا الکتاب على کر تیب فُقهَاء ءِ أَمْلٍ 


۳9 آولا: کتاب الطهارة» ثم کتاب الصلاة ثم إلى آخره» هذا ترتیب 
الفقهاء بداية بالطهارت ونهاية بکتاب القضاء. 


قوله رَمَۂللہ: (لِتَسْهَل على مُبْتَهِيهَا)ء يعني: إذا كنت في باب الجهاد 
-مثلا- تقرأء وأردت دليلا على الجهاد. ترجع إلى هذاء إذا آردت دلیلا عل 
الصلاة کذلك ميسرة» مقربة لك أمامك في هذا الكتاب» ليست هناك 
حاجة إلى أنك تجمع هذه الكتب السبعة كلها عندك. 


6 
کو 

00 

اچ سے 
8 
0( 
19 


مس 


قوله يَمَدلمَة: (وَتَرْجنْت ها لا بیغض ما دَلَّتْ عَلَيْهِ من اقب 
من منهجه: التراجم التي يذكرها في بداية الباب؛ يأخذ من معانیها ترجمقه 
ویضعها نی أول الباب» من فقهها. 

توله تیمذاته: (وَسأل الله أَنْ يُوَفْقََا للصَّوّابء وَیمْصمتَا من کل خَطَأ 
ور إِنَّهُ جَوَادٌ کريم» هذا فيه عدم تزكية النفس» وأن الانسان بحاجة إلى 
توفيق الله سُبحَانوتعال» وأنه عرضة للخطأ. 


ےم 1 9 ۰ 
4 2-۵ ۵۸0 پک 7 و ہے ص سے مه 2ھ سےے٭ سے جن سے ۔ ۳ 
نفد 2 0 ۳ ف یت ایتک آشرکية مر رج 


أَبْوَاب المياه 
باب یت ماء البحر وغیره 


-١‏ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ لته یعنۂ قَالَ: «سأل رل رَشول الله تمعن 
فقال: يَا ره سول ای إنا تركب ار تخل معا الیل ین ای كن 


ر ت چ 2 ہےر ت اه 

تو ضانا به. عطشتا تسا البخر؟ کال رشول الله مر هو 
الطهوز مَاؤْفُ الحل مَيْتَتُهُ) رواه ا وَقَال الثمِدِی: هَذَا حدیث e‏ 
۳ مد (۱) 


۾ سم و 
ا مه ب @ یی 


یم (كتاب الطَهَارَ رَة)» لما كانت الصلاة هي الركن الثاني 
من 9و9 ۳۳-0 بعد التوحید» يبدؤون بها في كتب الاحکام يبدؤون 
بالصلاة؛ لان العقيدة محلها كتب التوحيد» فالتوحيد فصلوه. وجعلوه في 
كتب العقائد» وبقيت بقية أركان الإسلام ا خمسة ألفوا ها هذه الكتب» 
ولا كانت صحة الصلاة متوقفة على الطهارة» بدأ بكتاب الطهارة» لم يبدأ 
بالصلاة أولاء بل بدأ بشرطهاء وهو الطهارة» ولا كانت الطهارة تكون بالاء 
أصلاء بدأ بباب المياه. 
(۱) أخرجه مالك في الموطأ /١(‏ ۰۲۲ ومن طريقه أحمد (۱۷۱/۱۲ وأبو داود (87)) 


والترمذدي 671۹ والنسائی (4 ۳۳ ۸ ل «(Yo‏ واین ماجه .)۳۸۷٦(‏ قال الترمذي 
(۱۰۱/۱): «هذا حدیث حسن صحیح)ء وصححه ابن حبان (4/ .)٦۹‏ 


کج 


ار 
بات | فت اتک لاڈ کرد مک کم چیا رةھ 
رر 


قو له 1 ES‏ (أبوَابُ الميَاو). یات الا ا میاہ: جع ماء وا ماء اسم 


جنس فلیاذا جمعه مع أنه شیء واحد» اسم جنس یشمل؟ 

قالوا: لن الیاه آنواع؛ منها ماء البحر» ومنها ماء الأنهار» وماء الابان 
وماء السیول» وآیضا: المياه تتنوع إلى طھور وطاهر ونجس؛ ولذلك قال: 
یوب الميَّاو)؟ نظرًا لتعدد أنواع الیاه. 


له راد (باب طهوريّة یه مَاء ء البَحر وَغَبْرِِ) الأصل في الطهارة: أن 
سم سیر سیت 


7۶ 52 ےد میرم سو سحو 


قوله صَمَدلئَة: (عَنْ آي هْرَيْرَة یه قَال: «سأل رَجل رَسُولَ الله 
ایس فقّال: با رشول الله ان رکب لح وحمل مَعَنَا الْقَلِيلَ 
من الا إن تاتا پى عطشته نتتوضّاًعاء البخر؟ قَقَالَ رَسُول اللہ 
صأللةعيت وس 2ء2 اود الحل نه رواه E‏ وَقَالَ اي 
دا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِیخٌ)ء رواه الخمسة؛ کما ذكر» الخمسة: هم صحاب 
الستن والامام أحمد. 

7870 ٘۷ ال وس فهذا فيه سوال 
أهل العلم عن الأحكام الشرعية» قال تعالى: فَسَکلوا ال الد ر إن تم 


رو 9 


لا عَلمَون 46 [النحل:۳؛]. 


سے سے ہم 


«قَقَالَ: يا رَسُولٌ الله نا تب الْبَحْرَاء أي: نسافر في السفن والراکب 
في البحر. 


يب 


(َتَحْيلَ مَعَنَا الیل مِنْ الاءٍ» يعني: الاء غير ماء البحرء الذي 
یشربون منه» ویطبخون منه. فان استعملوه ہ لطھارت وحاجتهم. انتهی 
وضاق عليهم وبقوا بلا ما فاذا یصنعون؛ توص با لیخ ؟»؛ لأنه 
ظن أن ا مراد بیاء الطهارة غير ماء البحرء الماء الذي ینزل من السیاء» وتتکون 
منه الأنہار والآبار والغدران وغير ذلك هذا ظنه؛ أن الطهارة لا تکون الا 
ہماء غير ماء البحر؛ نظرٌ لملوحة البحر واختلافه عن ماء الر. 

«فن اتا ب به عطشتا». يعني: ينتهي وینفد؛ لأنه قلیل ( ضا با 
الْبَحْر؟» هذا السوال» فماذا كان ا حواب منه مت یر؟ 

قال: «هُوَالطهُورُمَاوُهُ؛ الحل مَيْتَتَهُ): جواب شامل. کان يكفي لو قال 
الرسول صََلاَكَیوَا: نعم» توضووا به؛ لکنه أتى بهذه الصیغة: هو الطهوز 
ماود آي: توضووا به» لاذا؟ لأنه طهور؛ الطهور ماؤہ. 

وزاد على ذلك. لما كان راکب البحر يحتاج -آیضا- إلى السوال عن 
حیوانات البحره والاکل منھاء زاده یی عما سأل» هو لم يسأل عن 
ميتة البحرء نما سأل عن الطهارة بماء البحرء لکن لما كان يجهل الطهارة بماء 
البحر» فلئن يجهل الا کل من میتة ماء البحر من باب آولی؛ لآن الله حرم الميتة؛ 

حرم مت علیہ الميتَة امد َمَيَتَهَ # [الائد::٣]ء‏ ربا أنه يجهل هذاء ویظن أن لفظ الاية 

480 فزادہ علي تاج إليه» فهذ فيه أن لفتي إذا عرف آن السائل 
بحتاج آکثر ما سأل عنه أنه يزيده في الجواب» ولا یقتصر على إجابة سواله. 

وقوله: «هُوَ الطٔهُورُ اوه هذا ربط للحکم بعلته» أي: تطهروا به؛ 
لأنه طهورء فدل على أنه لا يجوز التطهر الا بالاء الطهور؛ ىا قال جَوََک: 


سر کے 
۰ سے . ف و رصم وی کے 7 ہے سے م 
سح : مد | الکو تکام رتکد مرک چ زرا رة 4 
وحمل ( 9 3 دش 2 


ا 


ره 


ولا من السَماء ما طهورا € [الفرقان:4۸]» ول کہ من الما 
7 یرک يد © [الانفال:۱۱]. 

والطهور ۔بفتح الطاء-: هو الطاهر في نفسه الطهر لغبرہ هذا هو 
الطهور. 

وأما الطاهر: فهو الطاهر في نفسه ولا یطهر غبره. 

واف فورض الطاب فو تن طط ی مص ا 

وقوله: «لحل مَيَْتُهُ): کیا علمنا أن الله حرم اليتة بنص القرآن» ولكن 
هنا الرسول اكيرم أباح» وبين أن ميتة البحر لا تدخل في عموم الآية؛ 
آنها حلال» ولا تحتاج إلى ذكاة؛ لأن الميتة: ما فارقته الحياة بغير ذكاة شرعیة 
هذه الميتة'''» لکن ميتة البحر تحلء وهذا فيه دليل على أن جمیع حيوانات 
البحر مباحة؛ وال تک صَيدٌ البحر © هذا عام # وطعامة, © [المائدة:4]. 


٦ ۰‏ ف و تن ارو کے 9 ا : 
وفى الحديث الاخر: «آحلت لنا مَیْتتان وَدَمَان؛ أما المَیْتتان: فالسَمّك 


۴ 


َالْجَرَادِ وَآما الدَّمَانِ: فالکبد والطحَال»"» هذا استثناء من عموم تحريم ا میتة 

والدم» وهذا فيه تيسير على الذين يركبون البحر؛ بأنہم يأكلون من حیواناته. 

سواء صادوها وهي حية» وماتت بعد الصید أو أنہم وجدوها ميتة على البحر 

طافية أو غير طافية» فيأكلون منهاء فهذا حديث عظیم فيه فوائد جمة. 

۱( انظر مادة (طهر) ف تہذیب اللغة (٦/۹۹)ء‏ والصحاح (۲/ 6۷۲۷ ومقاییس اللغة 
(4۲۸/۳). والنهاية في غریب ا حدیث والاثر (۳/ ۱۷). 

(۲) انظر: الطلع على آلفاظ القنع (ص۰)۲۱ وشرح حدود ابن عرفة (ص۰)۳۰ والدر النقي 


فی شرح آلفاظ ا لخرقي (۲/ ٦٦)ء‏ وتاج العروس (۵/ ۱۰۱۳). 
(۳) آخرجه أحمد (۱۲/۱۰) وابن ماجه (۳۲۱۸ء ۳۳۱) من حدیث عبد الله بن عمَر نة . 


0 ۰ 
کي شک نت ا يت وت اش کلم الشركة مرك لم جک رال رد 3 


۳ 

والشاهد فیه: قوله عن البحر: «هُوَ الطھُورُ ماود فدل على أن ماء 
البحر یطهر من ا حدیث الاصغر والاک ویطهر من النجاسة -آیضا-؛ 
یغسل به الثوب والبدن إذا آصابته نجاسة؛ لآنه طهور. 

قوله ره (رواه ال وَقَالَ اي ۹۳۹ 0 حَسَن 
صحیح) ا خمسة عرفناهم. 

قوله: (حَسَنٌ صحیخ): هذه عادة الامام الترمذي؛ حسن صحیح. 

الصحيح: هو أعلى درجات الأحاديث» وهو ما رواه عدل تام الضبط 
عن مثله من بداية السند إلى نهايته» مع السلامة من الشذوذ والعلل ۳ هذا 
تعريف الصحيح. 

عدل تام الضبط يعني: لا يحصل عنده خلل في ضبط حفظ الحديث. 

هذا الصحيح. ما توفر فيه هذه الشروط: يرويه عدل» هذا واحد. 

تام الضبط» هذا اثنان. عن مثله» هذا ثلاثة. من بداية السند إلى آخره. 
هذه أربعة. مع السلامة من الشذوذ والعلل. 

الشذوذ: هو المخالفة» أي: خالف لما هو أصح منه. 

والعلل: علل الحديث معروفة العلل التي تخفى إلا على المهرة من 
المحدثين» فأصعب شيء في دراسة الحديث معرفة العلل؛ قد يكون الحديث 
(۱) انظر: مقدمة ابن الصلاح = معرفة أنواع علوم الحديث (ص ۱۲۰۱۱ والاقتراح في بيان 

الا صطلاح (ص ۵). والباعث الحثيث إلى اختصار علوم اس حدیث (ص ۲۲۰۲۱) ونزهة 


النظر في توضيح نخبة الفكر (ص۵۸) وفتح المغيث بشرح ألفية ا حدیث (۱/ ۲۷- 
۳ وتدريب الراوي في شرح تقریب النواوي (۱/ 1۸-۱). 


ن جوا یتاھک مش رکه متام کیارجد2 
بل 10 ۳ ۳ > 
ظاه ه » و سنده تام لکنه ن به علة خفبت لا ۱ الا الحذاق 
هر صفح داو 1 يحول , ۷ 3 بعر ۶ : 

والحسن: هو ما خف ضبط راویه"۲ هو متقن وحافظ. لکن قد 
قد یکون خفیف الضبط هذا هو ال عند الترمذی یا 


قالوا: لأنه رواه من طریقین: طریق تام الضبط فهو صحيح» وطریق 
في ضبطه ثیء فار خا والله آعلم. 


(۱) انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص ۳۰). والاقتراح في بيان الاصطلاح (ص ۰)۷ والباعث 
ا حثیث (ص۳۷))ء ونزهة النظر (ص1۵). وفتح المغيث (۱/ ۰۸۵ وتدریب الراوي في 
شرح تقریب النواوي (۱/ .)۱۹٣-۱٦٦‏ 

(۲) انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص۳۹)ء والاقتراح في بیان الاصطلاح (ص۰)۱۱-۹ 
والباعث الحثيث (ص ۰8۳ 5 5)» ونزهة النظر (ص1۸-11)» وفتح المغيث (۱۲۱/۱- 
٥ء‏ وتدریب الراوي في شرح تقریب النواوي (۱۷۹-۱۷۰/۱). 


۷ 


سر سے 6 


۴ - وعن نس بْنِ مَالِكِ د نة قال: ES‏ الله صا لته وس 
و 
وَحَانَتَ صلا بت فَالْتَمَسَ لاس لوضوء فَلَمْ بجو فاق ول الله 


7 ٥ 


۶۶-2 بوضوی فوضع کت الله 4 صا 7ھ ناء 11 ۳ 


الاس آ توص ایند ریت ین حت آصابیهه حى توَضُزواِن نر نا 
آخرهم). متمق عله و 7 مق على مثل مَعْنَاهُ مِنْ حَوِیثٍ جابر بْن عَبْدٍ ال 


وفبه تنبيه: أنه لا بأس برفع ا حدث من ماء زمزم؛ لن قصاراہ أنه ماء 
شريف مستشفی» متبرك به. والماء الذي وضع رسول اللہ موس يده فيه 
مهذه المثابة. 


هذا الحديث من معجزاته ءوسل آن ا ماء القلیل ادا وضع فيه 
یده» کثر» وكفى الفئام من الناس» هذا من معجزاته وم ومن بركته 

۳ م ر 9> ° ا ا 

قوله: «وحانت صلاة العصر ۰ يعني: حضرت. 

افَالَْمَس الناس الْوَضوء»: بحثوا عنه فهذا فيه دلیل على البحث عن 
ماء للمسافر؛ أنه لا یبادر ویتیمم حتی يبحث عن الماء حوله وبقربه» ويسأل 
من عنده أو حوله» يبحث عنه آولاء فإذا لم يجد ماء فانه یتیمم. 
(۱) آخرجه مالك في الوطاً (۱/ ۰۳۲ ومن طريقه أحمد (۱۹/ ۳۵۲ والبخاري (۹٦۱ء‏ 


(۲) آخرجه أحمد (۲۲/ ۰۳۹۸ والبخاري ( ۵۳۵۷ 4۱۵۲)؛ ومسلم (۱۸۵۲). 


و 


«فَالْتَمَسَ لاس الوضوع فلم دوا فان ول الله صَلهعَوسر 
بوَضوعٍ» يعني : قليل يكفي واحد - مثلا-» وهم جیش» كيف يتوضؤون؟ 
وضع مور يده الشريفة في الماء» القليل هذا وضع فيه يده؛ من أجل أن 
یزید ويكفي ببركه يده صتَعَیَم فحصل ذلك» فجعل الماء يزيد» ويفور 
من بین أصابعه میت حتى توضأ الناس کلهم. فهذا من معجزاته 
صا من ومن بركته لوسر . 

لاذا آورد الولف هذا هنا؟ لیستدل به على أن الاء البارك لا بأس 
باستعماله في الطهارة» لا یقال: هذا ماء مبارك ویرفع عن الاستعمال في 
الطهارة؟ لا. فهذا ماء مبارك» ومع هذا توضؤوا به؛ بأمره َو 

وسيذكر المؤلف نظيره» وهو ماء زمزم زمزم ماء مبارك ومع هذا 
يتوضأ به» ويغتسل به» وهو مبارك. 

قوله َِمَاللَہ: (وفیه تنبيه: أنه لا بأس برفع الحدث من ماء زمزم) یو حذ 
من الحديث أن الماء البارك يتوضاً به» ويغتسل به» ولا يقال: (هذا مبارك 
لامهان بالوضوء والاغتسال)» فیاء زمزم كذلك» توضاً به» واغتسل منه؛ لأنہ 
مثل الماء الذي نبع من بين أصابعه ملاع وسار » كله مبارك. 

قوله رَحَۂللَه: (لآن قصاراہ أنه ماء شريف مستشفی. متبرك به)؛ لآن 
قصاراه» يعني: نهایته أنه ماء مبارك يستشفى به ويتبرك به» وهذا لا يمنع 
الوضوء به؛ مثل: ا ماء الذي نبع من بین آصابعه ور 


شر le‏ ا وتآ کیک م الف رکه مرکم ج رابرد 2 


e 2 RS 
وقد جاء عن علي ر نع فى حديث له قال فیه: «ثم آفاض رَسُول الله‎ 
صضأَللَد کول فَدَعَا بِسَجُل من مَاءِ رَمْرَم فشرت منه وَتَوَضِأ». رواه آجد!‎ 


ی سس ون 
وپی نب ee‏ باکر 


هذا صریح في أن ماء زمزم یتوضأً منه» فانه في حجة الوادع» ما آفاض» 
یعنی: طاف طواف الإفاضة» وصلى رکعتی الطواف؛ ذهب صلعَو 
لیسعی بین الصفا والمروة» فمرّ على بثر زمزم» والناس یسقون منهاء «فَدَعَا 
بسَجل». وهو الدلو الملوء من الماع «فَدَعَا بسَجل من مَاءِ رمرم قشربت 
9ئ00 فهذا فيه استحباب الشرب من زمزم. ولو لم تكن عطشان: 
تشرب منه؛ تعبدًا وتبر کا به؛ لأنه ماء مبارك ويستشفى به؛ فهو لا شرب 
لك فهو ماء مبارك ومع هذا توضاً منه الرسول سس سی 


ےہ ےر ےھ 1ک 
کے سوے رس 
صا الله لوس ل. 


.)۹۰۸/۲( آخرجه عبد الله بن أحمد نی زوائد السند‎ )١( 
:)۳۰۲( وابن ماجه‎ ۲ ٤ ۰۱6۰ /۲۳( کما في الحديث الذي آخرجه أحمد نی السند‎ (۲) 


و > 7س 


عَنْ جابر تعن قال: قال سول الله متعتموعتر: مَاءُ رَمْرَمَ لا شرب لَّهُ). 


ال اسه سول الّه سل وس 
مود ترش فلا مب وش تفن علیه(۱). 

5 - و رح شا اتید ین رون ة الِسْوَرِ بن خر روا 
ی کم: تک م سول ا مور نام اوقت في كف رَجُل 
منهی َدَلَكَ با وَجْهَهُ وَجِلَدَهُ َإِذَا تَوَضَّأَء كَادُوا تون عل وضوئه». 
وَهُوَ كاله لکد َالَبْعَاری 2 


ف اسن يه 
هذان الحديثان فیها طهارة ا ماء المستعمل في الوضوء وأن التوضاً بالماء 

لا يسلبه الطهارة لا ينجس بذلك. 
من وضوئه؛ لأجل الشفاء بذلك من آثار 5 ناوسا فمع أن 
الرسول مت استعمله» وتوضاً به» فدل على أن الاء التوضاً به 
لا ینجس. وأنه لو آصاب ثوبك أو صاب بدنك. فانه طاهر هذا ما يفيده 


۱ ےہ 


حدیث جابر وفع 


(۱) آخرجه أحمد (۲۰۲/۲۲). والبخاري ( ۰۱۹ ۵6۲۱ ) ومسلم .)۱٦٦٦١(‏ 
(۲) آخرجه أحمد (۳۱/ ۰۲۹۳-۲۳ والبخاري (۲۷۳۱). 


6 
بح ال !| بت اشک لته مركم کزارجدھ 

وآما في صلح الحديبية والحديبية: هي اسم الکان القریب من مكة 
على حدود الحرم من جهة الغرب» یسمی الان الشميسي» قريبًا منه. 

قصة ا حدیبیة معروفة النبي میم خرج من ا مدینة قاصدا مكة 
للعمرة» هو وأصحابه پریدون العمرة» ولکن الله آراد شيئًا آخر أعظم من 
العمرة» ولا نزل متیر -هو- وأصحابه باحديبية قریبًا من مكة» علم 
الشرکون بقدومهم» فمنعوهم من دخول مكة؛ لأنهم یسیطرون على مكة 
في ذاك الوقت. منعوهم من دخول مكة» حاول معهم صََللهَتِوََ فأبوا. 
وکانت الراسیل تتردد بین الرسول عم وبینهم -بين الشرکین- في 
التفاوض. وأحد الراسیل حضر عند النبي وس لیتفاوض معه. فرأى 
الصحابة یلع یقدرون الرسول َوه رآهم یقدرون الرسول 
هرسار قام التقدير» جترمونه فأعجبه ذلك» کان يوار لایتنخم 
نخامة من فمه ی الا ابتذروها» وأخذوهاء ودلکوا بها جلودهم؛ 
تبرکا بذلك. 

هذا دلیل على أن ما انفصل من الرسول مهسار یتبرك به؛ من 
الریق» ومن الشعر» ومن العرق؛ ما انفصل من جسمه الشریف. آما أن 
یت رك بحجرته» أو بجدار قبره. هذا لا يجوزء بعد وفاة الرسول تيوس 
انتهى هذاء التبرك بآثار الصالحين بدعة ووسيلة إلى الشرك. لکن هذا 
خاص بالرسول حوس وكانوا إذا قال شيئّاء استمعوا لقوله» وكان 
إذا توضأ -وهذا محل الشاهد- إذا توضأء ابتدروا إلى الماء الذي يتساقط منه 
ی يتبركون به» فأعجب هذا الرجلء لم ير هذا مع الملوك ولا مع 


اوہ 
کر واگ سکلت ريد ماد کیارجدھ 
مرح 


آحدء رجع إلى قومه وآخبرهم قال: (۸ آر في الملوك» وم آر في الرژساء مثل 
هذا الرجل مع قومه فنقل مم هذا الشهد العظیم. وانتهی الامر بالصلح 
بين الرسول وبين الشرکین على أن برجم هذه السنة» ثم یعود ايوس 
من العام القادم» ویعتمر وتم الصلح بینه وبینهم على وضع القتال» فحصل 
الفرج للمستضعفین الذين في مکت والذین يريدون الاسلام صار لا يمنع 
آحد من الذهاب إلى المدينة» ولا یمنع آحد من أن یسلم؛ بموجب الصلحء 
فصار هذا الصلح فتحا عظيمَاء قال تعای: ‏ ات فتحنا لك فتحا میا € [الفتح:۱]) 
يعني: صلح ا حدیبیة قبل فتح مكة» فصار فيه الخير للمسلمین'''. 

لکن الشاهد منه قضية آنهم يبتدرون ال وضوئه میسن فدل 
على طهارة الاء الستعمل. وأنه إذا آصاب الثوب والبدن فانه لا یضر 
وأما التبرك فهذا خاص بالرسول مت فيها انفصل منه وهو حي 


کی کر ےے 1ك 
ا سر سے 
صا (للهعلیَه وس . 


(۱) انظر: تفسير الطبري (۳۰-۲۹۲/۲۱ والبداية والنهاية /٦(‏ ۲۳۹-۲۰۲ وفتح 
الباري (۵/ ۲-۳۳۳ ۳۵). 


IG 

ہی پر ہے( ۰ ص سم ے ےہ الم ےکی و داد 

سن اتب وآ یتشک ات رکه مت کزجتھ 
کا م مر 0 


0 
ہے 6 کی رھ ۔ ورام 


٠‏ وَعَنْ حَذيْفة بن العان وه «أنّ رسو الله درس ميه وَهُوَ 


جنت» فاد عله افتسل نم 9-0 فقال: كت 6 فَقَال: ان المسلم 


8 7 0 ۰ 14 ص ر و و2 0 
لا ینجس». رَوَاهُ الََاعَةَ الا البّحاريَ وَالرمذی( وروی ااعة کلهم 
2 ه رو ه 1 E‏ 
نحوه من حَدِیثِ ابي هريرة 


حذيفة بن الیمان الصحابي الیل وأبو هريرة الصحابي الیل عة 
ظنا أن الجنب نجس» لذلك ما آصابت كلا منهیا انابة» اعتزل عن الرسول 
اوسر خالف العادة أنه يلاقي الرسول صَتَعَبْیَ ویسلم عليه 
ويسأله» انخنس» فسأله النبي میم لاذا؟ فقال: «کنت جنباء فقال: 
ان الْمُسْلِمَ لا يَنْجْسُ)ء فدل على طهارة بدن المؤمن» طهارة بدن الاآدمي 
حتی الکافر بدنه طاهر» ولذلك نلبس من ثيابهم ومصنوعاتهم ۰ 
لأن آبدانهم طاهرة» وإن کانوا كفارّاء وآما قوله تعا ی: نما آلمشر 
نس € [التوبة:۲۸]» فا مراد نجاسة الشرك» نجاسة معنوية. 

فالشاهد من الحديث: أن المؤمن إذا أحدث -حدثا أصغر أو آکر - 
أن بدنه طاهرء وانما يتعلق الحدث بالبدن فإذا راد أن يصلي أو يعمل عبادة 
من العبادات» يتطهر لا. 

أما أنه يجلس مع الناس» ويسلم على الناس» ويختلط مع الناس» 
فلا مانع من ذلك» وهو جنب. هذا المراد من ا حدیث. 
(۱) أخرجه أحمد (۳۸/ ۰4۱۷ ۸١٦)ء‏ ومسلم (۳۷۲)ء وأبو داود (۰۲۳۰ والنسائي 

(۸٦۲))ء‏ وابن ماجه (۵۳۵). 


(۲) آخرجه أحمد (۱7/ ۱۰۳ والبخاري (۲۸۳)» ومسلم (۳۷۱) وآبو داود (۲۳۱) 
والترمذی (۱ ۱۲). والنسائی (۹٦۲))ء‏ وابن ماجه ( ۵۳). 


-٦‏ عَنْ أبي مُرَيْرَةٌ آن النبى راء موس قال : الا يَعْتَسِلَنَ حدم فی 
کیا وہ کیا 


المَاءِ دایم وَهُوَ جُنُبٌ فقالوا: يا با هرَيرَةَ کف یفعَل؟ قال: يَََاوَلَه تاولا . 


3 


رواه مد م وَابن مَاجه. 


ولد راي داود: ١لا‏ یبن اَحَدُکُمْ في المّاء الدّائِم» ولا يَعْتَسِل فيه 
من جَتَايٰةا'''. 
دا ال عَنْ ال فيه یلع لا بصح. ولا زي وَمَا دا 
ا ریہ مُسْتَعْمَلا بول جزء بلاقیه من الفتّسل فیه وَعَذًا مولع 
لذي لا حول الَجَاسَة ما ما وها تاعسل فيه زین قادث لَامَتَعَدی 
له مه من طریق الأول 


8 سن چ 
قو له 1 رجه ا : (يات بیان وال تُطھبرو)ء تقدم ي الأحاديث بیان ا ماء 
عنه هذه الصفة وهي التطھس > فیصبح طاهرا فقط ولا يرفع احدث 
ولا تغسل به ا 


(۱) أخرجه مسلم (۲۸۳) وابن ماجه .)٠۰٥(‏ 
62 خر جه آجد (۱۵/ )۳٦٣‏ وأبو داود (۷۰). 


ارآ اکآ مصية مرگ کچ زار ده 


له مارد (بَابُ بيان رَوَالِ تطهبرو) زوال تطهيره ول یقل: زوال 
0" لان ما زالت طهارته فهو النجس: وآما ما زال تطهیره» ول تزل 
طهارته» فهذا هو الطاهر. 
پر٤‏ ن 


رج کے 
جا يره 


قوله رال (عَنْ آي هر ال صَأِللدَيَيوَمَةُ قَالَ: «لا يَعْتَسِلَنٌ 
أَحَدُكُمْ في المَاءِ الثم هو ل یا اف کیف قل 
وله تاو لا»). هذا هو الدلیل قوله مليوس : «لا يعسلل أَحَدُكُمْ في 
المَاء ء الدَّائِم وَهُوَجُْتَبء وا مراد با ماء الدائم: الراکد الذي لا جري» بمعنی: 
لاينغمس فیه؛ لأنه إذا انغمس فيه» فقد استعمله» فأصبح ماءً مستعملاء 
فلایتطهر به بعد ذلك» هذا معنی النهي» (لا يَعْتَّسِلنّ) هذا نهي» والنون 
المشددة نون التوکید» فدل على أنه لا يجوز للجنب -الذي عليه جنابة- - أن 
ینغمس ف الاء إذا كان دات -يعني: سوہ لآأن هذا يفسد الاء ويسلبه 
الطهورية» فیصبح طاهرّا فقطء وهذا ما یسمی بالاء المستعمل» فهذا ما يفيده 
هذا الحديث» وقال بذلك جماعة من الائمة من أهل العلمء آخذوا بمدلول 
هذا الحديث» وهناك فریق یرون أن هذا لا یوثر نی الاء فالاء لا یزال طهورًا 
مطهرًا ختى یتنجس» حتی تصیبه نجاسة تقع فيه -کم يأتي-» فذهبوا إلى أن 
هذا النهي لا يقتضى زوال طهورية الماء. 


بم 


۳ 


«ققالوا: یا آنا هِرَيْرَةَ کف يَفْعَل ؟ ال مَتَاوَلَهُ تتاوّلا»» لما قال: 
ال یَفْتَسلن أَحَدُكُمْ في الماء الدائِم)» سألوا الراوي آبا هريرة صدَانَدْعَنهُ: 
وكيف يفعل الإنسان إذا لم يكن عنده إلا ماء على هذه الصفة ماء دائم» 
وهو عليه جنابة أو حدث آصغر يريد أن يغتسل أو یتوضأء وليس عنده إلا 


سوہ 
زا نت کیک کت مرت لو چا رده 
مارح 


ماء دائم في مکانه؟ آجاب عن هذا السوال: بأنه یستخرج منه» يغترف منه 
اغترافاء فیصبح بح الستعمل هو الغترف» وأما ما بقي في مقره» فهذا لا يؤثر 
فیه الاغتراف لا يؤثر» فیغترف» ويغتسل» أو یتوضاً خارج الاء. 


قوله رَد SE‏ وی داوّد: الا يیول أَحَدَّكُمْ في ا ماء الا 5 
ولا يَعْتَسِل فیه من جَنَابَةِ) وهذه الرواية زيادة في النهي عن شيء ار 
البول» فلا يبل الانسان في الماء الجتمع. في الماء الدائم الذي لا جري؛ لأن 
هذا آشد من الاغتسال به من الجنابة» هذا ينجسه ويقذره» فالاء المجتمع 
والراكد لا يجوز التبول فيه من باب أولى. 

وول امحدیث بمفهومه عل آن اماء الذي هرس انه لایوثر فیه الاغتسال 
والانغاس فيه» ولا یوثر إذا بال فیه؛ لان البول یزول مع الجري» ويأتي ماء 
جدید. انا النهي عن الاء الذي لا يجريء الاء الدائم» وقد جاء في بعض 
الروایات الاء الداتم الذي لا يجري. 

له وَمعَلہ: (وَهَذَا التي عَنْ الغشل فيه فيه ید عَلَ أنه لا بص 
ی يقول الصنف رال وهذا النهي يدل على أنه لا يصح تطهره 
e‏ 

له وِمَدآنَهة: (وَهَذًَا النهي عَنْ الغشل فيه 000 عَلَ أنه لا بص 
وص وس ل 
لأنه خالف النهي والنهي يقتضي الفساد. 

قوله رَِحَد‌للَه: روما ما داك إلا لِصَیْرورَنہ مُتَمْعَا بأَولِ جُزءِ لاقي من 
یل فيه)» وما ذاك النهي إلا لصيرورة الاء مستعملا بالانغماس فیه فإذا 


وقع فيه شیء من بدن الجنب. فانه یتغیر من الطهور إلى الطاهر» فیصبح 
مستعملا؛ لصيرورته مستعملا في رفع حدث. 

قوله رالد (وَهَدًا تحْمُولٌ عَلَ الَّذِي لا تخول الا سَةّ) هذا حمول 
على ا ماء القلیل الذي لو وقعت فيه نجاسة لاأفسدته» فالماء القليل إذا وقعت 
فيه نجاسة -ک| يأي-» تنجسه» حتی ولو لم يتغير. 

وأما ا ماء الکث فهذا لا یؤثر فيه البول» ولا يؤثر فيه الاغتسال؛ لانه 
كثير» فلو وقعت فيه نجاسة. ولم یتغیر» فهو باق على طهوریته» فكذلك إذا 
اغتسل فيه لا يؤثر هذا فیه» نا هذا حمول على القليل. 

قوله یجان (وَهَذَا ول عَلَ الَّذِي لا تخول التَجَاسة س اا ما مها 
َالْعْسْلٌ فيه جزئ)ء ومعنی (محمل النجاسة)ء أي: النجاسة لا توثر في 
یتحملها ولا توثر فيه لکثرته» ولا تظهر فة آثار النجاسة کال -مخلا- 
والحابية الكبيرة. وا ماء الستبحر. 

قوله :نا ما ملد فلع فيه مْرَیٌ) (ما حمل النجاسة) 
یعنی: یتحمل النجاسة ولا توثر فيه» وكذلك الاغتسال فيه لا يؤثر فيه 
من باب أولى» وهذا في الماء الكثير؛ كالبرك الكبيرة» والغدران» والحوابي 
الكبيرة. 

قوله ردان 100٭ سس ہش 


ضوح 


2 


كط هو مه ہک 


۷- وَعَنْ سُفيَانَ لور عَنْ باون مد بن عقیل قَال: حَدَتتَني 
رب بت مُعَوَذ ابن عَفْرَاء» د کر حدیت وضوء النبي صر دس وفیه: 
١وَمِسَحَ‏ مار رَأَمَة با قي من وضوئه في يديو مرن بدا مق رو نم 
رده ال د ایستی وَعْسَلٌ ليه لا ظا رَوَاه مد( وَأَبُو داود حُتَضراء 
وَلفْظَهُ: «إنَّ سول الله مااي مسح رأ رَأَسَهُ مِنْ قَضْلٍ مَاءٍ كَانَ یه 


ال المْمذي: َد الله بْنُ مد ُن عقيل وق وَلَكِنْ تَكَلّمَ فيه 


ور e‏ م سے ورف م و وت مت و 4 موم م (۳(٠‏ 
و ل البخاری كان | حمد إسحاق والحميدى محتحون دیبه 


سو اشتح 4580 
قوله يَمَدْنَه: (وَلَفْظَهُ: «إنَّ رَسُولَ الله ه بوسر مس رَأْسَهُ سه من فضل 
موسي سي وغسل وجهه. فإنه لا يأخذ 


ماء جديدًا لمسح الرأس» بل يمسح رأسه ب بقي من البلل في یده» ولا يكون 


قوله > له (وَعَنْ سین لور عَنْ عبد الله بن محمد ن عقیل قَال: 
E 00‏ بنت مُعَوّذ ان عفراء کر حیث وُضوء التي سل و 


و 


وفيه: (وَمَسح ص2 با بقي مِنْ وَصويَهِ في يديه مرت مسح 


(۱) آخرجه أحمد /٤٤(‏ ۵7۲۷). 
(۲) آخرجه أبو داود (۱۳۰). 
(۳) آورد الترمذي هذا الکلام في سننه )٩/۱(‏ باثر ا حدیث رقم (۳). 


رأسه ہما بقي من البلل الذي بعد غسل يديه إلى الرفقین» ولا یخسل وجهه 
ثم یخسل يديه إلى الرفقین إذا آراد أن یمسح رأسه. فانه لا يأخذ ماءً جدیدا 
-هكذا كان النبي ی يفعل-» وإنما یمسح رأسه بالبلل الباقي بعد 
غسل يديه؛ لأن هذا الماء ۸ ينفصل عن يديه» لو انفصلء صار مستعملاء 
لکن ما دام أنه في اليدين» فإنه لا يصير مستعملاء فلذلك مسح بها رأسه. 
فدل على أن المراد بالماء المستعمل هو ما انفصل من العضوء وأما مادام الماء 
على العضو فإنه يطهر» ويتطهر به. 

قوله رَمَللَه: (وفیه: (وَمَسح ص لعل دوسا 27 72 ھی من وو 0 
يَدِهِ مَرَتَيْنِا)» مسح الرأس مرتين» لقوله تعالى: #وأمسحوأ برغ وسک € 
[المائدة:7]» و صفه ة السح -ک| يأني -: أنه يضع يديه مبلولتين بالماء على مقدم 
رأسه. ثم يمرهما إلى قفاه» ثم يردهما إلى الکان الذي بدأ منه» هذا معنی 
المرتين. 

مرن ۳ بموَّخرو 4 رَد إلى ناصیته»؛ أو العكسء أو يبدأ من 
مؤخر رأسه ويرده إلى مقدم رأسه ثم يرده إلى مؤخر رأسه. فالبداءة تکون 
إما بمقدم الرأس إلى القفاء وإما أن تکون بموخر ال رس إلى مقدم ال رس 

قوله اه (ولفظه. ان سول الله موسر مَسَحَ رَأْسَهُ من فضل 
مَاءٍ گان بِيَدَيْهِ))» کما سبق» مسح رأسه من فضل ماء کان في يده بعد غسل 
يديه إلى المرفقين» ول یاخذ ماءٗ جدیدا لسح الرآس؛ لانه -کما سبق- أن 
الماء مادام على العضو. فانه يجوز التطهر به» آما إذا انفصل من العضو صار 


!)اک الترركية مک کزارجدھ 


در 


سر 0 1 
۱ پر( ی ۰ صم و رسرم مہ ےہ سح ہو سک سے وم 5 
2 رس و تبسك الشركة رگا ج زارد د 
رر 2 


ر9 7 معو سس ےوہ 


قوله رصان (قَال المدمِذِيّ: عبد الله بْنْ حُمَد بن عقیل صَدوق» وَلَكِنْ 
تکلم فيه بَعْضْهُمْ مِنْ قبل حفظه) محمد بن عبد الله بن عقيل متکلم فيه عند 
ا لحفاظ» فبعضهم يصحح روايته» وبعضهم يقول: إنه من جهة حفظه لا من 
جهة أمانته ودينه» ولكن من جهة حفظه ليس قويًا في الحفظ. 
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يا 
۱ 
۱ 
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ما 
۱ 
3 
اہ 
۳ - 
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طهر من خب مقر جم عمل و 
2 هلو ا حال تعره بالنجاسَات 1 وَالطْهَارَ ات. 


کت تم ور 
غسل يديه أنه استعمال للماءء أو أنه تطهر با ماء الستعمل؛ لأنه مادام لم ینفصل 
الاء عن العضو فانه يصح التطهر به» ولا يعد مستعملاء آما إذا انفصلء 
فحینتذ یکون مستعملا هذا هو تفسبر هذه الرواية. 


اه 
بر ۳ و تالكا الدرسكية مرک إرااريجة 2 
ار 


22 ص 


بَابُ الرّدٌّ على مَنْ جعل ما يَغْتَرف من الْمُتَوَضْىٌ 
بک کے ل وَجهاه ة اا 


الستعمل کما سبق في حدیث أبي هريرة في نہی النبي یی 
الاغتسال بالاء الدائم. قالوا: (كَبْفَ يَفْعَل؟ قَال: «يََنَاوَلَهُ تتاولا»)' أي 
يغترف منه» پستخرج منه. 

بعض العلاء یقولون: اذا غرف می جار مستعملا)؛ وهذا غير 
صحيح» انا الستعمل هو الغترف فقط وأما ما بقي من الاء فانه غير 
ان 

له رن (باب لدع مَنْ جَعَلَ تا يعرف مه ال ضئ بَعْدَ سل 

سی یقولون: (إذا غرف وغسل وجهه صار الاء مستعملاه 
الذي غرف منه يصير مستعملا وهذا قول غير صحيح» الستعمل هو ما 
آخذه بالاغتراف وآفرغه على عضوه» هذا هو المستعمل» آما ما بقي في الاناء 
أو في مکان الاء فهذا لا یسمی مستعملاء هذا واضح. 


(۱) آخرجه أحمد /٤٤(‏ ۵71۷). 


سول الله ايوس فدعا بانای فأكفاً منه على يديه ففمله| ثلاثاء 
م اوخل یه بین قمَضمض واستنشق E‏ من کف ۳9 ففعل 
ذَلِكَ لاء ڈ ثم ي اذل یه فَاسْتَخْرَجَهَاء بن وجهه تلا ؛ ٹم ٤‏ َكَل یه 

فَاسْتَخْرَجَهَاء فَعْسَا يديه 0 الرفقان مین نم اوخل ده 2-0 جَھا 


سے ہم 


مسح ری اقب یه وآذبن نع غَسَلَ رِجْليْهِ هل الکنینن. نم قال: مَکَدًا 
و وضوء رشول الله صتعمومتر». مَمَقَ عَلَيْه وَلَفْظَهُ ل52). 


AN 


وھ اح مج 

الصحابة عت ثم کانوا يسألون عن صفة وضوء الرسول لصوم 
حتى یقتدوا به» الذين لم یشاهدوه يسألون من شاهدوه وهو يتوضاً: كيف 
كان وضو ؤه صعَیَر؟ 
أمامهم. جيء بإناء فيه ماء فأفرغ منه على كفيه» غسلهما ثلاثا -غسل 
الکفین في بداية الوضوء سنةء إلا لمن قام من نوم الليل» فغسله| واجب قبل 
الوضوء أما من كان في غير قيام من نوم الليل» فغسله الكفين سنة-» ثم 
أفرغ بعد ذلك وتمضمض واستنشق» هذا فيه دلالة على أنه يبدأ بالضمضة 


(۱) آخرجه أحمد (٦۳۷۳/۲)ء‏ والبخاري (۱۸۵ء 21910185 ۱۹۰۵)ء ومسلم (15؟), 
وأبو داود (۱۱۹۰۱۱۸) والترمذي (۲۸). وابن ماجه .)٦٤٥٤(‏ 


ری 
ا ب کک تجح جراچ e)‏ 
والاستنشاق قبل غسل الوجه؛ لأن الضمضة والاستنشاق من غسل الوجه؛ 
لأن الأنف والفم من الوجه. 
فيبدأ بالضمضة -أولًا-» يدخل الاء في فمه» ویخضخضه فيه ثم 
يَمْجّهء ويجذب الاء بنفسه إلى النخرین في أنفه» ثم ينثره» یفعل ذلك ثلاثَاء 
ثلاث مضمضات. وثلاثة استنشاقات» هذا هو الأفضل والاکمل. وان 
اقتصر على مضمضة واحدة واستنشاق واحد» كفى هذاء لکن الأفضل 


اين كف رس سو آنه یأخذ الاء فی نه ویقسمه بین الضمضة 
والاستنشاقء ثم يأخذ كفا ثانیّاء فيقسمهاء ثم يأخذ كفا لته فیقسمهاه هذا 
معنی من کف واحدة» یمضمض ویستنشق» ثم يمضمض ویستنشق ثم 
یمضمض ویستنشق. 

«فَعَسَلَ وَجْهَهُ تلاناه» ثم خسل وجهه ثلاثاء وهذا هو الأفضلء وان 
اقتصر على واحدة كفى. 

«١فَعْسَلَ‏ يَدَيْهِ إلى الرفقين مَرَتَيْنِاء مرتين» الأفضل ثلاث مرات. وإذا 
اقتصر على مرتين» لا بأس» أو واحدة» هذا أقل شیء أقل شيء الواحدة 
وأكمل شيء الثلاث» والتوسط مرتين» فدل على أنه ليس بلازم أنه يسوي 
بین الأعضاء في التثليث؛ لأنه غسل وجهه ثلاثاء وغسل يديه مرتين» دل على 
أنه ليس بواجب أنه إذا غسل وجهه ثلاثا أن الباقي يكون ثلاثا ثلاثاء لا 
لیس بلازم» لو تفاوت الغسل في الاعضاء لا بأس. 


ره 
شک از بے کک ترجه ام ررر ده 
یف 


١فْمَسَحَ‏ 5 بل يديه اه ثم مسح 7 بعد غسل يليه 
الرأس لا يغسلء وانما يمسح؛ عملا بقوله تعالى: '9وأمسحوأ ر وسک * 
[المائدة:1]» فأقبل بيديه وأدبر -کیا سبق-» ثم غسل رجليه مع الكعبين. 

0070 
بالآية الكريمة: ٭یََأَما الت ءامنوا لذا فمتم ال الصلرة فَأعْیِ لا 
يَجوهك ویک ال المرافق وامس‌خوا روک وار جڪ رل 
ألکعبین € [المائدة:7]» على هذا الترتیب؛ لأن ما بدأ اللہ بذکره يبدأ به بالفعل 


قال صَلَعَیصَ: «ابْدَؤُوا بِمَا بدا الله بەا'''. 


والترتیب في الوضوء على نمط الایة آمر واجب. شر ط لصحة الوضوی 
فلو نکس وغسل؛ قدم بعض الاعضاء على بعض» لم يصح وضوؤه؛ لان 
هذا حالف للفظ الایة» و خالف لفعل الرسول میم فالترتیب شر ط 
لصحة الو ضوء. 

والشاهد من هذا: أن الاء الباقی بعد الاغتراف أنه طهورء وانا 
)١(‏ أخرجه النسائي تاش عن ¿ جابر عند 351 سول الله هکرس طاف گا 

لا ا : وَامحِدُوأ من مَقار انعر مضل € [البقرة:175]) فصل 

مَجدتان وَجَعَل لام بن ون الک ۳ الکن ثم حرج فقال: پان الصَّمًا 


ولو ین شعایر الله فَابْدَؤُوا با با 
وآخرجه مسلم (۱۲۱۸) بلفظ: «أب1 


لع 
مارح 


وتوضأت أو اغتسلت» وبقی شیء فهذا الباقی طهور؛ لانه غير مستعمل 
إنها الستعمل هو الغترف الذي أفضته على أعضائك» غسلت به أعضاءك 


هذا هو الستعمل» وكذلك -کا سبق- لو انغمست فيه» صار مستعملا 
کله. 


جیا ا 2 تارام وکام کید مگ کم ج EEN‏ 


توش لل ضر ۳ 1 '. روَا الَمْسَةُ إلا أََ ان مَاجَهُ والنسائی 


2 م ۶د(۲) 
خسن 8 


مه يلم : 2 سه ١‏ 
وقال الزمذى: هذا حديث 
وَقَال ابن ماجف وَقد روی بَعْدَهُ حَدِيثًا آكَرَ: السَحیحْ الاو 02٦‏ 

کو مدقم 7 مد کم ے> سے 0۸م 4 
۰- وَعَنْ ابن عباس کته (آن سول الله سصَأَلَلَاََِِوَكَۂَ کان یَغتسل 


فصر مَيْمُونَةَ ىر 2 0 


سے ےہ 6 رز سم روم 9 


-١‏ وَعَنْ ابن عباس وه عَنْ مَيْمُونَة وقول اللہ صا وس 
«مَوَضَّأ بِقَضْلٍ لها من ا ابق وا د وان ما 


-١ 7‏ وَعَنْ ابن عباس رها قَال: (اغتَسَل ۳ ازواج الى 


2 


کر 
ر2 _ہے ٤‏ 


اه تیور في جَفتّف فحاء النبي يدوو لیوا منها أو یل فَقَالَتَ 


ص 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ ٢٥۲)ء‏ وآبو داود (۸۲)ء والترمذي (٦١)ء‏ والنسائی »)۳٤۳(‏ وابن 
ماجه (۳۷۳). ۱ 

.)۹۴ /۱( انظر: سنن الترمذي‎ )٢( 

(۳) انظر: سنن ابن ماجه (۱/ ۱۳۳). 

.)۳۲۳( ومسلم‎ ء)٥٦٢٤‎ /٥( آخرجه أحمد‎ )٤( 

.)۳۷۲( آخرجه أحمد (٤٤/٦۳۸)ء وابن ماجه‎ )٥( 


صر اکر 


سول اله إئی كُنْت خنباه فَقَالَ: ان الَاء لا مجنب». رَوَاه أَمَد وَأَبُو داد 


والنساتی وَالتمِذِیء وَقَالَ: حَدِیث حَسَنٌ صَحیعْ. 


سر هه 


نت رآ الیل عل اص لجل ین قضلٍ هر ار 


م و رو 


والاخبار بدَلِكَ آصح. وگرعه أَحَدُ ورسحاق دا لت بو وَہُوَ قول عَبْدِ الله 
ابن سز جس ولوا خدیث مد یعون عل يا اخ به ما ينه وین خدیث 
الحكم. اما عسل الرَّجُلٍ وَالرأَةِ وضو ما میعًاء فلا اختلاف فیه. 


4 


َالَتْ اَم م ل : «کنت آغتسل أا ل من تا 


و 


واحد من اتابة». متمق عَلَيْه''. 


(فضل) يعني: بقية» هل يصح للرجل أن يتوضاً ہما بقي من المرأة من 
ا ماء أو لا؟ هذا محل نظرء وردت أحاديث تلفة في هذه السألة» سيسوقها 
الصنف ا 

هذه مسألة» وهي تطهر الرجل با بقي بعد المرأة» أحاديث منعت من 
ذلك. وهی میور عن تطهر الرجل بفضل طهور المرأة؛ کما فی حديث 
الحكم ينث وهو آول حديث. 


(۱) آخرجه أحمد (٤/۱۳ء‏ ۰۱ وأبو داود (۱۸)ء والترمذي (٥۱)ء‏ والنسائي (٣۳۲)ء‏ 
(۲) آخرجه أحمد (٤٤/۱۹۱)ء‏ والبخاري (۳۲۲)ء ومسلم ٣(‏ ۰۳۲ ۲۹۲). 


I 
کج اا وا سکم ريد منک کن چ زر رب ة هه‎ 


یا 


وأحاديث آجازت هذا؛ کا فی حديث میمونة یلع اُنہا اغتسلت من 
ماء وهي جنب» من جفنة» والجفنة هي الصحفة الكبيرة أو إناء واسع فيه ما 
اغتسلت منه ميمونة وودَلَنَدْعَنَهَا من ا حنابف فجاء النبي االو وسا ليستعمل 
الباقي» فأخبرته أنها اغتسلت منه وهي جنب. قال صومر: «ِنْ الْمَاءَ لا 
یِجْنب». آي: الاء یبقی طهورا» ولا یوثر فيه أنه استعملته امرأة» واغترفت 
منه واغتسلت منه خارج الإناء» لا یؤثر فیه وهذا حدیث صحیح -حدیث 


م هه 


میموبه رضوالله: راه نع وما جاء في معناه. 

وقد اختلف العلاء تمه مه في الجمع بین هذه الأحاديث التعارضة على 
أقوال: 

القول الأول: يجمع بين الأحاديث بأن ما خلت به المرأة وتطهرت به 
أنه لا يجوز للرجل أن يخلفها على البقية» ویتوضاً منهاء حملوه على هذا؛ با 
خلت به المرأة» آما مالم تخل به» فإنه لا مانع من استعماله للرجلء هذا واحد 
من أنواع ا جمع. 

الجمع الثاني: أن المراد بنهي الرجل أن يتوضأ من فضل طهور المرأة 
ما تساقط من أعضائها؛ لأنه مستعمل» وأما ما بقي في الإناء» فلا مانع من 
استعماله للرجل» هذا جواب. 

الجواب الثالث -ورب|) يكون أحسن الأجوبة-: أن النهي عن تطهر 
الرجل بفضل طهور المرأة حمول على كراهة التنزيه» وأما الأحاديث التى 
تدل على جوازه» فهي محمول على الجواز فقط؛ فيجوز أن يغتسل الرجل أو 


کہ 
ساز ہے کیک ےریہ مک کج زا رھ © 
7 1 


يتوضاً الرجل بفضل طهور المرأة» لکن مع الكراهة -کراهة التنزيه-» فهذه 
آنواع الجمع بين هذه الأحاديث. 

وأما إذا كان الرجل والمرأة يغتسلان جميعاء أو يتوضآن جميعًاء فلا مانع 
من ذلك؛ كما یأتی في الأحاديث أن الزوجين كانا يغتسلان من إناء واحد 
ويتوضآن من إناء واحدء ول يمنع هذا. 

له يَمدلتَة: ما غُسْل الرّجُلٍ وَالَرْأَة وَوْضُومْهُمَا جما لا ا تاف 

09 لا اختلاف فيه بين العلماء أنه جائز. 

قوله رجا (فَالےٰ اَم مَلمة «کنت آغتیل آنا ورس ول الله و 
من إِناء واحد من غ احتَاية)) هذه أم سلمة َعها أم المؤمنين تخر أُہا کانت 
تغتسل -هي - والرسول ی یختسل الرسول میس وهي 
تغتسل من إناء واحد» وإنما النهي عن الانفراد فقط» ما انفردت به المرأة. 


oY 3‏ 
@ نہ سے ےا 5 ور سے یز ز, اون سی 0 دش ی 1 
2 و (( 


سح مم سے ر ن و 
0 


صر صر © سم م رم روس ٭ وه 1 2 سے ۔۔ 7 ا رصم 1 
وَعَنْ عائشة تا قالت: «كنت أغتسل آنا ورسول اللہ اة كووس 
2 ۱ 


فيه 
هه 


020۰م ا ۱ ° مہ 
من إناء واحد. تختلف اَیْدِینا فيه مِنْ انابة» متفه 
سم یا واه گر هوي م بدي 2 و م 2 (۲) 
وي لفظ للبخاري: «من [ناء واحد نغترف منه خیعا» . 
و 5 ° م4 هه رر نحل م 2 و سے 3 or ٠‏ 0 
ولسلم: امن إناء سی وبينه واحد. فییادرن حتی اقول: دع ي“ دع 
٠ )۲(‏ 
لى) ۱ 
O‏ ر ٠‏ ۵ 4 م وس ور 7 و و رت رم کے 
وی لفظ النسائی: «من إناءِ واحد يبادرني وابادره» حتى يُقول: دعي لي 
O‏ 307 یک 
آنا أقول: دَعْ لي»““. 


م سے و 
ہیی سس e‏ € سی یں 
و 


قوله يَمَۂللۂ: (وَعَنْ عَانشة کته قالف: «كُنْت آغتسل آنا وَرَشول الله 
سوت من تاء واحد تلف أَيدِينَا فيه مِنْ ابتابة»» وأيضًا أم الومنین 
عائشة ذکرت مثل ما ذکرت آم سلمة؛ آنا كانت تغتسل هي والرسول 
ودر من |ناء واحد تختلف أيديه) فيه» حتی إنها تقول للرسول 
ص یم 2 لي). يعني : اترك 8 شیا من ا ماء وهو كذلك یقول فا: 
«١دَعِي‏ لي»» أي: اتر کي لي شیثا من الاء فدل هذا على أنه لا باس أن الزوجین 
یختسلان جميعًا أو يتوضآن جميعًا من إناء واحد. 
)١(‏ أخرجه أحمد (٤٥٤/۱۳ء‏ 4۰۷) و(775/57. ۲4۶ والبخاري (۰)۲۲۱۱ ومسلم 
(60) (۳۲۱). 
(۲) آخرجه البخاري (۲۷۳). 


(۳) آخرجه مسلم (7) (۳۲۱). 
)٤(‏ آخرجه النسائي (۲۳۹). 


و و سی 


قوله ماله (ونيلفظ اسان : «ین إِنَاءِ واجد بان واه ی 
یقول: دمي بي وَأنَا آفول: دَغ لی))ء کل هذا تصریح في أنه إذا كان الزوج 
مع زوجته يغتسلان أو يتوضآن من إناء واحد؛ أن هذا لا بأس به؛ لأنه لیس 
بینها شیء حظور بين الزوجين. 


: سے ب۶ 


سَعید الخد ري 7 یلته قَالَ : «قیل: با رَسُول اللہ توا 


أ 

۲ 2 ثى ے 11 سے ت 
ومي بثز بلقی فِيهَا ایض وَلحومٌ الکلاب والنن؟ فقال 
)و همم ر کو 


رسُول الله 7ب و الماء طھوز لا نجه شي ۶. رواه اہد وابو داود 


مرگ ه Ê‏ معا رس ل سس (VN‏ 
والتزمدی وقال: حديث حسن ۱ 


سے ھ 


7 وري ەو امم 4ص م م ور (۳ 
وقَال ل احمّد بن حنيل: حد بث بثر بُضَاعَةَ صَحِيحٌ” 1 
َف رِوَابةِ لاد واي داوّد: «إِنَّهُ يُسْتَقَى تك من بثر بضاعة وهي بر 
و ۳۳ ۰ ہر ر ۶ هاس 2 س ت و ۱ 
تطرح فیها محایضص النسّای رم الكلاب. وَعْذَّرُ لاس ففال سول الله 
مال : ان المَاء طهوز لا يُنَجْسُهُ شَیْء)'. 
م هس ما لاے اة ع ِ 
ال آبو داوّد: سمعت فة ئْنَ سعید قال: سا یم بر 


نهد فلت رما یو یه 411؟ ال إل العا فلت: ناذا تقض 


ال ہو داود: قرت بر بضاعة بردائي فمددته ه عَلَيْهَا : ثم درغت قاذا 


)۱( أخرجه أحمد (۱۷/ ۹٥۳)ء‏ وآبو داود (17)» والترمذي (17)» والنسائي (۰۳۲۲ ۰4۳۲۷ 
وصححه ابن الق في البدر الثبر (۳۸۱/۱). 

(۲) انظر: سنن الترمذي .)۹٦/۱(‏ 

(۳) قال ا حافظ ابن حجر في التلخیص ال بیر (۱۲۰/۱): (اصححہ أحمد بن حنبل» ويحيى 
ابن معين» وأبو محمد بن حزم». 

.)1۷( أخرجه أحمد (۱۸/ ۰)۳۳۶ وأبو داود‎ )٤( 

.)۱۸/۱( انظر: سنن أبي داود‎ )٥( 


/ ۳ 


و کے سم مس سم 


عرضها ستة در وَسَأَلْت الَّذ ي باب اسان نی یقلت 
هَل ۶ ير اوها ا گان ٤‏ عَلَيْهِ؟ فَقَال لا ورايت فیها ماء م تیالو 


چ اسن چ 
قال وَمَدَآمَّهُ: ( 0-89 لاء إذَا لَاقَنْهُ النّحَاسَةٌ) حکمه یعنی: من 
ولاقته النجاسة: آصابته؛ تلاقى معها في مکان» هل ينجس ما أو 
لا ینجس؟ هذا على مقتضى الأحاديث الواردة في ذلك. 


هذه الأحاديث في ماء بئر بضَاعَة -بضم الباء-» وهي بثر مشهورة في 
المدينة» كان يستقى منها الماء» ویتوضاً منها الناس» حتی الرسول عم 
كان يستقى له منهاء ويتوضاً من مائهاء مع أن هذه البئر تطرح فيها النجاسات 
مثل الحيض» وهي الخرق التي يصيبها دم ا حیض؛ بأن تجعل المرأة خرقة على 
مخرج ا حیض؛ فيصيبها الدم» والدم نجس دم ا حیض نجس» وهذه ا لخرق 
تجمع» وتلقى في بثر بُضَاعَة كأنها مزبلةء وكذلك عدر الناس» العذر: جمع 
عذرة» وهي ما يخرج من الانسان» وكذلك لحوم الکلاب التي توت تطرح 
فيهاء وتجتمع فيها هذه الزبالات النجسة فتلاقي ماءهاء تختلط به ومع هذا 
كان رسول الله مر وأصحابه يتوضؤون من مائهاء ولا سئل عنها 
ی وعن حكمها وهي تطرح فيها هذه الأشياء» قال: (إِنْ المَاءَ 
طهُورٌ لا يُنَجْسْهُ شَيْءٌ) یعنی: فلا تضرها هذه الأشياء؛ لأن ا ماء باق على 


(۱) انظر: سنن ابي داود (۱۸/۱). 


5 ۱ ۱ 
06) دمل‎ ١ 


في 


2 


طهوریته» قال تعا ی: # وأنزلتا من الاو ماء طهورا € [الفرقان:4۸]» فهو باق 
على طهوریته» ولو لاقاه النجاست هذا مقتضی هذا ا حدیث. 

وکثرة ا ماء فیها كما وصفها الرواة أنها إذا ارتفعت فوق العانةء والعانة 
منبت الشعر فوق القبل من الرجل والمرأة» منبت الشعر الذي یکون فوق 
القبل» هذا مقدار ارتفاع الماء فيهاء فإذا نقص» صار تحت العورة أي تحت 
الركبة؛ لان عورة الرجل من السرة إلى الركبة» وأما المرأة» فكلها عورة -کما 
هو معلوم-. والمراد عورة الرجل. فهي إذا ارتفع فيها الاء» وصل إلى فوق 
العانة» وإذا انخفض» صار تحت العورة» هذا عمق الماء فيهاء أي: قعره. 

وكانت متغيرة» كان ماؤها متغير اللون» لكنه لم يتغير بالنجاسة وانما 
تغير بمكثه أو مروره ومجراه لسبب خارج عن ما يلقى فيها؛ کا قال الإمام 
النووي ین فهذا دليل على أن الماء طهورء وان لاقى النجاسة. 

ولکن يأي ف في الروایات تقیید: إلا ما غَلَبَ عَلَى ns‏ 
بنجاسة تحدث فیه فإذًا يكون هذا مقیدًا لقوله: رن المَاءَ طهُوز لا يُنَجْسُهُ ین 
شي ۶ مالم يتغير بالنجاسة. فإذا تغر آحد آوصافه بالنجاسة صار نجسًا 
على مقتضی هذه الرواية» ولکن هذه الرواية مطعون فیها بطعون كثيرة. 


)١(‏ قال و یو ات شرح الهذب (۱/ ۸۵): (كَوْلَهُ: ی کک اللونة یی يعني 
بطول ال وَبأضل المنبع» الابني جين وہ هاف قن أ ازع لاا اذ 
يَكُونَ كات هگا في رَمَن النبی 2۰ 

)۲( أخرجه ابن ماجه )٢۱٢٥١٥(‏ والطبراني في الأوسط )۲۲٢/١(‏ وی الكبير (۸/ ٤‏ جو 
والدارقطني فی سننه (۳۱/۱)ء من حدیث ابي أَمَامَة البَاهِلٌ. 


ولا تصلح للاحتجاج فلا يصلح تقييد ا حدیث فیها» ولکن أجمع العلماء 
على أن ما تغبر لونه أو طعمه بالنجاسة؛ أنه یکون نجسّا» فیکون الخصص 
هو الإجماع؛ ى) حکاه غير واحد من العلاء. 

فاذْا یتلخص من هذا أن ا اء يبقى على طهوریته» وان وقعت فيه 
نجاسة ما لم تغير آحد أوصافه» حينئذ يتحول من طهور إلى نجس 
ولا یصلح للاستعمال. 

ک| آن هناك حدیثا آخر خصص هذا احدیث» وهو حديث القلتین؛ 
فا فوق القلتین یبقی على طهوریته ما لم یتغیر» وما دون القلتین ینجس 
ولو لم یتغیر -کما يآتي-» فذا هذا ا حدیث له خصصان: 

الأول: الاجماع على أن ما تغبر آحد آوصافه بالنجاسة» فهو نجس. 

التخصص الثاني: حدیث القلتین -کا يأتي. 


3 1 0 
1 79 ہر سے ۰ صا رسام ےہ ےہ  _‏ جع ےک ۳ ۳ 
@ شک اہ باتک اة مک ام جز ری دھ 
و (( 


یک 
0 


٤۔‏ وَعَنْ عد الله ن عُمَرَ بن الخطاب قال: سَمِعْت «رشول الله 


ہے رر ت رس ۰ مه 1 سك ۶ 06 سے 93 گے مر ر ووه ے2 
لوسر وهو د ل عن الاء یکون بالفلاة من الارض وما ینوبه من السباع 


بي 


یں سے سے مم 


۔ں نے ۷ سی ی سے کے وا ا ا گنو ود ہے ے‫ 0 2 
وّالدوات. فقال: اذا کان المَاء قَلتَیْن لم یخمل الْحَبَتَ). رَوّاه امه . 


سصس+ کت ٥‏ ر وس 0 ص اھ ەر ه و2 لب و كا و له 
وف لفظ ابن مَاجه وَروَايَةَ لامد: «لم ین ٣‏ بس 


9 اسن ھچ 


هذا حديث القلتین» حديث ابن عمر ئة . 

قد سُئثل النبي موم عن الماء يكون بالفلاة من الأرض -في 
البر يعني-. أو في المراعي. وهذا الماء يكون بالغدران بعد السيولء مجامع 
السيول التي تكون في البراري في الأودية» وهذا الماء تنوبه السباع» تشرب 
منه السباع» فهل يكون نجسًا بعدها؛ لأنه ولغ فيه؟ والسباع كلاب كا يأتي 


فی حديث الكلب: (إذا وَلَغ الكَلبُ...00". 


سألوا النبي ملع وهذا فيه دليل على وجوب الرجوع إلى آهل 
العلم فیما أشكل من مسائل الدين» فهم سألوا النبي متیر عن هذا 


(۱) أخرجه أحمد (۲۱۱/۸) وأبو داود (٦٣٦)ء‏ والترمذی (۷٦)ء‏ والنسائی (۰۵۲ ۳۲۸) 
وابن ماجه (۵۱۷). وقال ابن اللقن في البدر الثبر :)٥٥٠٤-٤٥٤٤/١(‏ «هذا الحديث 
صحیح ابت... قال يحيى بن معین: (إسناد جید)... وقال ا حافظ آبو عبد الله بن منده: 
إسناد هذا ا حدیث على شرط مسلم». 

(۲) آخرجه أحمد (۸/ ۰۲۲ وابن ماجه (۵۱۷). 

۳( سیأتی تخريجه (ص 1۵). 


الماء الذي هو عرضة لتأثير السباع إذا شربت منه» وقد تبول فيه -آیضا- أو 
تتروث فيه -آیضا-؛ لأنها بهائم. 

ومع هذا قال النبي هيرس مجیبًا هذا السؤال: (إذَا بَلَعٌ الْمَاءُ قلَتَيْن 
لم يَحْمِلٍ الحَبَتَ)ء أجاب بجواب عام في هذا وی غیرہ أن الماء إذا بلغ قلتين» 
كثرته بلغت قلتین» فلا يؤثر فيه ما يعتريه من النجاسات ما م تغيره -كم) 
سبق- فهو باق على طهوريته» وهذا لا حلاف فيه أن الماء الكثير إذا لم يتغير 
بالنجاسة. فهو باق على طهوریته» ولكن ما هي القلتان؟ القلتان: تثنية قلقه 
والمراد بها الجرة الكبيرة التي يعبئون فيها الا جرة تصنع من الفخار؛ من 
أجل تعبئة المياه فيهاء وفي رواية: امِنْ قلال هَجَرا'' بلد تسمى هجر قريبة 
من المدينة كان أهلها يصنعون هذه القلال ويبيعونها للناس. 

فهذا الحديث يقيد الماء الذي لم يتغير بالنجاسة أنه طهور إذا كان قلتين 
فاکش وهو الماء الكثير. 

کا سبق قلنا إذا كان ا ماء كثيرّاء ما هو ضابط الكثير؟ ما بلغ قلتین فأكثر 
هذا يسمى بالكثير» فما دونه| هذا يسمى بالقليل» فالكثير لا يتغير بالنجاسة 
لا یتنجس بالنجاسة ما م تغير أحد أوصافه. وأما القليل -وهو ما دون 
القلتين-» فهو ينجس مطلقا لفهوم الحديث. 

ومعنى الم يَحْمِل الحَبّتَ)؛ أي: لم تؤثر فيه النجاسة» بل يتغلب على 
النجاسةء أما إذا كان دون القلتین» فان النجاسة تتغلب عليه» ويحمل الخبث 


(۱) انظر: شرح معاني الآثار .)١77/1(‏ 


والنجاسة. هذا مقيد للحدیث السابق الذي فيه أن الاء طهور لا ینجسه 


5 


شيء. 

وقد قيد ما تغير لونه أو طعمه أو ريحه بالنجاسة بالإجماع» فإذا تخیر 
بالنجاسة» فهو نجس» سواء كان قلیلا أو كثيرّاء آما إذا لم يتغير بالنجاسة؛ 
فان کان کثیّا» فإنه يبقى على طهوریته» وإن كان قليلاء فإنه یتتجسء 
ولو م يتغير؛ لمفهوم حديث القلتين. 

وقد اختلف العلماء في هذاء فمنهم من م يستدل بحديث القلتین؛ لأنه 
م يشبت عندهم» فيبقى قوله صعَ: (المَاءُ طهون لا يُتَجْسُهُ شَيْءٌ) باقيا 
على عمومه في القليل والكثير. 

وذهب جماعة -منهم الإمام أحمد وغيره- إلى العمل بحديث القلتين» 
وأن الماء إذا لاقته النجاست فلم يتغير بها؛ فان كان كثيرّاء فهو باق على 
طهوریته» ومنه الماء الذي يكون في الفلاة؛ لأنه كثير» وما كان دون القلتین 
فإنه یتنجس مطلقا تغير أو لم يتغير؛ لأنه يحمل الخبث» يعني: تتغلب عليه 
النجاسة. 


هذا قول جماعة أخرى من أهل العلی ولعل هذا هو الراجح؛ حديث 
الكلام في هذه المسألة» مسألة ا میاہ. 


رة أن الي صأَللي که وس قَال: 1 تبولن حدم فى 
المَاء الدائم الذي لا ی روا ماع 00 


0 . ت ىج رر ك وو ت1 وسيم >> یوار دار 
ولفظ الممدي: ام يَتَوَضْأْ منه». وَلفظ المَاقِينَ: «ثْمَ يَغْتّسل منه». 


سے 9 > س ۹ م 4 ص سمه و ۳ 0-77 9 
وَمَنْ ذهب إلى حبر القلتينٍ کل هذا الخ على ما دو ا وخر با 


ص 


بَضاعَة عل ما بلغها؛ عا بت بن الکل. 
چک سی ھچ 

لا يَبُودَنَ أَحُدكُمْ في المَاءِ الدَّائِم)» ما هو الدائم؟ قال: «انْدِي 
لا يَجْرِي)» الاء الدائم الذي لا يجريء ثم يغتسل فيه أو یتوضأً منه. 

وقد سبق هذا الحديث النهي عن البول في الماء الدائم» والنهي -أيضًا- 
عن الاغتسال في الماء الدائم» سبق هذاء لکن ما العلة في النهي في هذا؛ النهي 
عن البول في الماء الدائم» والنهي عن الاغتسال في الماء الدائم؟ العلة أنه إذا 
كان كثيرّاء فلا يتأثر -كما سبق-» وان كان قلیلا دون القلتينء فانه يتأثر 
بالبول إذا بال فيه» أو الاغتسال إذا اغتسل فيه؛ لأنه يصير مستعملا للحدث 
الاک أو الأصغر. 

فهو محمول على القلتين -کا سبق-» وهذا ما أجاب به المؤلف رادب 
جمعًا بین الأحاديث في هذا الباب» وهو جمع جيد. 


)١(‏ أخرجه أحمد (4۹4/۱۲) و(۲۳۱/۱4 والبخاري (۲۳۹)ء ومسلم (۲۸۲)ء وأبو 
داود (۹١)؛‏ والترمذدي 2۸ والنسائي (۷ء 9۸ وابن ماجه (5 65 ۳). 


تت5 یتاگل امّکۃ مع کیارجدھ 
2 = ج نا 1 


ما إذا كان أقل من القلتین» وأما إذا كان كثيرّاء فلا یؤثر؛ لقوله صَلَََصر 


000 ما ما کو‎ E 
۷ (إن الماء طهوز لا د 1 ی‎ 


() سبق تخريجه (ص > ۵). 


باب شا ر البّهَائم 
حدیث ابن عُمَری لقن( يدل عل سی لا کون التَحْدِيدُ 
ان فی جَوَاب الشُوَالِ عَنْ وٌرُودِمَا عَل ا َاءِ عین. 


چم سم و 
وا لی 2 اجک ری 


قو له مارد ريات اسر ر البَهَائم)؛ آسار البهائی الاسار جمع سور 
وهو مات ارح ا موی یا 

یفصل هذا الاحادیث الواردة التی ساقها المؤلف في أن ما بقی بعد 
البھائم إذا كان کثیّا؛ فلا حرج فیه؛ لأنه سثل عن الماء یکون في الفلاة -کما 
سبق- وما ینتابه من السباع» وقال: (المَاءُ طهُورٌ لا يُنَجِْسُهُ شَيْءً . 

وأما إذا كان قليلاء فانه لا يصلح للتطهر به ینجس بذلك إذا شرب 
منه الكلب أو السبع وهو قليل» فإنه ینجس؛ لان ريق السبع أو ريق الكلب 
يختلط بالماء إذا ولغ فيكون نجسّاء إلا امرة -القط-. فهذا يأتي في حديث 
خاص أنه لا يؤثر في الماء» ولو شرب منه؛ لأنه طاهرء لأن ا مر طاهر وأما 
غير اهر من السباع» فإنه إذا كان ا ماء قليلًا في إناء أو غيره» ينجس. 


سے 
سر 


قوله وَمَدَنَُ: (بات أَسا ر هام دیث ث ان عُمَرَ في لقن 0 


(۱) سبق تخريجه (ص۵۸). 


مسر | ایتک ات کید مرکا کزاجنھ 


نخاستها) آسار البهائم يدل حديث ابن عمر ريت على نجاسة ما بقي 
بعدها إذا كان دون القلتين. 

قوله رال (یڈل على تحاستها) يعنى: الأسآرء إذا كانت دون القلتين 
فإنہا تکون نجسة إلا ما استثنی من افرة. 

قوله تمالتہ: (وَإِلَا کون التَحْدِيدٌ بالقلتین في جَوّاب المُوَالِ عَنْ 
وُرُودِهَا عَلَ اللَاءِ عَبَنَا)؛ لأنه لو لم یقید بہذاء ويفصل هذا التفصيل» لكان 
تحدید الرسول كووس القلتين عبثاء لابد أن له مفهومّاء وهو أن ما دون 
القلتین ینجس» وما فوق القلتين لا ينجس من آسار البهائم وغيرهاء من كل 
ما لاقته نجاسة. 


ت 
م 09ے مه ل سو 
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عن أبى هريرة يعن قال: قال رَسُول اللہ صاعَبوستر: «إذَا‎ -٦ 
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ولغ الکلب فی إناء أحدكم فلیرقہ؛ ثم ليغسله سبع مرات؟. زواہ مسلم 
ر 2 


هذا دلیل على أن سؤر البهائم نجس. إذا كان دون القلتین» ظاهره أنه 
نجس مطلقاء لكن حديث القلتين يقيد هذاء إذا كان ما شربت منه البهائم 
النجسة أكثر من القلتين» فإنه يبقى على طهوریته» لا ينجسه شيء كما قال 
یس آما ما كان دون القلتين» فإنه ينجس بملاقاة النجاسة» سواءً 
كانت هذه النجاسة من البهائم أو من غيرهاء وبهذا تجتمع الأحاديث. 
ويزول الإشكال. 


4 سس سر ه86 س ۵6 


هذا الحديث: (إِذَا وَلَعْ الکلبٔ في إِنَاء آخدکم فلیُرقها» يعني: يريق الماء 
الذي ولغ فيه الکلب» هذا دليل على أن القليل من الماء إذا ولغ فيه الکلب 
يكون نجسّاء وطذا أمر النبي مت بإراقته؛ لأنه نجس» فلو كان 
طهورًاء لما أمر باراقته؛ لأن هذا إضاعة مال. لا يجوز إضاعة الال إنما الذي 
يراق هو النجس. فدل على أن ما بقي بعد شرب الكلب منه أنه نجس تجب 
إراقته» ولایستعمل؛ ومثل الكلب الذئب وسائر السباع كلها مثل الكلب» 


(۱) أخرجه مسلم (۸۹) (۲۷۹))ء والنسائي (۰17 ۳۳۵). 


)الیکش کید ملع جک برا رھ 


فهذا الحدیث فيه فوائد عظیمة: 

الأولى: هذه السألة أن ما ولغ فيه الکلب أو السبع أو سائر البهائم 
النجسة؛ فان كان دون القلتين» فهو نجس» وان كان فوق القلتين» فهو طهور 
على ما تبقى» هذه مسألة. 

المسألة الثانية: نجاسة الکلب؛ لأنه إذا كان لعابه نجسّاء فبقية جسمه 
نجس؛ لأن اللعاب متولد من جسمه من ریقه فالكلب نجس نجاسة 


عسيه. 


النجاسة على قسمين: 

نجاسة حكمية: وهي الطارئة على محل طاهر» وهذه يمكن تطهيرها 
بالغسل. 

ونجاسة عينية: لا يمكن تطهيرهاء وهو الكلب» الكلب نجس العین 
الكلب والخنزير والذئب وسائر السباع نجسة العين» لا يمكن تطهيرهاء لو 
تغسلها الليل والنهار لا تطهر» فالكلب نجس جسمه ونجس لعابه. 

وول کذلك ادت عل وجوب غسل الاناء بعد الاراقة» لااگئی 
الإراقة» بل لابد أن یخسل الاناء الذي ولغ فيه الاناء الذي ولغ فيه الکلب 
لایستعمل حتی يغسل؛ لأن هذه نجاسة حكمية. 

الأصل أن الاناء طاهرء لکن لما ولغ فيه الكلب» طرأت عليه النجاسة 
نجاسة حكمية يمكن تطهيرهاء فيغسل سبع مرات» هذا دليل على أن نجاسة 
الكلب مغلظة؛ لأن النجاسة على ثلاثة أقسام: 


شک !)وا کته مک جك زار ذ 9 


- نجاسة مغلظة کنجاسة الکلب. 
- ونجاسة مخففة کبول الغلام -کم| يأي 7 يكفي فیها الرش. 


فالنجاسة على ثلاثة أقسام: نجاسة مغلظة؛ کنجاسة الکلب 
والجنزیں ونجاسة مخففة کنجاسة الذي وبول الغلام هذه مخففة. يكفي 
فيها الرش والنضح» ونجاسة متوسطة کالبول والعذرة» وما آشبه ذلك. 

فالنجاسة الغلظة تغسل سبعًاء سبع مرات» وفي رواية: اعد 
بالشرَاب» خاش بالشراب» وهی بالشّرَابِ»» خاش یبراب 
(التَامِنَة بالَرّاب !۳ فوردت رواية التراب مع السبع. 


() انظر (ص۹۸). 
ag (٢‏ لَه 
إِنَاءِ أَحَدِكُمْ ذا ادن تفت سا يل نع ان أو 


ن اي هر 


وعند أبي داود (۷۳) عَنْ اي ۾ هُرَيرَةَ رنه أن بی الله موسر قال: «إد 
ف الاتای فَاغعْسِلُوْ ه سَبْعَ مرا السّابِعَة بل اب». 

وعندالزمذي (11)عن أن ري ته و ال مه وسار أنه نه قال: «يُغْسَل الإِنَاءٌ 
للع فيه الب سَبْم مرّاتِ؛ ولا أو رام الاب وا ّث فيد اليه یل 
مد 

وأخرج مسلم ( )عن عبد الله بن مغفل ری یه أن رسول اللہ منوت قال: «إذا 
وَلَعَ الْكلْبٌ في الم نَاغْسِلُوهُ سَبْعَ مراب وَعَفَرُوهُ ان الثّرَاب». 

قال ا حافظ ابن تی یٹ «رواية (أولاهن) أرجح من 
حیث الاکثرية رالا حفظية ومن حيث العنی آیضا؛ لان تترد یب الا خیرة يقتضي الاحتياج 


إلى غسلة آخری لتنظیفه» وقد نص الشافعي في حرملة على أن الأولى أَوْلى» والله أعلم». 


ا یس 


مه 
2 ہر یر ہے صخ سم ےہ لم ام 1ل ۳ > وی 
60 نج پیک کا لہ كيه مزلم ج زرا لر 4 
CRS‏ 


فيجمع بين الطهورين: طهور الماء وطهور التراب؛ لأن التراب طهور 
لإزالة نجاسة الکلب. فهذا دليل على أنها مغلظة. 

وأما بقية النجاسات. فإنها تغسل حتى تزولء بقية النجاسات -كالبول 
والغائط والدم وغير ذلك- هذه تغسل حتى تزول» يزول أثرهاء ولا يبقى ما 


آثر بدون حدید بعدد. 


وفیه دلیل على تحریم اقتناء الکلاب؛ لأنها نجسة» وقد نہی النبي 
سر عن اقتناء الکلاب. إلا ثلاث حاجات: إما محراسة الزرع» أو 
لحراسة الماشية» أو للصید - کلب الصید-. فهذه تقتنی؛ لآن ال حاجة تدعو إلى 
اقتنائهاء وأما من يقتنيها هواية أو تقلیذا للکفار الغربيين» فإنه كا قال النبي 
اووس : يَنْمْصٌ من آجْره کل یَوْم قیراطان» ۳ فلا يحل اقتناء الکلاب 
إلا للثلاث الرخحص فيها. 


)۱( آخرج مالك في الموطاً (۲/ 414( ومن طريقه البخاري »)٥٤۸۲(‏ ومسلم 
)۱١۷١(‏ عن فرط زشرل او سرت ال «من ای كأ لا 
با ضارا أو لب ایض ین ععله له كل يوم قرَاطَانِ) وفي رواية لسلم (5۱) 
(4 ۱۵۷): من ای كلب لا کلب صَيْدٍ صب أ هلق ین اجره كل َم رنه 
وئی رواية عنده (۵۳) (2 :)۱٥۷‏ هن اتی كنب کلب ماج ا ر ء نص 

رن قل كل وم راطأ العف ول ۶ بو هیر یسوی 29۳ 


تیلم لا کلب ضار َو مشق تقض بر 2 مه كل يوم قطان » ال ا مال وگال 


سم مويو 


کت و 1 كز قاف وكان ماح داق = 


بوسر وه و a‏ 0 سے رسام صا - ہو سر ۳ کڪ 
مب 6 0 ہے 7 وت الاجتکام لشرسکیه مرڪ جک رال رچه ف ہے 
1 ۱ جر 


والشاهد من هذا الحدیث: أن سور البهيمة التي لا يؤكل مها أنه 
نجس تجب اراقته» آما البهيمة التي یڑکل حمھا کالابل والبقر والغنم» فهذه 
سؤرها طاهر» وروثها طاهر» وبوها طاهر. کل ما يؤكل خمه فهو كذلك» 
وآما ما لا یؤکل مه فإنه نجس» وريقه نجس» وبوله وروثه. 


= وأخرج النسائي ( ۰ عن عبد ال ی مُغْفل ڪن قال: قال رَسُو ل اله سوت 
«لَوْلَاأَنّ لکلا مه ین الم لام ث بقتلهاء الوا نها السود لبهي وأا وم اذو 
ب 2و ۶۰ و 0-7 و 


7 و و 
كبا لیس یکلب خر او صَيْدِ و مَاشِيَ ی فانه ینقص من اجره ۇم قرط 


۱۷ - عَنْ كَبْشَة بنتِ كَعْبٍ بن مَالِكِ -وکاتت تحت ا 06 قَتَادَه-: (أَنّ 


آبا قَتَادَةَ دحل عَلَيْهَاء قسَکَت [ له وضوءا فَجَا ت هرّة شرت منك فأصفی 
سے هم س 7 مه 3 ہے عه چ ەر ے 0 
ا ال كَبْضَة: «قرَآنى انظ فقال: أَتَعْجَبِينَ با اب 


۳ 1 


خی؟ قَقَلْتُ: َعَم فقال: ان سول الله سیم قال: انها تنمت بتخسی؛ 


7 ° مد +2 مج ۳ مرو جج ر 6 سس هه سے 04 این . #6 
ها من الطُوَافِينَ عَلَیْكمْ وَالطوَافَات). رَوَاهُ اکَمْمَةٌ(' وَقال الترتمذي: 


لا نو ہے ی ود (۲) 


سر ٭ سے ٭ 


قوله رجآه: (باب سور اطرٌ)ء سؤر اھر -خاصة من البهائم- طاهر؛ 
لآن ار يخالط الناس ف في البيوت» ويعيش مع الناس في البيوت» ويباشر 
الأواني» ويشرب منهاء ويأكل منهاء فلا يمكن التحرز من افر؛ لما كان 
كذلك» خفف الله في حكمه؛ لانه لو كان نجسّاء لتضرر الناس من الاحتراز 
منه» فمن رحمة الله أن الله خفف حكمه؛ لأنه يخالط الناس» ويدخل عليهم في 
بيوتهم» ويشرب من آوانیهم» فما بقي بعده من طعام أو شراب فهو طاهرء 
ولا يحتاج إلى غسل . 

۳۰ والنسائي (۱۸ء‎ )٩۲( أخرجه أحمد (۳۷/ ۲۷۲)ء وأبو داود (٥۷)ء والترمذي‎ )١( 


وابن ماجه (۱۷ ۳). 
(٢(‏ انظر: سنن الترمذي (۱۵۶/۱). 


اہ 

+ در CSS‏ .پر صرع ےم ا “ےک سے وا کے و و 0 

شک شزا اک اتک مک اکن کزارجدھ 
مارح 


۳ 
/ ٥ 


قوله رما (عَنْ کبشة بنتِ كعب بن مالك وکانت تحت ابن 
قتادة)» آبو فتادة الانصاری الصحایی الشهور نع 


۰ 
سے 


ل 


قوله رمَاتَه: (أَنَّ أبَا فاده دَخَل عَلَيْهَاء فُسَكَبَتْ له وضوء!)» سكبت 
لأبي فتادة -أبي زوجها-. تکیت لہ يعني . صت له وضوءًا ٤‏ الإناء 
لیتوضأً منه» فسبقت إليه الهرة» وشربت منه» فتوضاً منه أبو قتادة. 

قوله وَمَدَئَُ: (نَجَاءَتْ هر تشمت مِنْه فَأُضعَى ھا الإنَاءَ ختی شَربَتْ 
مه أصغى آبو قتادة للهرة الاناء حتى شربت» ول يطردهاء ول يترك الماء 
بعدھا. 

قوله وَمَدُلمَهُ: (إنَّ رَسُول الله مت قال: نها نَيْسَتْ بنَجّس)» إن 
افرة ليست بنجس» وإذا كانت ليست نجسة» فسؤرها ليس بنجس» ثم 
بين الحكمة في ذلك» ما الذي خصص افرة من بين سائر السباع؟ «نهّا من 
لطوّافین عَلَيْكُمْ وَالطوٌاهاتِ)ء إنها من الطوافین: تتردد عليكم» الطواف هو 
التردد» فا مر يتردد على الناس في بيوتهم وئی مساکنهم. فالهر من الطوافین: 
والهرة من الطوافات» يعني: المترددات عليكم في بيوتكم. 

دل على قاعدة: أنه إذا اشتد الأمرء انفرج» هذه قاعدة شرعية إذا 
5 ۲ و ۴ او سے سے گنه ںہ رص مم کک م۳ ٠‏ ميس 
اشتد الأمرء فإنه ينفرج من رحمة الله عل » وما جع عك في الزن 
ین حرج € [الحج:18]. 


)۱( انظر: الأشباه والنظائر للسیکی )54/1١(‏ والمنثور 2 القواعد الفقهبة (۱/ ۰.۱۳۰ 
والاشباه والنظائر للسيوطي (ص: ۸۲). 


مت کی بات ا وکام ال رکه مرك ان جك زرا ری ف 
یک 


سے 6 


۸- وَعَن عَابْشَة ان ال ۔ نے ال رة 
الاتاء ء حى تذرب. فم توا مضه . روه الا قط"۱). 


وهذا آبو قتادة فعل هذا؛ أصغى ها الاناء حتی شربت. 

والرسول مليوس نفسه يورس أصغى لما الاناء حتی شربت 
وتوضاً ما بقي منهاء فهذا دلیل على أن المرة طاهرة» وآن لعابها طاهن 
والحكمة: أن الله خفف عن عباده بسبب عدم التحرز منها. 


)١(‏ آخرجه الدارقطني في سننه (۱/ ۱۱۷) من طریق محمد بن عمره نا عبد ا حمید بن عمران 
ابن أبي آنس عن آبیه عن عروة عن عائشة تلعب به. قال ابن اللقن في البدر ا منیر 
:)۵٥٥ /١(‏ (محمد بن عمر هو الواقدي» وقد آکثر القول فيه» وأفظع فيه النسائي» فنسبه 


سورد 
رک 


َەر Es‏ کاو رو ی ی رن ری می را 2 
ابواب تطھیر النجاسة, وذكر ما ن عليه منها 


باب اغتبّار العدد في الولوغ 


قوله يَمَدْنَهُ: (أَبْوَابُ تطهیر النّحَاسَة وَذْكْرِ ما نْصّ عَلَيْه مِنْهَا) ما 
كانت الطهارة على قسمين: 

القسم الأول: طهارة من الحدث: وهذه تكون بالوضوء أو بالاغتسال. 

القسم الثاني طهارة من النجاسة: وهذا محل هذا الباب الباب الأول 
انتهى» الطهارة من الحدث انتهى. 

الطهارة من النجاسةء والمراد بالنجاسة: الحكمية» التي يمكن تطهيرهاء 
وهي الطارئة على محل طاهرء النجاسة الطارئة على محل طاهر فهذه يمكن 
تطهيرهاء وهذا موضوع هذا الباب وما ورد فيه من الأحاديث. 

وفيه النص على نوعين من النجاسة: نجاسة الکلب إذا ولغ في الاناء 
ونجاسة دم ا حیض إذا أضاب الثوب. 

قو له رَد (بَابُ اعْوَِاِالحَدِّني لوغ اعتبار العدد. عدد الغسلاات 
في الولوغ؛ يعني: ولوغ الکلب في الاناء» هذا نص الحديث الصحيح على أنه 
يغسل سبعًا. 

وأما بقية النجاسات» فليس فيه نص صحيح على عدد الغسلات» لكنه 
يغسل حتى تزول النجاسة» إذا زالت النجاسة» حصل المقصود بأي عدد من 
عدد الغسلات. آما ما نص على عدده» فلابد من التقيد به. 


۹- عَنْ أي هُرَیْرَةً اڪن أَنَّ رشول الله مايرا قال: «إذا شرت 
9 ا رة ار تن م ۵ 2 اوه o2‏ 
الکلب فى إنَاء آخدکم. فلیغسلہ سَبْعًا) . متفق عليه. 


م 


لاجد خمد ومسلم: «طهورٌإِنَاء أَحَدِكُمْ إِذَا ول فيه الكلبُ آن يَعْسِلَهُ سَبْعَ 


7 وان شراب( 


رل 


۰- وَعَنْ عَبْدِ الله بُن مُعَمْلٍ ال رس ول لله مر بفتل 
اللاب د نم م قَالَ: ما بَالهم وَيَالُ اتکلاب 18 رخ 0 کلب الصْیْدِ وکلب 
ا وال إذا ولغ الكلبُ في الاتاء فَاعْسِلوهُ سَبْع مرات: E‏ الثامتَةَ 
ہیں إلا اولي والبخاري 


۹0) رو اة لمشلم: ورخ ف كلب العتم و المد وال‎ ١ 
نی رِوَايَة لسْلِم: َرَخصَ في کلب الختم وَالصَّيْدٍ وَالررع)''.‎ 


فهذه الأحاديث بأنه پشترط لغسل الاناء الذي ولغ فيه الكلب سبع 
مرات» فلابد من التقيد بذلك» ولا يكفي الاقتصار على بعض الغسلات؛ 
لان هذا منصوص علیه ولابد من العمل به. 

وني الأحاديث زيادة على السبع؛ أنه يعفر بالتراب؛ لأجل أن يجتمع 
الطهوران: الماء والتراب» ما يدل على أن نجاسة الكلب نجاسة مغلظة. 
6 أخرجه أحمد (17/ ۲۳). والبخاري (۱۷۲) ومسلم (۲۷۹). 
(۲) آخرجه أجد (۰)۳۱6/۱۵ ومسلم )٩۱(‏ (۲۷۹). 


۳( أخر جه أحمد )174/۳ ومسلم )۸۰( و( )۱٥۷٢١‏ وأبو داود )۷۰٤(‏ والنسائي 
(۰۷ ۳۳ء ۳۳۷)ء وابن ماجه (۳۲۱۵). 


.)۱۵۷۳( )59( آخرجه مسلم‎ (٤ 


سا 


سارہ 
1 پر وج و 5 صرح رسام ص 2ه ہے و ا و 4 و 
ری رت ۴ شیک الا تک لش رکه مركت ام جگرا مد2 
لل 20 
- 1 


و 

والتعفير بالتراب معناه: أن يوضع التراب في الإناء» ويعمم عليه مع 
غسله بالماء» فيعفر مع الغسل. 

اختلفت الروايات في التراب في أي غسلة؟ ففي أصح الروايات: في 
أولاهاء وفي رواية: في آخراها» وفي رواية: الثامنة» الثامنة يعني: بعد السبع» 
خارجا عن السبع» وفي رواية: |حداهن» بدون تعیین'''. 

فیدل على أن الأمر واسع» المهم أن يستعمل التراب في تطهير الإناء من 
ولوغ الکلب» يستعمل التراب مع الماء في أي غسلة إلا أنه في الأولى أقرب 
لصحة الرواية في ذلك. ولآن هذا أحسن من جهة المعنى؛ فان التراب إذا كان 
في الأولى جاء بعده الماء» فأزال التراب أما لو تأخرء فإن التراب قد يبقى في 
الإناء» فالحاصل أنه لابد من وجود التراب مع الغسلات» وكونه في الأولى 
آحسن» وان وجد ٤‏ أي غسلة جاز ذلك وأجزاً. 

فدلت هذه الأحاديث على وجوب ازالة النجاسة» ودلت على أن 
نجاسة الکلب مغلظة نجاسة لعابه مغلظة. 

وأما قوله: «ناء که بالاضافت فلا مفهوم هذه الاضافت القصود: 
أن يطهر الاناء وأما لفظة (إنَاءِ َحدکم» فلا مفهوم هاء وأن الاناء لا یطهر 
الا اذا کان صاحبه هو الذي یطهره» أو صاحبه یکون موجودا. 

ونی الا حادیث الأمر بقتل الکلاب» وأنه عم بعد ذلك قال: 
«ما بَالهُمْ وال الکلاب»۰ فنسخ الأمر بذلك» سخ الأمر بقتل الکلاب 
فلا یقتل منها إلا المؤذي الذي لا یندفع أذاه إلا بقتله؛ من باب دفع الوذي. 


( انظر ما تقدم (ص 1۷). 


ور سے ود 


کے برا بت کک ایی مت جزارجنھ 


١ 


مسر وب ابي یی 
ثم نسخ. قالوا: ولعل سبب ذلك أن جبریل عم واعد النبي و 
أن يأتيه في بيته» فتأخر جبریل یس ول يأت» وشق ذلك على ۳ 
ايوس فلا بحثواء وجدوا جرو کلب تحت سريره موم 
فأخرجوه فجاء جبریل مالك وقال: «نا لا تدخل بَیْتّا فيه کلب 
ولا ضورة»۳» فوجود الکلب في البیت یمنع دخول الملائكة فيه» وکذلك 
وجود الصورة تمنع دخول الملائكة. 

والراد: الصورة العظمة. العلقة أو محفوظة فی صناديق» آما الصورة 
المتهنة التي يجلس علیها وتداس ويوطأ عليهاء فهذه لا اعتبار ها 


ع ا مق 


۱ آخرج مسلم(۲۱۰4)عَن عَبشة صل کت چا قَاّث: «وَاعَد رَو الله‎ )١( 


تلا في ساعة يأتيه فيهًاء قَجَاءَث لك السَاعَة ول یاه ایب ری یوو عَصّاء نی 
َفَالَ: ما تلف الله وَعْدَهُ ولا سل نم لته فاذ جرو کلب 2 حت سَرِيروء فقال: 5 
عاش تی مَحَل هذا الْكَلْبُ هَاهُنَا؟» فَقَانَتْ: وال ما دَرَيْتُء فَأَمَرَ به ا فا 
جریل» ال سول الله صتم تما «راعنتي تَجَلَْت لَك کلم تأ ققال: مَتعَنی 


الْكَنْبُ الذي كَانَّ في بيك لا لا تذل ۽ ۳ ّا فيه کلب وَلا صور؟. 


واختوج سے ۰) عن عبد الله بن عباس مور س قال" «أخيرتتى میمونة 
صر ت و 


بت أن ول اله مت ضح ما واج الث مق يَا سول اللہ لقّد 
اشتتگزت هتك منذ ند الیو قال ر سول الله کے إن چا کان وَعَدی آن بلقان 


ہے 


ا 


الله لم يَْقَنِيء ما واه ما خن ال قل رَسُولٌُ الله تیار يَوْمَهُ دلِكَ عَل 
به ف 


ص 


لک ون لیو جزڈ کلپ كنت فک 25 
تفع مَكَائَهُ فا آنسی َيه جیریلء فَقَالَ له: «قذ کنت وعدتنی آن تما الْبَارِحَذًاء 


۹ و یہ 


ال ل: «أَجَلْء وَلَكِنَا َانَدْخُلُ با فيه کلت وَلا صُورَڈا. 


سم 
7 7 مد کلخ را برجة 2 
کے 


قوله يَمَدُلنَه: (وَني رِوَايَة لُسْلِم: اوْرَحَصَ في کلب الْمَتَم وَالصَيْدِ 
وَالرَّرْع)؛ هذا سبق أنه لا يجوز اقتناء الکلاب ولا استصحايها في السیارات: 
ولاجعلها في البیوت. إلا ثلاث حالات: الكلب الذي يتخذ لحراسة المزرعة؛ 
حراسة الزرع» أو الكلب الذي يتخذ للصید. أو الكلب الذي يتخذ لحراسة 


الماشية؛ حراسة الغنم» فيجوز اقتناء الکلب لأحد هذه الأغراض. 


آما ما عدا ذلك» فلا يجوز اقتناء الكلاب» ولا مصاحبتهم ولا ادخالهم 
والمحدور الثاني: أنه ينقص آجره؛ کے 2 احدیث؛ آن من اقتنی الكلب 
لغير هذه الأغراض الثلاثة» فإنه ینقص من آجره كل يوم قيراط'. 


(۱) تقدم تخريجه (ص18). 


قوله 7 ےا : (يات ات وَالْقَرصِ وَالْعَقو ع گر َعْدَھا) النوع 
الثاني من التجاسات التصوص عليها: دم الحجيض» فهو نجس» هذا بالإجماع 
أن دم الحيض نجس؛ لأن النبي یت لما سئل عنه إذا آصاب الثوبء 
بس ب ''» وأنها لا تصل في ثوب فيه دم من ا حیض 


وكيفية الغسل -کم| آرشد إليه النبي مليوس : آنا تحكه» تحك 
الدم حتى تذهب صورته الظاهرة» تحكه؛ إما بظفرهاء وإما بحجر حتى 
تذهب صورته الظاهرة» ثم تقرصه بالماء» يعني: تفركه بأصابعها في الاء 
حتى يتحلل ما بداخل الثوب من الدم» ثم تنضحه بالماء» تصب عليه الماء. 

ثلاث عمليات: 

أولا: الحك» وهذا لظاهره. 

ثانيًا: القرص» وهو الفرك في الاء وهذا لباطنه. 

ثم بعد ذلك العملية الثالثة: نضحه أي: صب الماء عليه. 

قوله وَمَدانَه: (بَابُ ات وَالْقَرْصِ وَالْعَفْوِ عَنْ ار بَعْدَهمَا)» الحت 
والقرص والعفو عن أثره بعدہما بعد الحت والقرص- هذا كله في دم الحيض. 


)۱( سیأتي تخريجه (ص۷۹). 


-"١‏ عَنْ أَسْمَاء بت أي بكر زعت قَالَتْ: «جاءث ا رل اي 


۳ ۷ 
وی رس وھ ا هم و E‏ رامش ا قح 
سا اللهعلتهوسلر) لت تایب ۵ ف و 
و 1 مق 


ت 


وفيه 39+ 09000009 وَإنْ كَل لِعْمُومِه؛ وان 
9 7 7 لک ۳ 


6 لا يعت فیها ترا 


4 الشترح موب 

هذا فيه أن دم احیض نجس» وهذا بالإجماع. 

وفيه كيفية تطهيره؛ أنه يحك -آولا- حتى تزول صورته الظاهرة. ثم 
يقرص بالاء حتى يزول ما تشربه الثوب منه» ثم يصب الماء عليه بعد ذلك 
حتى يطهر تامًاء ثم تصلي فيه. 

هذا فيه مسائل عظيمة: 

المسألة الأولى: اشتراط طهارة الثوب الذي يصلى فيه» أو طهارة السترة 
-يعني: الثوب- الذي يصلى فيه. 

ولهذا قال العلماء: الطهارة من ثلاث: طهارة من احدث. والطهارة 
من النجاسة والطهارة في البقعة التي يصلي فيهاء فیکون وبه طاهرّا من 
النجاسة» ویکون بدنه طاهرًا من ا حدث الأكبر والأصغرء وتکون البقعة 


(۱) آخرجه أحمد (٤٤/۱۸۸)ء‏ والبخاري (۲۲۷)ء ومسلم (۲۹۱). 


وه 
مس دير کی مات ا بت اکم الف تہ ة مرك لخ زرا رةھ 


التي يصلى فيها طاهرة أيضًا -كا يأتي- من أنه أمر بصب الاء على البول 

الطهارة تشترط للصلاة في ثلاته: في البدن من احدث. وی الثوب 
من النجاسة وف البقعة من النجاسة. 

وهذا ما يدل على عظم الصلاة» وأنها يشترط لها شروط عظيمة» هذ 
مسألة اشتراط الطهارة للصلاة في الثوب. 

المسألة الثانية: فيه دليل على ما كان عليه الصحابة من الفقر؛ فإن 
المرأة ليس لما إلا ثوب واحد تحيض فیه» وتطهر وتصلى فيه» ليس لما غبره» 
عكس ما عليه النساء الآن من الاسراف في اقتناء الثياب من غير حاجة» بل 
من باب المباهاة» والأخذ من کل جديد وجلوب. حتى امتلاأت الصناديق 
والدوالیب. ولا تقف المرأة عند حد في شراء الأقمشة وبأغلى الائان من غير 
حاجة» قارن بين هذا وبين حال الصحابيات یلع ليس للمرأة إلا ثوب 

في الحديث ۔أیضا۔ + مسألة الرجوع إلى أهل العلم فیما أشكل من أمور 
الدین؛ فھذہ المرأة سألت النبي صاء یوس ول تستح" لان أمور الدين 
ليس فیها حیاء لا حیاء في الدین» فهی سألت النبی مین وآخذت 
منه ا حواب الکانی. 


۱0( 2 مسلم (۳۳۲) عن عائشة تیه قالت: هم الا ِسَاءُ الْأنْصَارِ 1 يَكُنْ 
يَمْتَعهُنَ ایام آن يَتمَقَهْنَّ في الدين». 


سوہ 
رح 


قوله يَحَدمَة: (وفیه یل عَلَ نع ایض لايُحْقَى عَنْ يَسِيرِو ول 
لِعْمُومِهِ)» لعموم الحديث عن الدم يصيب الثوب. ول يقل: الدم الكثير» بل 
عمم» فدل على أن دم ا حیض نجس قليله وكثيره» ولا يعفى عن شيء منه. 

قوله اہ ون مرا ارات قوط للصّلاة)» وأن طهارة السترة 
-يعني: الثوب-» ليست السترة التي یضعونا آمام الصل؛ لاء السترة يعني 
الثوب یشترط أن یکون طاهرا. 


قوله رمه مهار (وَأَنَّ هذه التَحَاسَة وَأَمْنَامَا لا بعت فیها ترات وّلاعَدذ) 


ودل ا حدیث -آیضا- على مسألة عظيمة» وهي: أن إزالة النجاسات انا 
تکون با ماء لا بغیره من الائعات والنظفات والسوائل التي تستعمل في 
التنظیف. فلو أن المرأة أو الرجل جاء مهذه السوائل النظفة» وأزال النجاسة 
ایم یس ہر یو ی للصلاة حتی تزال با ماء؛ لان النبي 
سیر قال: ١نْمٌ‏ تنضخه تَنْضَحُهُ بالمَاءاء نص على الاء والله جَََدِ قال: 
« وت یں السماءٍ ما طهورا € [الفرقان:۸٤]ء‏ قال تعالى: ول کہ 
ا غا بد 4 [النفال:۱۱]» فلا تطهر النجاسات إلا با ماء 
ولا تطهر ببقية السوائل والمنظفات» وان قال بذلك بعض آهل العلم» فهو 
قول بلادلیل. 

قوله وَعَالتَۂ: (وَأَنَّ هذه النَحَاسَةً وَأَمْنَامَا لا يعت فیها ترا لا يعتبر 
فیها تراب؛ فلو ذلك بالتراب» وزالت النجاسة» لم يكفي هذا. 


و تآلفَتکل اش کرد مرگ لح چ رار ےھ 


کک 
شج ( 
قوله رالد (لا وه فیها ترا وَلَاعَدَدْ)؛ لأن الرسول حلص 
۱ يأمر بعدد الغسلات؛ بل قال: «تَحْتهُ ثم تَمَرضه پالمّاء كم تنضخها. 
ولم یقل: (تنضحه مرة» أو مرتين» أو ثلاث)؛ كما قال في الکلب: (سَبٔع)ء دل 
على أن المدار على زوال النجاسة متى زالت يكفي» بدون النظر إلى العدد. 


اہ 

اس ا تا ) وك اک تک مآ سکب سید مزلم جک رال رید ل 
سارک 

۲- وَعَنْ آی رد «أَنَّحَولَةَ نت يَسَار قَالَتْ: يَا سول الله 

و2 ° و لاع 2 39000 .2 2 

یس لي الا وت وَاحد. وّآنا آجیض فیه. قال: فإذا طهرت» فاغسلي موضع 

يه قَالتْ لت : ارشول اللہ 4 إِنْ 1 خرخ ا قال: يَكفيك الْمَاءُ 


وَل يَضْرّك أَخَرُهُ) 05 0۷ 


ی لکن إلا أن فيه زيادة» وهي أنه إذا لم يذهب 
لون 8ئ" عجر عن إزالة الدم؛ لأن الدم یصبغ القماش أحياناء 
ولايزول آثره» فإذا غسل الغسل الكافي» ولم يزل» فإنه لا يضر الأثر» قال: 
«(ولايضرك أَخَرّهُاء ویأتی أن عائشة 5 مسي 

قوله رَه هاه (وَعَنْ آي هْرَيْرَ نة يوتعنة: «أَنَّ وله نت يسَارِ قَالَتْ: 

شوک ایی الاب اج و آجیش فده ذا ی سبق؛ آن 
مسا ار راسد می رن 

قوله وَمَدَآمَة: (كَالَ: هذا طَهُرْتِ فَاهْسِلِي مَوْضِعٌ الدّم ثم صَلَي فیه) 
ابا لو 
صلي فيه بعد الغسل؛ لان النجاسة قد زالت. 

قوله صِمَهآمَة: (َالَتْ: يا رسول الله إنْ 1 كحرج أََرُ؟): هذه الزيادة التي 
جاءت في هذا الحديث؛ أنه إذا عجر عن إزالة الأثر أنه لا یضر أما إذا 
لم يعجز عنه» فلابد من إزالته. 


(۱) أخرجه أحمد (۳۷۲/۱6) و(۱/ ۵۰ وأبو داود .)۳٦٣(‏ قال ابن الملقن في البدر 
المنير (۱/ )07١‏ عن إسناده: (لا أعلم به بأسَا). 


IY 
ہ_ صخ رم مک ما ہو کے سے و سے سے ود‎ Lay ھ2‎ 
2 کے ا وت اتک افرسکیة مرك لم ج رال رید‎ 


۔س۔ کسی 2 ۵ ۶ و کا ا رت نض 0 5 و 
+٦‏ وَعَنْ معاد 5 قالت: (سالت عائشة اشدعتها عن ا حائضص يَصیب 

۳٣ 
ی یر 0 و و یی و ک6 ° کو‎ o کے لو‎ Aa و رھ * و‎ 
الام فقالت: تغسله فان ۸ يذهب اثرہ فلتغم ه ع من صعرة.‎ ۲ 
3 نوما مم ہو وہ بره سی تن‎ 


مات رَد وه ع2 و مم رو هودف ہے و ول 1 سوام :42-7 
قالت: ولقد كنت احیض عند رسول الله مه ثلاث خیضات حميعاء 


0 و 


لا سل لي فیهن تُوبًا». رَوَاهُ آبو داود. 


هذا فيه أن عائشة مته أفتت لما سئلت. آفتت عن بقاء اللون إذا 


38 


عجر عنه» فقالت: إنها تغيره بصفرة» هذا من باب الاستحباب؛ لأن الرسول 
نعود لم يأمر بتغييره» انا هذا فتوى عائشة يكټ فقيهة الصحابة. 
فهذا من باب الاستحسان؛ لأن لون الدم مکروه. فإذا غير لونه» زالت 
الكراهة والمنظر السیء المنظر غير اللائق» ليس هذا من باب الوجوب. وانا 
وأما قوطا: ابا تحیض عند الرسول نيوسم ثلاث حیض؛ 
ولا تغسلء فالراد أنه لا يحصل دم في الثوب» وأنه جرد أا تحيض فيه 
لا يؤثر» يفيد فائدة عظيمة أن المرأة إذا حاضت في الثوب» ولم يصبه الدم» 
أنه لاايضرء ولا يتأثر بذلك» هذا ما تفيده هذه الرواية» فتصلي فيه ولو كانت 


حاضت فيه عدة حيض. ما م يكن فيه دم. 


)۱( آخر جه آبو داود (۳۷). 


لک 
4 2 1 مه 4 7 مر e‏ 
باب تعين الماء لازاثة النجاسة 
-٤‏ عن عبد الله بن عمرو وَعَإِكِعَته: «آن آبا تعلبة قال: يا رَسُول الله 
۵ سم Yt‏ ۹ وع ھا و 04 مھ رہ کے کک 2 2 
ا في آنَِة الوس لد أضطرزنارلبها؟ قال: لد اضطرزئم له فَاطْيِلُومَا 


سے 1 وو 2 ر 1 
با ماع وَاطبْخوا فیها». رَوّاه أخمد'''. 


راو ۶ کے 2 و رفا و مه م2 ما 2 0 
۰۵ وَعَنْ بي تعلبة الخشني نه «آنه قال: یا سول الله» إنا بأزرض 
یپ ھ۶ کے كوم و و وم و کر ی نو ی و و کے 
قوم اهل الکتاب. فنطبح في قدورهم ونشرب في انيتهم. فقال رسو الله 
7 1 و کرو اج عو اوور لب کی 7 ۹ FE‏ و مو 
ص لوسر : إن لم تجدوا غَیْرَهاء فازخضوها بالمّاء). رواه التزمذى, وقال: 


oth. A ° ur (TT) اا يز‎ 


قوله يَمَهْمَهُ: (باب تعن الماءِ لإرَالَّة النَحَاسَةِ)؛ كا سبق. 

قولے رَحَءللہ: (وَعَنْ آي تَعْلبَة 2 رون 51 قال: يا رَسوَلَ الله 
برض تم أل ااب بخ في مدوم وتذرب في آنه تال 
سول الله صَإَاعيوَة: ان نَم تَجدُوا غَيْرَّهَا فازخضوها بانْمَاءِ)» هذا حديث 
أبي ثعلبة الخشني لکن وهو من آهل الشام. 

والشام فيها أديان غير الإسلام» فيها الجوس» والمجوس هم الذين 
يعبدون النار» ويقولون بإلهين» يسمون الثنوية'""» يقولون بامین اثنين: النور 
(۱) أخرجه أحمد (۱۱/٦۳۳)ء‏ وأبو داود (۲۸۵۱۷). 


(۲) أخرجه الترمذي (۱۷۹۷). 
(۳) زعمت الثنوية أن صانع العام اثنان: فاعل الخير نور» وفاعل الشر ظلمة» وهما قدییان = 


مت 
مت شم انا مم سرا و د تآ کیک م الترركية ملک جک تارج ده 
NB‏ 


والظلمة» فالنور خلق اس والظلمة خلقت الشر؛ فيعبدون النار من أجل 
ذلك» ویقولون بوجود خالقين» وهذا شرك في الربوبية. 

قالوا: ومثلهم العتزلة "" الذین یقولون: (کل إنسان يخلق فعل نفسه)» 
"ونفوا القدر» فهم یثبتون خالقین متعددین مع اللہ فهم شر من الجوس؛ 
الجوس قالوا بوجود إغین خالقين» وهؤلاء یقولون: (کل يخلق فعل نفس 
ولیس هناك قدر) ولذلك سموا بالقدریة» وسموا مجوس هذه الأمةء لاذا؟ 


= یزالا ولن يزالاء قویینَ حساسين سمیعین بصيرين» وهما ختلفان في النفس والصورةه 
متضادان في الفعل والتدبی وزعموا أن كل واحد منها له أجناس خمسة: آربعة منها 
آبدان» والخامس هو الروح» وآبدان النور أربعة: : النارء والريح» والتراب» والاء وزوحه 
الشبحء وأبدان الظلمة أربعة : الحريق» والظلمة والسموم. والضباب. ورُوحھا الدخان» 
وسمُوا آبدان النور ملائکة» وسموا آبدان الظلمة شیاطین وعفاریت» وتنقسم الثنوية إلى 
آربع فرق: ا مانویة والديصانية» والمرتونية» والمزدكية. انظر: اللّل والتخل (۲44/۱)» 
وتلبیس إبليس (ص ۵۷). واعتقادات فرق المسلمين والشرکین (ص۸۸))ء وا حواب 
الصحیح (۱/ ۳۵۱). 

(۱) هي إحدى الفْرّق الضالة الخالفة لاهل السنة والجماعة» ورأس هذه الفرقة واصل بن 
عطاء الغزال» کان تلميدًا في مجلس ا حسن البصري فأظهر القول بالتزلة بين النزلتین» 
میتی می اور سو ویر ہبشو سو کت 
بن عبيد» واعترّلا مجلس الحسن؛ ذ زوس یت وا وی 
آفعال العباد إلى قدرتہم؛ وانکارهم القَدَرَ فیها. وقد افترقت العتزلة إلى فرق شتی 
يجمعهم القول بنفي الصفات. والقول بخلق القرآن وآن العبد يخلق فعل نفسه» وهم 
آصول خسة جعلوها بمنزلة آرکان الایمان عند أهل السنة؛ وهي: التوحید» والعدل» 
والنزلة بین المنزلتين» والوعد والوعید» والامر بالعروف والنهي عن النکر. وإنما آرادوا 
بہذہ السمیات معانى باطلة. انظر: اللّل والتحَل (۳۲-۳۰/۱) والفرق بین الفرق 
(ص۱۸ء ۹۳ء ۰۹6 والبّدء والتاریخ (۵/ ۱8۲ وسير أعلام النبلاء (۵/ 44714 
ووفیات الأعيان (۲/ ۰۸ وشرح الطحاوية لابن أبي العز (ص ۰۷۹۱ ۷۹۲). 


لأخهم یقولون بخالقین مع الله سل . لا خالق إلا الله جَزَوَدِ فا حاصل 
آن هذا دین الجوس. 

وآما البهود والنصاری. فهم لهم آدیان سماویة حتی الجوس قالوا: 
(كان هم دين سماويء وهم کتاب» ولکنه زفع) فلهم شبهة کتاب آما 
اليهود والتصاری فلهم کتاب التوراة والانجیل وآنبیاژهم موسی وعیسی 
-علیهم الصلاة والسلام- ومن جاء بینهیا من الأنبياء» فلهم آدیان سیاویق 
وان کانوا حرّفوا فیها وغیروا» بدلوا فیهاء لکن نظرا للأصل» الأصل آنهم 
شم آدیان سماویة فهم أحسن حالا من الوثنيين ومن الجوس. 

وهذا الحدیث فیه: أن آبا تعلبة سأل النبي یر عن آنية الکفار 
من الجوس والیهود والنصاری» لاذا آنیتهم؟ لأنهم یشربون فیها ا خمر 
ویطبخون فیها الخنزير» فهذا الذي آشکل على أب ثعلبة» آما لو خلت من 
هذاء فالأصل: الطهارة» الأصل في الأواني: الطهارة من السلمین ومن 
الکفار لکن ما كانوا يشاهدونهم يطبخون فيها الخنزير الذي يأكلونه. 
النصارى يأكلون الخنزير» ويشربون الخمر فيهاء والخمر خبيثة» رجس من 
عمل الشيطان» ولذلك سال أبو ثعلبة رسول الله صَِِّدَءهوَسَرَ عن استعمال 
آوانيهی وهم هذه حالتهم» قال النبي صأَلل ديس ار: (اعْسلومًا بالمَاءاء وی 
رواية: «لا تشریوا فیها إلا أن لا تجدوا غیرها فاغسلوھا)ء فهذا دلیل على أن 
آنية الکفار إذا غلب على الظن» أو شوهدوا وهم یستعملون النجاسة فيهاء 
أنه لا يجوز للمسلم أن یستعملها حتی يغسلها با ماءء وتزول النجاسة التي 
فيهاء وأما إذا لم يعلم عنها شیءء فالاصل فيها الاباحة؛ ا حل. 


ےا رت تمك الترركية متام جرا رھ 


وفيه دليل على أن الستعمل في إزالة الأنجاس هو الاء؛ لأن النبی 
صَأَلَلدعليَوِتََل نص على الماء» قال: (اغسلوهًا بالماء» فلا یکفی غسلها 
بالمزيلات أو بالمنظفات والمواد المنظفة» لا يكفى هذا؛ لأن هذا ليس ما٤‏ هذه 


3 2 و 7 ۰ 5 7 کک 

قوله يَََآَنَهُ: (نات تطهير الازض النحسّة بالکاثرة) قلنا: إن المصلى 
يشترط له الصلاة فى ثلاثة أشياء: ف ثوبه» وق بدنه» وی بقعته التى يصلى 
57 


الأحاديث الآتية في المسألة الأخيرة: وهي اشتراط طهارة البقعة 
للصلاة» فلا يصلي في أرض نجسة أو عليها نجاسة. 

المكاثرة» يعني: كثرة صب الاء يصب عليها ماء كثيرًا يغمر النجاسة؛ 
ويكفي هذا في تطهيرهاء فالنجاسة إذا كانت على الثوب» فکم| أمر النبي 
ديوس لابد من حكها وقرصها ونضحها با ماء أما إذا كانت النجاسة 
على وجه الأرض» وجه الارض لا يمكن عركه. لا يمكن» فهذا يكفي أن 
يصب عليه الماء» يكاثر بالماء» ويكفي هذا في طهارته. 

فإذا كانت النجاسة على الأرض أو ما اتصل بالأرض كالحياض 
الثابتة» فيكفي فيها أن يصب عليها الماء بكثرة» وأن تغمر بالماء» ويكفي هذا 
في طهارتها. 


صصح ادا وتاک کا م لش کية مزلم جک رال رد 2 


ےو مس 2 0 ۳ | 

یلته قال : «قاء اعراپپ فبال في السحد. فقام 
اليه الناس ثرا به فقال اش ےا سر دوه وأريقوا عَلَى بَوْله سُجْلا 
من مَاءء وا من ماه فَإِنّمَا ُعثْتُم مُيَسّرِينَ ونم تُبْمَنُوا مُعَسَرِينَ». رَو 


ا ےَاعَة إلا مشل). 


رُسُول الله e‏ فة سب 2 ص وس : لا تزرموهه 


o 
۰ 


۷ 
0 
\ 
۷ 
۷ 


خر ا و کی ےی الم اما ا کے ا 2 4 ۔ 7 0 ا 
والصلاة وقراءة القرآن)ء او کا قال وف الله ۳ لوسر قال: «فامر رجلا 
مِنَ الق فقحاء بدلو من ن ماع 07 2 عَلَيْهِ). م متفق عَلیْه۱. 


ِن یس للباري فيه: إن هَدہ المضاجد» مام الأمر بت 
ول : الا تَزرمُوه) آي: لا تقطعوا عليه وله 


ہے 


فيه دلیل عَلَ أن النََحَاسَةَ سَةَ عَلَ الْأَرْضٍ | ادا اسْتْمْلِكَتْ با اءٍ الارض 
و طاهران» ولا یکون دك نر را بتکثر النَحَاسَةٍ في انح . 


(۱) آخرجه أحمد (۱۹۷/۱۲) و(۰۲۰۹/۱۳ والبخاري (۰۲۲۰ 1۱۲۸ وأبو داود 
(۳۸۰)ء والترمذي (۱۷). والنسائی ٥٦٥١ء‏ ۰ء وابن ماجه (۲۹ 6). 
)۲( آخرجه أحمد (۲۰/ ۲۹۷))ء والبخاري (1۰۲)؛ ومسلم (۲۸۵). 


هذا ا حدیث بروایاته حديث عظیم فيه أخلاق النبي اهيوسا 
ورفقه بالجاهل» وشفقته عليه وحسن تعلیمه صعس. 

وفيه: كيفية الأمر بالعروف والنهي عن النکر؛ آنها تکون بالرفق مع 
التعلیم ومع الارشاد هذا بالنسبة للجاهلء آما التعمد» فهذا له حل آخره 
لکن هذا نی الجاهل الذي لا يدري. 

دخل هذا الأعرابي المسجد -مسجد الرسول میت وعنده 
أصحابه جدنهم عل عادتہم مع رسول اللہ ص لوسر 

والأعرابي: هو من يسكن البادية» الأعرابي واحد الاعراب وهم الذين 
یسکنون البوادي» ليسوا من سكان الحاضرة» والغالب على البادية الحفاء 
والجهل. وهذا واحد منهم وأيضًا من عادة العرب آنهم إن يبعدول عند 
قضاء الحاجة للغائط يبعدون ويتوارون عن الناس» أما البول» لم يكونوا 
يبعدون عن الناس» كانوا يبولون قريبًا من الناس. 

فهذا الأعرابي جرى على العادة» ولا فرق عنده بين المسجد وغيره؛ لأنه 
جاهل» فسار على العادة وبال في المسجد. 

لا شك أن هذا منكر وأمر غريب» ولذلك زجره الصحابة رتش 
وهموا به» فقال هم النبي صَعَیَر: «لا تَزْرمُوه)» أي: لا تقطعوا عليه بوله. 
ترکه حتی أكمل بوله» ثم عمل عملین عظیمین: 


العمل الأول: أنه استدعی الأعرابي» وبين له حرمة الساجد. وأنها 
لايجوز التبول فيهاء وها لم تبن لتقضى فيها ا حاجةء وإنما بنيت للعبادة» لذكر 
الله والصلاة وتلاوة القرآن. 


والأمرالثاني: أنه أزال النجاسة؛ فأمر به بسجل أو دلو من ماء» ملوء 
من الماء» فصبه على البول» طهر بذلك المسجد. 

وكونه هيدر تركه حتی أكمل بوله هذا فيه مصلحتان: 

المصلحة الأولى: الناحية الصحية؛ لأنهم لو قطعوا عليه بوله» لتضرر 
في بدنه؛ لأن حبس البول یضر البدن لاسی إذا بدأ بإنزاله. 

الأمرالثاني: أنه لو قام وهو يبول» للوث المسجد» وم ینحصر بوله في 
بقعة معينة» بل انتشرت النجاسة في المسجد. 

فهذا من باب ارتكاب أخف الضررين لدفع أعلاهماء تركه يبول في 
موضع واحد؛ لأنه لو قام وهو يتقاطر منه البول» لنجس أكثر من موضع في 
السجد. فهذا من حكمة الرسول مر في التعليم والارشاد. 

فيه: الرفق بالجاهل. 

فيه: حسن خلقه مليوس . 

فيه: ما ساق المصنف الحديث من أجله؛ أن طهارة النجاسة على وجه 
الأرض أن تغامر بالماء» يصب عليها ماء أكثر منهاء حتى يغمرهاء ويتغلب 
عليهاء وأن هذا الماء الذي صب عليها يبقى مطهراء ولا تؤثر فيه النجاسة؛ 
لأن ا ماء إذا كان على محل التطهير» فهو طهورء مالم يفارق محل التطهيرء أما 
مادام ا ماء على محل التطهير» فهو طهور. 


اہ 
کا رک ایک ادیک مت جیارعدد 


وهکذا ا ماء الذي صب على بول الأعرابي هو نی محل التطهير» فهو باق 
على طهوریته» فهذا فيه كيفية تطهير الأرض المتنجسة. 

قوله رات (وفیه ليل على أن ناس ٤‏ على الْأَرْضٍ لا هکت 
بالای تالارض وا طَامِرَانِ وا الا يون لك مہ | بتکثر النْجَامَة في 
السْجِدِ) لو قام وهو يبول أو یتقاطر منه البول لکثرت النجاسة في السجد 
ولولا أن هذا الماء طهور ول یضره وقوعه على النجاسة لم یضره ذلك» للزم 
من ذلك أن هذا الاء لو كان نجسّاء لنجس بقية السجد. فدل على أنه طهور 
ما بقي على موضع التطهير» وأن الأرض تطهر به وتشربه. 


فيه فی الحدیث أيضا-: حرمة المساجد» وبیان ا حکمة من بنائها؛ کا 


قال تعالی: # فی سوت أوْن الہ أ ان رقع کر فا ا سی مع 


ل مر لمح ہے م رت 


يادو والآصَال ا رال لا تلهم جر ولا بیع عن ذکر اه وا الصَارة 
ویرک [النور:۳۷۰۳۹]» فا مساجد بُنیت للعبادة والصلاة ذكر اللہ تلاوة 
القرآن» لتعلیم العلی کل ما یتصل بذلك. 

تصان الساجد عن القاذورات» عن النجاسات» ومن باب أولى تصان 
عن رفع الأصوات فيهاء وعن الکلام الذي لا يليق بہاء عن البيع والشراء 
عن إنشاد الضالة فيهاء تصان عن هذه الأمور» عن عبث الصبيان والمجانين 


اش 


الذين لا یعرفون قدر الساجد» تصان عن هذه الأمورء آمر الله أن ترفع» ترفع 
حسًا ومعنی؛ 9 فى سوت د 2 یں حسّا ومعتی؛ رفعها 
حسيا بالبناء المناسب» ومعنی بذکر الله ‫5 ل» وإقامة الصلاة. وإيتاء الزكاة. 


رو تی ا 


NE 
شس صصح ہن وت اکا م لش رکه مرلن جکرارجدھ‎ 


الاسلام» ولا تبنى المساجد للمباهاة أو للتحف والاثار -کما يقولون-. انا 
تبنی لعبادة الله عل وذكره وافراده بالعبادة» # وآن مسد له قلا تدعوا 
مع مع اللہ دا که [الجن:18]» لا تبنى على القبور والشاهد بل تصان عن هذه 
الأمورء وأعظم ما تصان عنه الشرك بالله عم لأنہا بيوت التوحيد» بیوت 
العبادة بيوت العلمء فلا يليق أن تجعل مشاهد للشرك والزيارة الشرکیة 
لا يليق بها أن تكون مأوى للصوفية وبدعهم وآذکارهم المبتدعة» کل هذا 
تصان عنه المساجد وتطهر منه المساجد» وترفع عنه. 

اون 2 أن أن ترفع وذگر فا آسمه, € [النور:٣۳]‏ سبحانه! أسمه 
وحدہہ لا يذكر فيها الولي الفلاني والشیخ الفلاني نا يذكر فيها الله لک 
ويدعى فيها الله جَزََّكا وحده لا شريك له هذا شأن المساجد. 


ہے ہے کر ۳ ۰ 02 ۹ 4 ۸ و ۳2 4 
باب ما جاء في أشفل النغل تصیبه النجَاسَة 


e «٠» 


۸- عَنْ آي هر 


٠ 
ر‎ 


بِنْخْلِهِ الأَدَى) فان الثّرَابَ له طھُوزا 


سے 
3 2 


نشول الله یور قال: «ذ۱ وَطِنَّ آخدکم 


ر 
0 


مه e‏ ا 5 و E:‏ ےھ وهم 2 راو یه 
و لفظ: ( ادا وطی الادی ج فطهورهما التراب). رَوَاهما 
آبو ا 


۹-۔ وَعَنْ آي سعید ر المع ند أن ال صَأ اعد اووس قَال: «إذا جاء 


ا 


أحدكَم الْمَسْجِدَ فت کان کا ن کی کر ااا 


بر و ۶و رو 0 


بالازض تُمٌ لِیْصَلَ فيهمًا) . رَوَاه امد وال دود 


قوله َمَهلَ: (بّاب مَا جاء ۱ ي سمل لتغل تعیب یه النْجَاسَةً) في هذ 
الباب وما بعده بیان النجاسات الخففة وکیف تطهر» ومن ذلك: آسفل 
النعلء إذا وطی على نجاسةء فانه ینجس بذلك» ولکن فف في تطهيره» بأن 
يدلك بالأرض الطاهرة» ويكون ذلك كافيًا عن غسله؛ لأن النعل لو غصل 
يخرب في الغالب» ولذلك اكتفي بدلکه» حتى تذهب عين النجاسة؛ فهذا من 
التخفیف عن الناس. 
(۱) آخرجه أبو داود (۳۸۵). 


(۲) آخرجه آبو داود .)۳۸٦(‏ 
(۳) آخرجه أحمد (۱۷/ ۰۲۲ ٤۳‏ ۲) و(۰)۳۷۹/۱۸ وآبو داود (15۰). 


۳ 
ہے سے ےہ ضوع لام ون 5 َ‫ ۶ ان سد وم ا 
صرح پار بت اٹک لاک ملک کجزارجدھ 
> 7 ) 6 


تب 

هذه الأحاديث فيها بیان كيفية تطهير الخف والنعل» إذا وطئ مها 
ا لخبث» وهو النجاسة؛ فانه یکفی في تطهيرهما التراب؛ بأن یدلك بالتراب 

وهذا الحديث فيه كيفية تطهير ا نف والنعل إذا آصابت آسفله| نجاسة 
بالوطء وآنه لا يتعين الماء» فانا یکفی التراب. التراب الطهور وهذا من 
باب التيسير على الناس والتخفیف على الناس؛ لکثرة ما یقع من ذلك. 

وفيه في هده الأحاديث: مشروعية دخول المسجد بنعلین» بشر ط : 
أن يكونا طاهرين من النجاسة» وأن یصلى فيهماء هذا سنة» الصلاة في النعلين 
بمخالفه 00 

وفيه -أيضًا في هذه الأحاديث.: أن الانسان لا یدخل السجد حتی 
ينظر؛ يقلب نعلیه» وينظر فيهما؛ فان أدرك فيهما نجاسة فلا يدخل حتى 
يمسحها بالتراب» حتى تزول. ففيه تفقد النعلين عند دخول المسجد. 

وهذا يوم أن كانت المساجد ترابية» المساجد إلى عهد قريب كانت ترابية» 
يصلي الناس على التراب» على الرمل» ولا يؤثر فيها دخوها بالنعال» لایؤٹر 
فيهاء أما الآن لما أصبحت المساجد تبلط وتفرشء فان الناس لو دخلوا 
بنعاهم» لوسخوھا وأفسدوا الفرش» وحصل من ذلك آذی ٤‏ الساجد» 


o صرح‎ 


(۱) آخرجه آبو داود (1۵۲)» وابن حبان (۵۱۱/۵) عَنْ يعلى بن داد د بنِ وس عن 
أبيدء قَالَ: قال سول الله صإتعيوسَة: «حَالِفُوا الود فَإتُمْ لا يُصَلُونَ و في نِعَاهِم 
وَلَا خفافهم». 


| اکآ رکه مک جگزاجدھ 
فتغیر الوضع الان» دخول الساجد بالنعال والصلاة فیها؛ لأنه منع من ذلك 
مانع» وهو أن وضع الساجد الیوم غير وضعها بالامس فیحترم السجد 
لاجل ذلك. فتخلع النعال عند دخول السجد» توضع في مکان -کا هو 
معروف الان- أو إن آراد )اء فانه یتحفظ علیها أيضا؛ یضعها في کیس 
أو يقبض بعضھ| على بعض» فیجعله| في مکان یعرفه حتی یامن علیهبا. 

وهذه المسألة التي دلت علیها الاحادیث فیها خلاف بین العلماء؛ 
الأحاديث الواردة فیها كلها فیها مقالء ولکن تتعاضد ويقوي بعضها بعضا 
تدل على الطلوب؛ وینجبر ما فیها من الضعف. تدل على الطلوب. 

لکن العلاء اختلفوا نی كيفية تطهير النجاسة من النعل أو من الخف». 
بعض العلماء يرى أنه لابد من الغسل؛ لأن الاصل في تطهير النجاسة هو 
الغسلء ول تصح آحادیث تصرف عن هذا الأصلء فتبقی المسألة على ما هي 
علیه؛ فان علم النجاسة في خفیه أو نعليه» فلابد من غسله) با ماء؛ لان الاء 
هو الأصل في تطهير النجاسة. 

والقول الثاني: أنه يكفي ا مس بالتراب؛ کم جاء في هذه الأحاديث» 
وهي وان كان فيها مقالء إلا أنها تتعاضد» ويقوي بعضها بعضاء فيعمل بهاء 
هذا قول ثان» وهذا هو الراجح: والله أعلم. 

وهناك قول ثالث: أنه إذا كانت النجاسة رطبة» فلابد من غسلها» وان 
كانت يابسة» فيكفي حکها وفرکها بالتراب» هذا القول الثالث» لکن آرجحها 
القول الثاني؛ آنها تطهر بالدلك بالتراب مطلقاء سواء كانت النجاسة رطبة أو 


يابسة؛ لأن الأحاديث ۸ تفرق في هذا. 


مد 
¥ و سے و و rec‏ م >> سے م وم a‏ ےو ےک وك > هل 
شن ا :ا تاتشك الترركية مر ےکن جک زرا رة فا 


بَابُ تضح پول الغلام اذا تم يطعم 
7 ی 0 ۳۹ 3 و : 
نوہ ہی AK‏ اور رام یاک 


(یوّل الغلام الزضیع ينضح وبول الخارية يُغْسَل). 


قال قَتَادة: : ودا ما 1َيُطْعَاء ادا مه غاا کییعا. رواد والترمذی 
7ھ ,0 
صر 2 


لت 2 کت الله 4 صا کر بصبي 


ام 


حك قبال عَليه فَأَنََعةُ الا2». روا البخاري .0 وَكَلَلِكَ آکند. وَابْنُ 
ماه( وزاد: ٍِ_ 


۲- وعن عائشة رسعت قا 


ا 


ہ7 می of‏ ه ور علدو و 314 ل2 
ولس ۰ (كا“ و لصَّبْيَانِ يرك عَلَيْهِمْ وحنکهم د ا بص 


قیال عَلَيْه فَدَعَا بای کے وَكيَغْسِلهُ)". 

(۱) آخرجه مالك في الوطاً (16/۱). وأحمد »)٥١١ /٤٤(‏ والبخاري (۰)۲۲۳ ومسلم 
(۲۷ء وأبو داود ٤(‏ ۳۷) والترمذي (۷۱))ء والنسائي (۳۰۲)ء وابن ماجه ( ۵۲). 

(۲) آخرجه أحمد (۲/ ۱5۵۱ والترمذي (1۱۰). وأخرجه كذلك آبو داود (۳۷۸) وابن 
ماحه (۵۲۵). 

)۳( آخرجه أحمد (۳۰۰/۰) و(۲/ ۵۰۱ والبخاري (575 06). 

.)۵۲۳( ابن ماجه‎ )٤( 


.)۲۸۲( آخرجه مسلم‎ )٥( 


3 شک ات ا نیف اش تک الشركة ركام ۽ جک رابرد نف 


۳- رع آي انح حادم اي مت قال: قال الي 
ص ءوس «يُغْسَل مِنْبَوْل الْجَاردَ ية وَيْرَش من بُوْلِ الْعلام) . رواه ہُو داوّد 


والنسانی وَابْنْ مَاجَه. 


و 0 و 
ر م ۵ پیج و 1 یس 2 5 ٥‏ 71 ام و 
5 ۲- وعن ام كرز الخزاعية قالت: «أتي النبي صََعَیَر بغلام فبال 
م2 0 و 0 تن ۳ 7 72 

PE o2‏ 7 ر ساس ا ای کے ات ھا ری ۳ ر مر و 
عليه به فنصح؛ وَاقَ بحا یه فنالت ي4 به فغسل ) رواه 
۳۹ 
ار( 


سے مر 6 


٥‏ وعن ام گر ان ا هوس ر قَال: : ؤل الغلام يُنْضَحٌ؛ او 
لَجَاریّة يُغْسَل). رَوَاهُ ابن ماج ۳. 

9 وو و ری وو زج 7 ۹ 00 

-٦‏ ۳۴ ۶۹ "مم" 

جر ای صعَ یمن تَقَلْت: با رَسُول الہ أَعطِني تَوْبَكَ والبس نو نوی با غبرہ 7 

حَتَى أَعْسِلهُ فَقَال: اما يُنْضَحٌ من بول الذُکر وَيُغْسَل من بَوْل 07 


رواه اح 


ا 


+ اشن چ 
قوله راه (بَابُ نَضح بَولِ الْغلام ال یم » ومن آنواع النجاسة 
الخففة: بول الغلام» وهو الذکر الصغیر الذي یرضع. یتغذی باللبن» لا يأكل 
۱( آخرجه آبو داود (۳۷۲) والنسائي )۳۰٣(‏ وابن ٠‏ ماجه (۱ ۲ ۵). 
(۲) أخرجه أحد (۵/ 84۷۱۰۳۱۹ ۱۰). 


(۳) آخرجه ابن ماجه (۵۲۱۷). 
62 آخر جه آجد ٤(‏ 5171/6 وأبو داود (۳۷۵) وابن ٠‏ ماجه (۲۳ 6). 


مقر ) تآ کیک م لش کیہ مرك کن جك رابرد 2 


الطعام. فهذا إذا بال عل الثوب؛ فانه یکفی رشه بالای ونضحه بالای وهذا 
ما حصل من النبی صَتَعََت من قوله ومن فعله؛ ىا يأتي في الأحاديث. 

قوله يَمََآنَة: (باب نَضْح بَولِ الام إذَا [َيُطْعَمْ)» إذا لم یطعم يعني : 
إذا لم يتغذ بالطعامء وإن| يتغذى باللبن فقط. 

هذه الأحاديث كلها في موضوع بول الغلام» وهو الطفلء الغلام يطلق 
الغلام» ويراد به الطفل الصغبرہ وهو المراد هناء ولكن بشرط: أن لا يكون 
يأكل الطعام» فإذا بال على الثوب» فانه يكفي نضحه ولا يحتاج إلى غسلء 
والنضح: معناه الرش» واتباع البول بالماء الخفيف. 

كان الصحابة يأتون بالصبیان الصغار إلى رسول الله صلعَیصٌَ من 

التحنیك: أن یمضغ يوسم التمرة» ثم يدلك بها حنك الطفل؛ 
لیکون آول ما یدخل إلى جوفه ريق رسول اللہ مر ۳ 

یبرك علیهم: يدعو لهم بالبركة» ومجنکهم وهذا من تواضعه 
ادوس وعنايته بالأمة» فمع رفعة مقامه عم ومکانته 
عند الله وعند خلقه» مع هذا يؤتى بالأطفال» فیحملهم حتی انبم یبولون 
عليه عمش ففیه کال أخلاقه ص وس وتلطفه بأمته. 


.)5١57/١١( ولسان العرب‎ ء))١٦‎ /٤( انظر: العين (7/ ٦٦)ء وتہذیب اللغة‎ )١( 


سح 
رر ڈگ آش رک کک ج زر رھ 
وفیه: أنه يشترط فی الغلام الذي ينضح بوله على الثوب أنه لا يأكل 


وفي الأحاديث: التفريق بين الذكر والانثی» وهي الجارية؛ الصغيرة مثل 
الكبيرة بولها يغسلء لا فرق بين كبيرة وصغيرة. 

وأما الذکر؛ فان كان كبيرًا يأكل الطعام فإنه یغسلء وان كان صغيرًاء 
لايأكل الطعام فإنه ينضح بالماء. 

ففيه دليل على الفرق بين الغلام والجارية» ول يتبين ا حکمة في ذلك 
منصوصة عن الرسول ی إلا أن بعضهم قال: لما كان الغالب على 
الغلام أن الناس يفرحون به ويحملونه» ويستصحبونه دون الانثی» لم يكونوا 
يحتفلون بہاء ویحملونہاء ويذهبون بهاء لما كان الغالب العناية بالغلام والفرح 
به» وله خفف عن الأمة في مسألة بوله إذا أصاب الثوب؛ لكثرة وقوع 
ذلك. وأما الجارية» فلم يكونوا يعتنون بها ويفرحون بها مثل الغلام» هذا 
قيل في تعليل الفرق بين الغلام والجارية. 

فهذا الحديث فيه مسائل: 

المسألة الأولى -وهي التي ساق المصنف الحديث من أجهلها-: أن بول 
الغلام يرش وينضح» ولا يحتاج إلى غسله» ولكن بشرط أن يكون یتغذی 
بالحليب فقطء ولا يتغذى بالطعام» وأن بول الجارية يغسل مثل الكبيرة» 


لافرق بين كبيرة وصغيرة. 


وفیه: بر كة ريقه صعر والتبرك بذلك» وهذا شیء معلوم التبرك 
با انفصل من جسم الرسول میت من ریق أو عرق أو ماء الوضوء 
أو من شعر أو من ثوب. ما انفصل من جسده صَعَ» فان الصحابة 


کانوا یتبرکون به» وهذا في حياته مر وأما بعد موته» فلم يبق شیء 


تق( بتاک اشک مگ گزارجندھ 


من آثاره المنفصلة من جسمه. 

وآما أن يتبرك في الکان الذي جلس فيه» أو صلى فيه» فهذا لا أصل له؛ 
فهو صَإَللَاَيَوََُ صل في أمكنة كثيرة» وم يكن الصحابة یتتبعونہاء ويصلون 
فيهاء لم يكونوا يعتنون بمنازله» ولا ببيته» ولا بالمكان الذي ولد فيه لم يكونوا 
يعتنون بہذاء إنم| هذا فعل الخرافيين» ولیس هذا ما انفصل منه تدس 
فلا يقاس هذا على هذاء لا يقيسه إلا إنسان إما جاهل أو مغالطء والفصل في 
هذا فعل الصحابة يتش وهم أحرص الناس على الخير» وأحب الناس 
لرسول الله رن لم يكونوا يتتبعون الآثار والأماكن التي جلس فيهاء 
أو ولد فيهاء أو سكن فيهاء أو الشجر الذي استظل تحته» لم يكونوا يعتنون 
بہذہ الأمورء إنما یعتنون بالآثار التي هي الأحادیث: الآثار عند السلف هي 
الأحاديث» أما أن كلمة الاثار تطلق على الخراب والديار» فهذا لا أصل له 
ولا يترك به» ولايعتنى به» بل يترك كغيره من الأرض. 

وفيه: تواضعه ی وتبسطه مع الاطفال وأنه حملهم وأنهم 
يبولون عليه. 


عَرَيْنَةَ - قَدمُوا وا ا المدِيئَة ۳1 5 سول الله 4 صَأَللَدعلہِ ا ر بلقا 1 


ے 2 
۰ 


ارم آن و فیشر بوا من ۰ وا م لک 

اجتووها» آي: اسْتَوحموهًا. 

عَنْهُ أنه قال : «صلوا ا 

ادا أطي لاد في ذَلِكَء ول بط حائلايَقي ۰س 
الادنْ في اشرب ب لقو حَدِينِي الْعَهْدٍ بالاشلام جَاهِلِينَ بأخکامه م 
سل نام و سم ينها بر صل ولا لما مع اعتِيّادهم 


شيج دل لك عَلَ مَذْهَب الْمَائِِينَ بالطَهَارَة 


١و‎ 


قوله ةا اب الرّخْصَة في بَوْلِ ما بو کل حمَهُ)» الرحصة يعني : 


(۱) أخرجه أحمد (۲۰/ ۸۵ والبخاري (۰)۲۳۳ ومسلم .)١51/١(‏ 

(۲) آخرجه أحمد ».)0١١/١5(‏ والترمذي (۸٣۳)ء‏ وابن ماجه )۷٦۸(‏ من حديث أب هريرة 
نة وأخرجه امد /۳٣(‏ ۱۸۲ وابن ماجه (۹٦۷)ء‏ وابن حبان (5/ )5١١‏ من 
حديث عبد الله بن مغفل ال 2ئ 
وفي صحیح مسلم ( e‏ عت «آن رجا مال ر شول الله 
ہہ شا ین جن لخم قَالَ: دا شنت توس ون شنت تلا تَوَضّأ». 
قَال: صن شوم الويل؟ قال: 1 عَم توص ین خُوم ال قال َصَل في مَرابض 
الْعَمَم؟ قال: « مها : صي في مَبَاِك الابل؟ قَالّ: «لا». 


مھ سحو 


ا 


DE 
شک ]| د کیک اکم گزارجدھ‎ 


في شربه» وني استعاله؛ لأنه طاهر» فيرخص في حله» وني استعاله» وإذا 
آصاب الثوب» فانه لا يغسل؛ لأنه طاهر. 

آورد الشيخ رل حديثين في الباب: 

- حدیث أن الرسول 020 آمر العرنیین الذين أصابتهم الحمى 
بشرب آبوال الابل وألبانها؛ للاستشفاء بذلك فلو كانت آبوال الابل 
نجسة» لما آمر بشرما؛ لان الله حرم علینا التداوي با حرام والنجاسات في 
ا حدیث: (إِنْ الله نَم يَجْعَل شِمَاءَكُمْ فیمّا حَرمَ عَلَیْكُمْ)''' وني الحديث 
الآخر: ١تَدَاوَواء‏ ولا تَدَاوَوا بخرام). 

والحرام لا جوز التداوي به» إنما یتداوی بالباح» ومن ذلك آبوال الابل 
فدل على طهارة بوضا. 

والحديث الثاني: : أن النبي أده ءوسل آمر بالصلاة في معاطن الغنم 
في أماكن تجمع الغنم» وفيها روثهاء وفيها بولهاء وأمر بالصلاة في ذلك» فدل 
على طهارة أبوال الغنم وروثها. 


(70یی ۶ خر E‏ قَالَ: قا الثم سَلَعَة: «اشتگت بن 


لي فلت 7 ي کوز فدخل الي ا6وس › و هو يَيْل فقال ھا مَذًا؟)ء فقالت: 3 
اي اشتکت؛ یت ها هَذَاء فقال ماو إن الله 1 هتل شِفَاء کم ف حر 


ص 


عم ا ١‏ (وقال ان مَسْعُو دفي | لگکر: إن اله مَل شفاءکم 


- سس حرم عَلَيِكَمْ). 


49 ۴ 7 ۳ داود (5 ۳۸۷) عَنْ اي الدَّْدَاءِ تن قال: ال رَسول الله یرت : «إنَّ 


و ہے 


الله انزل الدّاءَ وَالدَوَاءَ وَجَعَل کک داء ۶٦‏ َتَدَاوَوَاء ۲ تَدَاوَوا بحرام». 


!| ف اتک آشرکید مرگ( جزارجدھ رسب 


وقاسوا على ذلك كل ما یڑکل مه من البقر والغنم والابل» وكل ما 
یڑکل مه فان روثه وبوله ومنیه طاهر. 

قوله يمَدآمَُ: (فَإِذا أَطْلِقَ الاو في ذَلِكَ و1 يشرط خائلا يقي من 
الُوَال) يعني : فراشاء ل يشترط حائلا» يعني : فراشًا. 

قوله وَمَئآتّة: (وَأَطْيِقَ لاف في الشز ب لِقَوْم حَديني له بالإٍِسادم 
ی ا مهم وتا سس رر 
ولا غترها مَعَ تادهم شرب دل لك عَلَ مَذعب لَْائِلينَ بالطَهَارَة)؛ 
هذان کت فيه طهارة آبوال الابل؛ لان النبي متیر رخص 
بشربہاء والتداوي بها من ا حمی. 

وایضا: أذن بالصلاة في مرابض الغنمء ولا شك أن مرابض الغنم 
والأمكنة التي تبيت فیها یکون فیها أبوال ماء یکون فیها روٹھاء ومع هذا آمر 
بالصلاة في مرابض الخنم. 

وقوله: ١مِنْ‏ عُکُل -أَوْ قَال: من عْرَيْئَةا: شك من الراوی» هل هو لاء 
القوم من قبيلة عكل من بني تیم أو من عرينة من قضاعة» فهو شك من 
الراوي» لکن في بعض الروایات: «مِنْ عكل وَعرینة بالواو ۳ قالوا: هذا 


يدل على أن هؤلاء الأعراب صنفان: صنف من عکل» وصنف من عرینة 


بعضهم من عكل» وبعضهم من عرينة» والأمر في هذا سهل. 


)۱۲۷۱( وصحيح مسلم‎ »)٤۱۹۲( انظر: مسند أحمد (۲۰/ ۱۰۳))ء وصحيح البخاري‎ )١( 
.)۳۳۷ /۱( (۱۲۹۸/۳)ء وفتح الباري لابن حجر‎ 


Y2 
شت | ا د تآ کیک الترركية ےکن کیارجدھ‎ ) 
پل رفول شیک الاج کم الشر سے ع چتارالبرچه‎ 2 ۵ 


«فَاجْتَوَوَا المِيئَة)» أي: اسْتَعُومَا؛ لأن المدينة کان فيها می 
كان يصاب آهلها با حمی؛ ودعا لا النبي یر بأن ينقل الله حماها 
إلى الجحفة'''» ولا فإنها كانت فيها حممى» الصحابة آول ما هاجروا إليها 
آصابتهی وعكتهم ا حمی؛ وهؤلاء النفر من الأعراب أصابتهم الحمى في 
المدينة» فأمر النبي یر أن يتعالجواء فهذا فيه دليل على مشروعية 
العلاج» وطلب العلاج؛ لان العلاج سبب من الأسباب المباحة» ولكن 
اختلف العلماء: هل العلاج مباح فقط أو هو مستحب. أو واجب؟ على 
أقوال» المذهب: أن العلاج مباح(» ولیس مستحبّاء وليس واجبّاء وقد أمر 
النبي سر هؤ لاء أن يتعالجواء فهذا من الباح. 

وهؤلاء العرَنيون لهم قصة؛ أنهم ذهبوا وشربوا من ألبانها وأبوالماء 
فشفواء وذهبت عنهم ا حمی؛ ثم قتلوا الراعي -طبيعة الاعراب- قتلوا 
راعي الرسول معَی ومثلوا به» وآخذوا الابل» استولوا عليهاء 
فارسل النبي مََعَیَ في طلبهم فجيء مهم فأمر بهم فصي بهم 


۱( أخرج البخاري (۱۸۸۹ء ۱۳۷۲ ومسلم 00 7 اوق یلته قَالَّتْ: قَال 
اني میور الله م حصب لیا | لديئة کیا نت 
انف هم ارك تن 2 مُدُنَا وصاعتا». 
وني رواية وضو و هه قَالَتْ: «قَدِمْنا الَدِينة رهي ویک فاشتگی أبو بكر 
واشتکی بلا ای رَشول اللہ و میم کی آضحایوه قَال: «اللَهَُ بب ماو ی 
لبن گیا حب مَكَه أو أشَدَّ وصحخهاه وبارك نا نی صَاعِهَا وَمُدّمَا حول اا إل 
امف 

(۲) انظر: الروض الربع شرح زاد المستقنع (ص ۱۷۲). 


خببت إلينا 


کے 
مت شت اب تر )ولیک ريد مز تکام >> 9 
لاک 


مثلما صنعوا بالراعي؛ من المثلى» ومن القتل» هذا من باب قتل المحاربين؛ 
لآن فعلهم هذا حرابة» قتلوا الرجل» وأخذوا ا مال هذه حرابة» فأمر النبي 
توس أن يصنع بهم مثلما صنعوا بالراعي؛ من أجل زجر الناس عن 
هذا العمل القبیح'''. 

وهذه تسمى قصة العرّنِينَه وهي مشهورة»ء یؤخذ منها حد الحرابة 
وأنه يفعل بالجاني مثلا فعل بالجني عليه من باب القصاص والله جلو 


ے2 و ب و۳ مر رو جوم گم 


أنزل القرآن في هذا: # إِنَّمَا جر وا ان بحارنوں الله وود وسعون 


هو 8 $er‏ سرب قمر 4 وه ال 2 سے وت عه 
في لخر عَذَابُ عَظِيم (۳) لا ال تابو من تل أن قروا عم 
فاعلموا أرک الله غَفور حر € [الانده:۳۳ ٣۳ء‏ ول او که في فوله: 9 أن 


۳ ۶ 


یمٹلوا أو سوا لبوا أو تقظم اددهم وا اهو ین شا و تو 
ليست للتخيير» وان قال بذلك بعض العلیاء لکن أو 4 هنا للتنویع؛ لأن 
عقوبتهم على نوع جرائمهم» فان قتلواء وأخذوا المال» فتلوا وصْلبوا؛ كي 
يشتهر أمرهم» وان قتلواء وم يأخذوا المال» قتلواء وم یصلبوا. 


)١(‏ أخرج البخاري (1۸۰۲) ومسلم )۱٦۷۱(‏ عَنْ اتس بن مالك كع «أَنَّ ناسا 
مي | شول الله مور ای فَاجتوَوهَاء َال کم ر سول الله 
تن «إِنْ شم آن جوا إلى ابل ال تَتْرَبُوا ین آلباها وبا 
E‏ کت ال عَلَ الرّعَاءِء تلم واکڈوا عن : افا 
سول الله لايرس فبلغ ذلِكَ اي میس فبَحَتْ في رهم فاز تي م فقطع 
دی وَأَرْجْلَهُمْ وَسَمَل عم وترکهم في ار حتی مَانُوا. 


سم ۵ 
شک اللہ 12 آم وت فیک الک تکام الث رکه مرلن 17 رار 


- إن آخذوا ا ال ول یقتلوا: قطعت أيديهم وأرجلهم من خلاف؛ 


اليد اليمنى والرجل الیسری؛ آوَ تلع يديه وارملهم من 
خلت 4. 

- وان قتلواء ولم يأخذوا ا مال: فتلوا حتّاه وم یصلبوا. 

- وان لم يقتلوا وم يأخذوا مالاء ولكن أخافوا الناس» وقطعوا السبلء 
فإنهم يطاردون عن بلاد المسلمين» ولا يتركون يقيمون في بلاد المسلمين. 
۴ منها: ار 6۶ ار 


فهذه العقوبات على حسّب آنواع جرائمهم» ولیست من باب التخیبر؛ 
كما قال ابن عباس ینتا ني تفسير الآية'"". 


الشاهد: أن هذه قصة العرَّنِيينَ» والمقصود منها: أن بول الإبل طاهر؛ 
فإذا أصاب البدن أو الثوب. فلا يغسل» وأنه يجوز شربه والتداوي به. 


(۱) أخرج الطبري في تفسيره (۳۷۳/۸) عَن ان عباس نت في قوله تعالی: إِسَّمَا 
ج ۶ مس م > موم مس س صو رو ت ووس کے كسم و 


وا الذن ارون الله ورسولة, وسعون ف E1‏ فسادا أن یلوا أو و تسلا 
او تھے يد یم وَأَرْجَلّهُم من خض 5 سوا مرت الْأرّض ٭ [الائدة:۰]۳۳ 
قال: (إِذَا ارب فقتل فَعَلَيْهِ ال دا ظهر عَلَيْهِ قَبْل تَوْته. وَإِذَا ارب - 1 
رک تیه الب ور لن بل کی .و ارب وان ون نع 
الي الرجل من لاف إِنْ هر عَلَيِْ بل توبیه. وَإِذَا خارب وَأَحاف السّبیل فا عَلَيْه 
الفي». وأخرج آبو داود (4۳۷۲) عَنِ ابن عبّاسٍ لته قال: ( اما جو ڑا ال 
ارون الله ورسولة, ريسعو في الْأَرْضٍ فسادا أن یفکلوا أو نیوا أو و تَقَطَلمَ 
یدهم واتف2 من خف تا مرت الْأرَضِ که [الاکدة:۳۳] ال قَوْلِه: 
عفور رح € [المائدة: 4 ]: رلت هذه ال 5 امش ركن فَمَنْ تاب منهم 1 آن 
درل يَمْتَمْهُ لک آن یمام فيه اد الذي اَصَابَة). 


۱ 


کے سے 
لق ا بت ال کک م اشکیة مک جک زرا رید #: © 


كذلك الصلاة في مرابض الغنم مع أنه لم يأمرهم أن يجعلوا حائلا يمنع 
من مباشرة الأرض التي ربضت فيهاء مع نا تبول وتروثء ولم يأمر بوضع 
حائل» دليل على طهارة آبوا ما وروثها. 

ومثلها كل ما يؤكل مه فهو طاهرء بوله طاهرء روثه طاہر؛ منيه 
ا 


والشاهد .كما ذکرنا.: آبوال الابل ما خاصية طبية؛ أنها يستشفى 
بها من ا حمی؛ فزيادة على آنها طاهرة ولا تغسلء آیضا يجوز شرہہا والتداوي 
بها. 


کا و سكل ارک مکاح کجزارجدھ 


باب ما جاء في الْمَذي 


2 اسن وه 

الدي: من آنواع النجاسة المخففة» والذي: ماء رقیق لزج حصل عند 
تحرك الشهوة, ولا حس بخروجه عند تحرل الشهوة؛ اما بنظر وإما بتفكير» 
واما بملامسة يخرج الذي؛ لأن الذي مخرج من الذکر: إما أن یکون بولاء أو 
مذیّاء أو وذیّاه وهو ماء رقیق مخرج بعد البولء حکمه حکم البول الذي 
حکمه حکم البول. آما المذي؟ فلا. 

وکذلك نوع رابع» وهو الني خرج من الذکر المني» النطفة هذا يأتي 
حکمه. 


الحاصل: أن الذي نجس بدلیل أن النبى ص آمر بخسله 
ولکن غسلا مففا؛ يكفي فيه النضح والرش, ولا يجب الغسل کساثر 
النجاسات وهذا یکثر عند الشباب. 


. سج له 9 7 آم و الکو تکام الترسكية مز ےکن ج زرا رة ف 
07 


۸- عن سی یب تن ال «كُنْت آَلْقَى من الذي شد 
وعتاء گنت اٹ من الاغتسال فد کرت ذلك لرسول اللہ 4 صا هس 


فَقَال: نما يَجْرِيِكَ من لك انوضُوء. قلت. یا رَسُول الله فکیّف با يُصِيبٌ 


ٿوي مِنْهُ؟ اق نديد ا کا من شام تلطع به كزنت عزف ٹس 
کو مه رر و عو مر هم س , -7 67+ 9 کر ہے ہی و 
أنه قد آصاب منه). رواه أبو داود وابن مَاجَة والرمذی. وقال: حخدیث حَسَن 


)۱( 


e مر‎ 


ورواه لأر HF‏ ال : «کنت ۳ من ن الذي عنا ات الى 


أ 1ہ رمرم و م 2 
سی 


صالعتَ یم قذ کرت دلك له فقال: يَجْزِيك آن تَأَخُنَ حَشْنَةَ من مَاءِ فَترْش 


در 


عَلَنْه). 


7 


MOH‏ ۱ شتح میں 


قوله رجا : (عَنْ سَهْلٍ بْنِ حتف کت نة قال : «كُنْت القَی مِنْ الذي 
ا وَكُنْت أ من الاغْتِسَال)), کانوا یظنون أنه مثل الني یوجب 
الاغتسالء النبي یر أفتاهم بأنه ليس مثل الني ولا اغتسال فيه 


سر صے 


«فدکرت ذلك لِرَسُولِ الله یی فقال: إِنَمَا يَجْزِيك من ذَلِكَ 


الوضوع. فَقلے: با شول ای فکیف عا م يُصِيبٌ نوی منه؟ قال: يفيك آن 


.)۵۰( وآبو داود (۲۱۰). والترمذي (۱۱۵) وابن ماجه‎ ۰۳۵ /۲٢( آخرجه أحمد‎ (١) 


کت 
/ ۵ وم( 7 0 E ٣‏ 


۳۳ 
أن الذي ینقض الوضوء؛ لأنه خارج من السبيل» وآنه نجس آیضاء» ولکن 
يكفي في معالحته النضح» وهو الرش على الخرج. 

وني رواية: ويُغسل الذکر والقضیب وا خصیتان يما" غسل الخرج 
هذا لابد منه. 

القلّت: یا رَشول ال فَكَیْفَ با يُصِيبُ نو مِنْه؟ قَالَ: يَعْفِيك آن 
تَأَحُنَ كمًا من مَاءِ فنص به كَوْبَك حَيْتُ تَرَى اَنَهُ قذ أَصَابَ مِنْهُاء هذا محل 
الشاهد: أنه ينضح» الذي ينضح من على الثوب أو على البدن. 

قوله يِمَدَلمَة: (وَرَوَاُ لاتم الأثرم: من أصحاب الامام أحمد. 


)۱( ہے (۷۱۱ ا ے ہیرے ‏ روش ري قَالَ: 
سار سول الله ۾ موم عا پوجب الغشل وَعَنٍ الاء ء کون بعد ال 


4 عو و 


ی فَقَالَ: «ذاكَ 
ئي و تخل یی کین کید جك زیت روص وش و َك للصّلاة) . 


ر ر 


الوٴّضوها سس 


5ج 
ول : تسل ذکره وتو نصا 


۳ 07 


۳ و داود: نشل روا و 


هذه الأحاديث كلها تدل عل آن الذي لا یو جب الاغتسال» و آنه لسن 
مثل المني» وهذا بالإجماع أن المذي لا يوجب الاغتسال؛ لأنه ليس جنابة» 


4 4 © 


ونه نجس» وأنه يكفي في معابحته أن ينضح بالاء؛ فهو نجاسة خففة. 
تا ااا ا 
وحدیث علي له لکن «کنت رجلا ا أي : كثير الذی؛ لقوته 


رتنه وشبابه. 


۳۹ ۹ 


أشأل سول الله صَََلنَهَلتِوَسَلَ) : لمكانة ابنته مني» أي : 


فاطمة وله فاستحياء ففي هذا الحياء من هل الفضل وأهل العلم» وأن 
الانسان إذا لم يقدر على سؤالهم؛ لمانع الحياء وغير ذلك. فإنه ینیب من يسأل 


ث أن أ 


(فاستحیت 


.)۳۰۳( آخرجه البخاري (۱۳۲ء ۱۷۸)ء ومسلم‎ )١( 
.)۳۰۳()۱۷( آخرجه مسلم‎ )۲( 
.)۲۰۹۰۲۰۸( آخرجه أحمد (۲/ ۲۹۳). وأبو داود‎ )۳( 


IR 
۳ - و سے و مسر ے( ص‎ ¥ 

س آ۷ا مکی ابا وھ کیک ےا اک نون مرکا ر ار ہے پت 
سج ا ترش زوس ستو 


عنه» فهذا علج یه آناب القداد بن الاسود 'َعَلِلَعَنة؛ ليسأل رسول الله 
بان له صاَ موسر أنه د یکفی فيه الوضوء. ونضح ما أصابه المذى من 
ثوب أو بدن مع غسل المخرج» وهو الاستنجاء. 


موا کے 


9 سح اللہ 
هر( سر 


۰0 - وَعَنْ عبد الله بن سعد قال: سألت رَسُولٌ الله ةيوار عَنْ الماء 
زرف ور و ل ER‏ 7 7 
یکون د َد الما فقال: لك مِنْ الْمَذي» وَكل فخل يَمْذِي. فتَفْسل من ذَلِكَ 


4 رام و عو م و 15 


فرجحك نتب توص وضو ء لك للصّلاة) . وواه ابو داو ۲ 


دوم سی ھچ 
تظاهرت الأحاديث على أنه يوجب الوضوءء وآنه حدث آصغ هذا 
لااشك.» وأنه نجس -أيضًا-» لکن نجاسته مخففة» يكفي فيه النضح على ما 
أصابه من الثوب أو البدن» وأنه يغسل آیضا خصيتيه -آنثییه ولكن هذا 
لم تثبت تثبت الرواية به. 


.)۲۱۱( أخرجه أبو داود‎ (١) 


باب ما جاء فی المني 


هذا هو النوع الرابع ما بخرج من الذکر وهو ا مني. 

والمني بخرج من الفحول من بني آدم» والحيوانات» وهو النطفة التي 
يخلق الله منها النسل؛ أل نکر من ماو مهن # [الرسلات:۲۰]» يعني: الني 
الاء المهين» یعنی: الضعیف. وهو الني هذا من آیات الله سبحانه» # وهو 
الى حَلقَ من الما مثا فجعلص سا وان ریک یا € [الفرقان٥٥٥]ء‏ 
آدم خلقه الله من تراب» وبنو آدم خلقهم الله من ا ماء وهو لمني» # وید 


ک2 ور« 


خلق الان من طن € [السجدة .۷٢‏ 

وَیداً خَلقَ آلانتن6: الذي هو آدم» من طین ل تْرَّجَعَل له 
من سل من ماو مَھینٍ € [السجدة:۰۷ ۸]ء وهو الني الذي يخرج من الذکور: 
ومن الاناث -آیضا- الاناث ها مني -أيضًا-ء ویجتمع ماء الرجل وماء 
المرأة» فیتکون منھما الجنين باذن اللہ؛ 9# رج من بين الصلب وَأ مایپ € [الطارق:۷]» 
صلب الرجل وترائب المرأة يجتمعان. 

# من َة ٍ أَنمَاج # [الإنسان:۲]» امتاچ 4 يعني: مختلطة من ماء 
الرجل وماء المرأة» هذا خلق الله سبحاتهوتعال» هذا المني. 

فإذا آصاب الثوب. أو أصاب البدن فإنه طاهرء وان إزالته من باب 
التنظف. وليس من باب إزالة النجاسة؛ فان كان رطبّاء فإنه یخسل» وان كان 


- رت 
مسر شن اب يتللٹَکل رکه مزلم جک ترا رجد 4 ا ہے 


۱ فصلا 2+ لانه 
بابسا فانه يحك. ولو لم يحكه. ولو لم يغسله» وصلى» فصلاته صحیحة 
طاهر؛ ##ألرٌ يك نطفة ين من یم © [القیامة:۳۷]. 


٥‏ و 


ا او 
وئی قراءة: (عتَى). (َلَيَك تُطْمَة من ی" اراق" 


1 1 یره ۳۹۷/۳۳ 
)١(‏ انظر: إيجاز البيان عن معاني القران (۲/ ۸۵۰)ء وتفسير العز بن عبد السلام (۳/ 2 


ےک 
A 2-۵ 4‏ سی 1 ا سی e‏ سے ^ سے 
کج زا دک تج سره 


2 ھ س 
کا َة اتمه قَالت: 8 ھ2 و ° وه ۔ ھ۶ 1 
اھ کے 24 E‏ 7 ل 
وس * م يذهب فيصل فیه». رَوَاهُ الےَاعَة إل کار ۳ 


سے عور م ا 

ولاخٌد: «کا ن رسول الله لَه یر یسلث الي من توب بيرق 
چا ۳ 4 
الادخر : بح فيه وت من یه یابساه ق صل فیه»۳ 


تخرج ۲ 509 رال في كبو بع اا 

وَلِلدَارَفْطْنِيٌ عَنها: «کنت آفرك انیم من توب رشول الله تيرمآ 
و ا ہے OE‏ کرو ا ا ا 
إذا کان باس وآغسله إذا کان رَطبا)۶'. 


هی رت ہے ا 2ج الوه 
قلت: فقد بَانَ من تجمُوع النصوص جواز الأَمْرَيْنِ. 


(بعرق الإذخر» الإذخر: نبات ٤‏ ا ججاز معروف. 
فو له رالد (قلّت)» يعني: المجد بن تيمية ر5 ھا الله المؤلف. 


قوله رمه ار : (فقد بان من جمُوع نو ص وار الأمرَيْنِ)؛ جواز 
الأمرين: الحك أو الغسل. 


,)١1١5( ومسلم (۲۸۸)ء وأبو داود (۳۷۲)ء والترمذي‎ 4۱۳ /٥١٤( أخرجه أحمد‎ )١( 
.)۵۳۸( والنسائى (٦۲۹))ء وابن ماجه‎ 

(۲) أخرجه اهمد (۱۷۹/2۳). 

(۳) آخرجه أحمد (4۲/ 7), والبخاري (۰۲۲۹ ۲۳۱۰۲۳۰ ومسلم (۲۸۹). 


(6) آخرجه الدارقطنی في السنن (۲۲۲/۱). 


ال يضيب لوب فقال: ا شوب لاط رالاق شیف 
آن تَسَحَهُ برق َو و إذْخْرَة. روا الدَّارَقَطْنِيَ» وَقَال: یرف عَبْر اسکاق 
اررق عَنْ شریلی(. 

قلت: هذا له لان إسْحَاقٌ لام رمع نی | لصحِبحَیْن يقب 


رز ؛ نو مرن او 
رفعه وزيادته. 


م الشترحم کي 

(الْحَاط وَالبضصَاق». الخاط: الذي يخرج من الأنف طاهرء والبصاق: 
الذي حرج من الفم طاهر -آیضات فضلات طاهرة. 

دور كفيك أن تر بخرقة أو و بإذخرَةٍ» هذا من باب التنظیف؛ 
لا من باب التطھیر [نما هو من باب التنظیف. 

ودلت الأحاديث والروایات في هذا الوضوع على أن الني طاهره وأنه إذا 
آصاب الثوب أو البدن» فإنه بحك: ويزال أو يمسح» بحك إن كان يابسّاء ویمسح 
إن كان رطبّاء أو يغسل با ماء من باب التنظیف» لا من باب إزالة النجاسة. 

وبعض العلاء يقول -كما قالت عائشة: «أحكه يابسّاء وأغسله رطبًا)-: 
إنه إن كان رطبا» يخسل» وإنه إن كان رطبّاء بحكء وهذا من باب التنظیف» 
لامن باب الطهارة. 


(۱) آخرجه الدارقطنی في السنن (۱/ ۰۲۲۵ والبیهقی في السنن الکبری (۲/ ۰۵۸7 وقال: 
(رواه وکیع» عن ابن أبي ليلى موقوفا على ابن عباس» وهو الصبحیح). 


کا( یت اھک م اتکی مزا گزارجدھ 
۳ 


0 


6 مس سام م عر ل کو سر 0 
م تر ع ۾ ى اس 7 رمع هه وه سم ھ و م 2 مھ 
باب أن ما لا نفس له سائلة لم ينجس بالموت 


ه سس و 
یہی یپ ہے سیم 


تقدم في الأبواب السابقة أن الاء القليل إذا وقعت فيه نجاسة فانه 
ینجس؛ سواء تغير أو لم يتغير عند كثير من أهل العلم إذا وقعت فيه نجاسة 
وهو قلیل فإنه يصبح نجسّاء ومن ذلك: إذا مات فيه ميتة من حيوان أو 
طائر أو غير ذلك وهو قلیل فإنه ینجس؛ لأن الميتة نجسة. 

وفي هذا الباب يستثني إذا مات فيه شىء ليس له نفس سائلة» فإنه 
لاينجسء والنفس السائلة هي: الدم» أي: إذا مات في الماء القليل شيء 
لیس له دم من ا حشرات: فإنه لا ینجس بذلك. ما الدليل على هذا؟ يأتي في 
الباب. 

وبناءَ على ذلك فلا ينجس الماء إذا مات فیه» وهو قليل. 


27 
ہہ 


رم هم ص 
۵ 


-٣‏ عن أبي هريرة َة أن رَسُول الله یر قال: «ذا وَقعَ 


ر 0 7 ¢ RS‏ او ور 6 2 و وس کے کے »6 ماه 
الدیاب فی شراب أحدكم» فليّغمسه كله ثم لیّطرخه؛ فان فی أحد جناحیّه 
1- 7-7 رھ ہج را و هر ر گھ > و ر عو سس ہہ فير رہ۔٥٢‏ مر و 
شفاء وفی الآخردَا٤)‏ رَوَاہ مد والبخاری وابو داود وَابن مَاجه۱ و لاکد 


مر و و(۲) 
6 8 


وَابْنِ مَاجَهُ من حَدِیثِ أب سَعِيدٍ نخو 


هذا هو الدليل على أن الماء القليل إذا مات فيه ما ليس فيه دم من 
الحشرات أنه باق على طهوریته» الدلیل هذا الحديث الصحيح (عَنْ أب هیر 


مب 


71 ۳ و 4> ۱ ص سے 1۳ 2 2 د و 2 1 و 
ہہ ص کو ےد ۰ س مرف ار رم ار و 9 8 - رم ۰ ہے ¢ ٥‏ 
۳۳ء ان رَسول الله صا الله علجدوسلم ل: (إذا وقع اٹذیاب في اب آحدکم 


وھ مود[ کو پا 
فليّغمسه کله)» يعنى: یغمسه کله. 


وئی رواية: افليمقله؛ ثم لیطرحه!. يعني: يخرجه من الماء بعد غمسه. 
ثم علل صعَ ی ذلك بقوله: «فإن في أحد جناخیه): ٤‏ أحد 
جناحي الذباب «د1» أي: مرضاء أي: يحمل مرضاء وني الجناح الآخر دوای 
متضادات» خلق الله ي هذه ا حشرة هذه التضادات واله قادر عل كل شىء. 


جناحہ؛ ویرفع جناحه الذي فيه الدواء فلذلك آمر النبی ی بغمس 


(۱) آخرجه أحمد (۱۵/ ۸۹ والبخاري (۵۷۸۲)ء وآبو داود (5 ۳۸ وابن ماجه (۳۵۰۵). 
(۲) آخرجه أحمد (۱۸/٦۱۸ء‏ ۱۸۷ وابن ماجه (۳۵۰۶) عَنْ آي سَلَمَةَ قال: حلّنی 


عو ر € 7 0 7 ا سے 2 02 ۰ ٤‏ س يم کے 7 7ھ > ٤‏ 
ابو سعیده أن رَسَول الله صعلَ سر قال: (فی احد جناحی الذباب سم وف الآخر شفاءء 
یرم وا ہو کی اوقل جو ل و و نه وو ا 

فادا وفع ف الطعام فامقلوه فيه؟ فانه یعدم السم. ویوحر الشفاءً»). 


از یت اشک الترركية مک جیارجدھ 


جناحه الآخر؛ حتى يضاد الدواء الداء فيسلم الشراب فدل هذا على أنه إذا 
مات والذباب ليس فيه دم» فيقاس عليه مثل الحشرات؛ مثل العناکب» مثل 
الجعلان» كل ما هو مثله ليس فيه دم إذا مات في الاء القليل» فإنه لا يؤثر فيه» فلا 
يمنع التطهر به» ولا يمنع شربه واستعیاله» هذا وجه الاستدلال بهذا ا حدیث. 

فدلّ على هذه المسألة العظيمة التي ترجم ها المصنف» هذا واضح؛ 
لأنه معلوم أنه إذا غوس الذباب كله في الماءء لا سیم إذا كان ا ماء حازًا فمن 
العلوم إنه يموت» ومع هذا أمر النبي ی بطرحه واستعمال الاء 
هذا وجه الدلالة من الحديث» ويقاس عليه كل ما يشبهه من ا حشرات: وفی 
هذا تيسير على الناس» ا حشرات كثيرة» وكثيرًا ما تقع في الماء وتموت فيه» فلو 
آنها تؤثر فيه» للزم من ذلك ا حرج على الناس» والدين جاء -ولله الحمد- 
برفع ا حرج. 

فدل هذا الحديث العظيم على مسائل: 

أولا: ما ترجم له المصنف أنه لا ينجس الاء إذا مات فيه؛ تعلیلا بأنه 
ليس له دم. 

المسألة الثانية: فيه دليل على تحريم الذباب وما في حكمه؛ لان النبي 
ءوس أمر بطرحه وإخراجه من الماء» فدل على أنه حرم شربه مع الماء 
أو أكله مع الطعام. 

المسألة الثالثة: الحديث دليل على جواز قتل المؤذي؛ لان الذباب موف 
ومن أذاه أنه إذا وقع في الماء يتقي بجناحه الذي فيه الداء ويرفع الجناح الذي 


50 


گرم 

المسألة الرابعة: في ا حدیث دلیل على استع‌ال الاسباب النافعة من 

الأدوية وغیرها؛ لیتقی بها الرض. فالدواء الذي في هذا الذباب يقاوم الداء 
الذي فيهء ففيه دليل على مقاومة الداء بالعلاج والادوية المباحة. 


وفيه دليل على عدم إهدار الماء ونحوه» إذا وقع فيه الذباب. فإنه يعالج 
بهذا الذي أرشد إليه النبي مر ولا هدر بل يستعمل. 

وهذا الحديث شجن في حلوق العقلانيين -لا سم| العاصرین-؛ فإنہم 
یکذبونه فیقولون: (لا يمكن هذا)» ویعترضون عليه» ويطعنون في صحيح 
البخاري الذي روى هذا الحديث وغير ذلك من سوء أدبهم مع الرسول 
تس ومع العلم» وتقديم عقوم على الأدلة الصحيحة» حتى إن 
بعضهم ومن كبارهم -أيضًا- يقول: (أنا لست على استعداد أن ألغي عقلي 
لأجل حديث في البخاري) أو ما أشبه هذا الكلام السمج» مع أنه یعتبر من 
أقطاب الفکرین نسأل الله العافية! 

«إذا وقع الدبَاتُ في شراب أَحَدِكمْ). القيد هذا لا مفهوم له ) يعني : 
لیس بخاص بشراب بعضناء أو إذا كان الشراب له مالك انا هذا عام 
فکلمة (شراب آحدکم) لیس له مفهوم. 

افْلِیْغْمِسْهُ کله نم لیْطرَخها. يعني : یلقیه من الماء» ولایترکه في ا ماء؛ 
لأنه مستقذر حرام. 

فان في أَحَدِ جَنَاحَيْه شفَاء في الآخَردَاءً. هذه الحكمة آمر من آجلها 


النبى صَأَلْلَاُعليْوِوََلُ بغمسه كله. 


کک 
سر کے ان کا ف اش تک ار کید متام ج 1ب ف 
2 


وفيه: دليل على عظيم قدرة الله سبکالهوتها َء وأنه خلق في هذه الحشرة 
الضعيفة هاتان الادتان التضادتاد. و یضا أهم الذياب أن يتقى بجناحه 


قوله د 5 (و لاد مد وَابْنِ مَاجَة من حَدِيثِ آي سَعِيدٍ نخوه) ۰ من نحو 


ع 
ف | EYI‏ 


حديث و ورین 


شتج م شیک یکم الف یه مزلم جا رال رة ف 


4 


5 7۶ 0929 7 ۳۹ ”کو ج ےھ 7 
باب في آن الآدَّمِيّ الشلم لا نجش با مؤت 


4 


ولا شَعَرْهُ وَأَجِزاوٰهَ بالانفصال 


ےه تر ۳ ران رفو و )١١‏ مرو IT or‏ 
قد أسلفنا قوله صاه و : «الَمَسلم لبنس ) »و عام في الحي 


مک 
والميت. 


ہے 


قال البْځاري: وَقَال این َبّاس: (المُسْلِمُ لا د 


وه سے و 
بارا vee‏ 8 ہوک ریب 


قوله يمَدَآمَه: (بَابٌ في أنَّ الآ دهي الم لا ینخس بالوتِ ولا شعره 
وَأَجزاوه بالانفصًال)» تقدم في الحديث السابق أو في الأبواب السابقة أن 


م٩‏ و و 


۰6 2 ول‎ E 


بعض الصحابة كت أصابته جنابة» فانخنس عن الرسول یر 
يعني: تأخر عن مرافقته» فسأهم النبي َوَس : لاذا فعل؟ قالوا: إن عليه 
جنابة» فکره أن یصاحب الرسول مر وهو جنب؛ يزعم أنه نجس 
للجنابة. النبي درسم قال: (إِنْ المَومن لا يَنْجْسُ). فالانسان طاهر 
سواء كان مؤمتا أو کافرا» بدن الإنسان طاهر سواء كان مومتا أو كافرًاء وأما 
قوله تعالى: رگا الم رکوت تج € [التوبة:۲۸]ء فالمراد نجاسة الشرك 
ہہ و یرہ رد 

)۱( مرو یا 


سس 


م۲ 
کج اک کک اترک ےک یرید د 
€ 


فلذلك الرسول مر كان يأكل من طعامهم» ویلبس من 
نسجهم» والصحابة یستعملون ما صنعوه أو نسجوه» ولا یغسلون ذلك. ما 
يدل على أن بدن الانسان أو جسم الانسان طاهرء ولو كان عليه جنابة. 

الجنابة حدث أكبر يكون با لجسم» لکن ليس معناه أنه ينجسء إنما يكون 
با جسم؛ ويمنع صحة الصلاة والطواف ونحوهما. 

قوله یمان (بَابٌ في أَنَّ الآدميَّ السلم لا ین ینخس بالوتِ ولا شَعره 
ا بالانفصًال)» فاذا کان بدنه با حملة طاهرًاء فكذلك آجزاء بدنه من 


شعره وأظافره وريقه وعرقه» فكله طاهر. 

فو له رجه ارند: (قد شلف وله ص هه وس «الْمُسْلِمُ لا ینجس»)؛ إجابة 
من تخر عن المثى معه صاعلَ وس بحجة آنه جنب. قال له: (ِنَ المُؤْمِنْ 3 
بنحس). أو (إِنْ المُسْلِمَ لا بنخسش). 

قوله ََعَۂللَۂ: (وَهُوَ عَامٌ في اي وَالميْتِ)ء هذا الحكم عام للمسلم أو 
الآدمى. سواء كان حي آو میتّاء الجسم هذا طاهر» ولو أنه ميت » طاهرة 
آعضاژه» وطاهر ما ينفصل منه من شعر وغير ذلك» كله طاهر. 

وأما تغسیل الميت» فليس لنجاسته. ا هو الحكم تعبدي» اللہ أعلم 
به؟ لأنہ لو كان ينجس بالوت» فالتغسیل لا یطھرہ؛ لگن الموت لا يرتفع 
بالتغسيل» فدل على أنه ليس المعنى بتغسيل الميت أنه نجس إنما معناه حكم 
تعبدي لا نعلم حكمته أو علته» هذا معنى التعبد» فبدن الإنسان -ولا سم| 
المسلم- لا ینجس لا حيًا ولا میتا. 


سر 
ری ام آک یکم لش یه ےکن جکرزارجدھ 
ر رک 


00 سی یی لت 0 ۳ 4 2 مه اه ت ۳ 7 9 ١‏ َه 
قوله يَمَلل: (قال البحاري: وَقال ابن عباس: «السْلم لا ینخس حي 


ولا مَیَا»» هذا دليل من كلام ابن عباس نع -آیضا. 


أولا: العموم في قوله: «المُسْلِمُ لا يَنْحْسُ), هذا عام في الحي والميت. 


وما رواه البخاري عن ابن عباس یوت - أيضًا- يؤيد هذا. 


شت BEES‏ وتآ کیک م اترک زگ کزارجتھ 


یی 


ت کے 


6 - وَعَنْ آنس بُن مالك ي ته أن ی مر لا رَمَى 
و 


مر 


]ےک و و 2 2 7 5 6 ہے ا سر 
احمرة < نحر نسکه وحلق» نات الا E‏ اه , 
ےم ° بو 2 و 9 شر 


طَلحَة الأنصاری فأغطاه ی نم تاوله اا اخلقه فَحَلقكُ 
أَعْطَاه آبا لت وَثَالَ: اقْسِمْه ین الاس». من علي 


د ۳ الشتح 00 

هذا من الأدلة على أن الادمي طاهر» شعره وجلده؛ لأن النبي 
و ہک ہیں 
قسمه إلى نصفين: نصف آعطاه آبا طلحة الانصاري ینکن وقسم آمر آبا 
طلحة أن یوزعه على الناس» وهذا من باب التبرك بشعره ۳ 

وقد أسلفنا أن التبرك با انفصل من جسمه الشریف من عرق أو شعر 
أو لعاب أنه طاهرء وأنه يتبرك به» وهذا خاص بالنبي صا عیرس آما غبره» 
فلا يتبرك بەہ لا يتبرك بشیء إلا باللهسَبکَانرتاق» لا يتبرك بابي بكر ولا بعس 
ولا بعثمان يعت ولا بمن هو من أفضل هذه الامة؛ لا يتبرك بالعلای 
ولا بالائمة» لا يتبرك بأحد الا بالرسول یر خاصة وفي حیاته. 

آما التبرك بالتراب الذي مشوا علیه أو جلسوا فیه أو البیت الذي 
سكنوه» أو سکنه النبي یر أو غيره» فهذا باطل؛ لأنه طلب للبركة 
من غير الله عَرَعَصلَ . 


(۱) أخرجه أحمد (۱۹/ »)١55‏ والبخاري (۱۷۱)ء ومسلم (۱۳۰۵). 


أ] و اتک اریہ مک چک بر برد فا 

فلا يجوز التبرك بالآثار والأشجار والأحجار وغیر ذلك بحجة أن 
الرسول متیر أو آحذا من الصا حين جلسوا فيهاء أو صلوا فيهاء أو 
إلى آخره» أو ناموا فيهاء هذا لا أصل له في دين الإسلام. 

إن هذا عند الخرافيين والجهال, الذين لا يتقيدون بالسنة» وإنا يتبعون 
أهواءهم. أو يقلدون أهواءهم من المخرفين وا حھال. 

فهذه التبركات بالآثار باطلة؛ لأنہا طلب للبركةء والبركة نبا تطلب 
من الله سْبَحَانَهُوتَعَالَ . 

فهذا المقصود في الباب؛ أن شعر المسلم طاهرء وأن شعر الرسول 
نی مع كونه طاهرّاه فهو -أيضًا- يتبرك به؛ لأن الرسول 


لهم سوسم رر ت مص : 8 و ۶ مو - ِ ۰ مھ مر ردي 
صا لعل وسلم قال: (اقسمه بین الناس٢ء‏ وکان الصحابة 247ص يتر کون 


قوله رَجهاله: (وعن اس يتاجن قَالَ: «لَا آرا ول اللہ لوسر 
أنْ تخل اجام رَأسَه»» فحلق میور مرتین: 

- مرة في النسك بعد رمي جمرة العقبة. 

- ومرة حلق للحجامة. إذا آراد أن بحجم؛ موضع ا حجامة بالرأس» 
فانه بحلق مسر راسه واحجامة: علاج وطب نبوي مفید. 


وکان في ا حالتین -حالة إذا حلق للنسك» أو حلق للعلاح کان 
ا ی وسار دون غبره. 


مه ۲ سو 3 و 
دأ أ بن مالك ا عم ۳ وس 


فو له مارد ام سی سر بش 


(۱) آخرجه أحمد .)5557/1١9(‏ 


1 
م مر ٥‏ ن. ‏ م 7> 6 عم و )ه چ ° ەو 27 
کت ےر مر توت 0 وف ورن 


شر تن فلز بت نع ۴ ول رت اننا 


4۳ 5 َه هور4 ۶ ور رو 22 ۱(*۶) 
لوق ۵ وی أنْ تْعَل في حَنوطِ) ). |= خرجه البخاری 
E HD‏ الح کب 


النبي میس كان يزور أم سليم عة -أم آنس بن مالك 
صَدَيَدءَنه-» وهذا يدل على فضلهاء وحب الرسول موس لماء كان إذا 
زارها -لا شك أن البيت فيه عائلة» لا يقال: إن الرسول عََِنَهْءتَوِوسََرَ زارها 
وحدهاء وخلا بہاء لاء لا يقول هذا إلا مغالط» لکن البيت فيه عائلة-» كان 
سب يزورها؛ محبة لهاء كانت تستقبله» وتبسط له نطعًاء أي: فراشاء 
فينام عليه من إكر امه َو فيعرق» فتأخذ أم سليم عرقه» وتتبرك به. 
وتجعله مع مواد أخرى تحتفظ بہاء فهذا دليل على ما سبق أنه يتبرك با انفصل 
من جسمه الشريف یی وهذا خاص به دون غيره. 

وكانوا يحتفظون بہذاء فلا حضرت أنس بن مالك نییعت ابن ام سليم 
كتا -خادم الرسول میت لا حضرته الوفاة» وقد أطال الله 
عمره. تجاوز الائة عة لا حضرته الوفاة» أمر أن يجعل من هذا المحتفظ 


به من عر قه لیم وشعره أن يجعل في حنوطه. 


(۱) أخرجه البخاري (1۲۸۱). وأخرجه مسلم أيضًا بنحوه (۲۳۳۲). 


ج 8 نے حل ا ا و تی سے ا و اس می بر تپ 
شن ابر ا وت الات تکاع الشرسکیه مرڪ ام ج ير ألبررجة ف 
والحنوط: هو الطيب الذي يطيب به الميت قبل تكفينه» يغسل أولّاء 
ثم يطيب بها تيسر من الطیب» وهذا يسمى الحنوط'''. 
قوله وَعَلت: (قیقیل عندقا عَلَ ذَّلِكَ التطع)» يقيل» يعني: ينام في 
لقیلولت ومعلوم آنه مع حرارة ابو في القیلولة یعرق ا 


٥ 0‏ 7^ ه 


قوله یمن (فاذا قا أَخَزَّتْ من عَرَقِهِ وشعرو فِجَمَعتَة في قَارُورَقٍ 
4 جَعَلتَهُ في شك هذا دليل عل آن بدن الادمي طاهر لا سيا الرسول 
وس وما انفصل من جسم السلم فهو طاهر: شعره. عرقه 
آظافره. 


)۱( انظر : العین (۳/ ۱۷۱) وتہذیب اللغة )۲٢٦٢ /٤(‏ والصحاح (۳/ ۰۱۱۲۰ ولسان 
العرب (۷/ ۲۷۸). 


ص 


۷ - وني حَدِيثِ صُلْح ادي ین روا ة ايسور بن خرمَة وَمَروَان بن 
کم أن عرو ن منود قام من ند زشول او من وَقد رای 
قا ضع به تہ ا اقا الا ادنوه وَلايَسقط من شُعرو ی 


إلا أَحَذُوة). رَوَو امد . 


ها سے و 
وپی نب سے ھک وس 


في حديث صلح ا حدیبیة لا صد الشرکون رسول الله صََللایَِرَةٌ 
عن دخول مكة هو وأصحابه لاداء العمرق صارت مشادة بين المسلمين 
وبين الشرکین» کادت أن تفضي إلى القتال» ثم إن المشركين صاروا یرسلون 
مراسیل إلى الرسول صعَ لیتفاوضوا معه» ومن جملة الراسیل: عروة 
بن مسعود الثقفی رئيس آهل الطائف» عروة بن مسعود الثقفي الذي 
هو مقدم أهل الطائف وزعيمهم. آنهم آرسلوه لیتفاوض مع الرسول 
يديوس فلا أن جلس عند الرسول مر رای شیثا آعجبه من 
تعظیم الصحابة للرسول میم أنه لايبصق» إلا يبتدرون بصاقه 
ويأخذونه» ویتمسحون به» ویتمعکون به» ولايتوضأء إلا ویبتدرون ماء 
وضوئه» ویتبرکون به» کانوا یعظمونه. فأعجب ذلك عروة بن مسعود. 
فرجع إلى أصحابه» وقال: لقد زرت الملوك والزععای ۸ آر آحذا یعظمه 
أصحابه مثلم| یعظم اصخاے مك مد , 


(۱) آخرجه آحد (۳۱/ ۲۱۵). 
)۲( انظر: مسند أحمد (۳۱/ 437 7)» وصحیح البخاري (۲۷۳۱). 


في النهاية أسلم عروة بن مسعود تن ويل قتله أهل الطاتف. نا 
رآوه أسلم. » قتلوه شهیدا ڪن . 

فالشاهد: نی أن الصحابة كنةر کانوا يتبركون ہما ینفصل عن الرسول 
وس من البصاق وغبره» ومن ماء الوضوء وغيره» فدل على أن بدن 
السلم طاهر» وما ینفصل منه طاهر -العرق والوضوی وغير ذلك-», هذا 
ما آراده الصنف. 

وفیه: زيادة التبرك بم| انفصل من جسمه ءوس وهذا من خواصه 
صَأَلَلَاعليَوِوَمََ دون غيره. 


(۱) انظر: سبرة ابن هشام «(oA /Y)‏ واللاستيعاب 2 معرفة الأصحاب (۳/ ۰۱۰۲۱ 
والاصابة في تمييز الصحابة (4/ 4۰۷). 


© شم ر وتالتجتكاءآ ال رة مر کن جک را رة‎ a 


r‏ م م 9 ء ) و کو 6ی مہ و وی م و 
70 
7 ا .. ہےےے۔ :0827 7 ١‏ رم ود ۶ ک5 7 

اللہ 4 صااللهعلیَووسَار» فکان ادا اصات الإنسان عين آو شی بعث ث إِلَيْهَا باناء 


ا 
27 ---+ و ہے 


أ فرب من اطلمت نی ا لحلل ریت شعرات کرا). 
روا لبخاري. 


ع 


له جرد یق هي ال إل أ ملع إلى أم سلمة بینلکینتَ: أم 

ا زوج النبي یس 

قوله َِمعَلہ: (فحَاعت بِجُلَجْل) الجلجل: هو ا حر ''' 

قوله یمه (من فضة)» يعني : : فيه فضة؛ الاناء من الفضة ا خالص 
ا اھر تفت فعض فد 

قوله ماه (فیه شَعْر من عر سول الله ماکان دا أَصَابَ 
اسان ين و مَيْء بعت لها ام فحَضْحَضَتْ لَه فرب مِنْهُ) هذا محل 
الشاهد: أن شعر الرسول ءوس طاهر يتبرك به» ومثل کل شعر آدمي 
-لا سي السلم-» فهو طاهرء لکن شعر الرسول یر ختص بانه 
پترك به. 
(۱) آخرجه البخاري (۵۸۹7). 


(۲) انظر: المنجد 2 اللغة (ص ۰۱1۱۷ والحکم لابن سیده (۰)۲۰۸۸۷ ولسان العرت 
(۱۱/ ۲ ۰)۱۲ والقاموس الحیط (ص۹۷۹). 


در( سکلت يد مرج جزارجدھ 


وکانت آم سلمة تتفظ ذه الشعرات من الرسول من 
ووضعتها في هذا احلجل» وکانت تعطي من احتاج من الرضی شعرات 
الرسول صعهم؛ ليستشفي به من الرض» فیشفی باذن الله. 

محل الشاهد: فيه دلیل على طهارة بدن السلم ولا سيا الرسول 
وَل وطهارة ما انفصل من بدنه. 

هذا مراد المصنف من إيراد هذه الأحاديث هنا؛ أن - جسم المؤمن وما 
انفصل منه طاهر» ولو كان هذا الانسان ميئًا. 


9 ام ۰ ب 3 
(فاطلعت فى الجلجل فرآیت شعراتِ خرّاا» من شعر الرسول 
ءوس 


سے سر 6 


۹- وَعَنْ عَبْلِ الله ُن رَد -وَهُوَ صَاحِبُ الأدان-: «أنهُ سهد التي 
تور عند نکر وَرجل من کرش وهو یم آضاجي ‏ بصبه 
مء ولا صاحب فَحَلَق رَسُولُ الله میت رأسه في نوب فَأَعْطَاءُ من 
وم منه عل رجال. ول اطا تَأَعْطَى صاحبه ال وان ےت عندنا 
لَخْضوبٌ باناء وَالْكَنْم). روا هر 


دب ۱ شح میں 


ر لژ سر 


قوله رال (وَعَنْ عَبْدِ الله بن رید وهر صاحت ادا عبد الله 
بن زيد بن عبد ربه ويد اوداك الأذان» الذي روى الأذان في الرؤية 
حینا تشاور الرسول مليوس والصحابة أول ما قدموا المدينة: ماذا 
يعملون للاجتاع لأداء الصلاة إذا دخل الوقت» ماذا يعملون؟ بعضهم 
آشار بالناقوس» النبي مسر قال: الناقوس للنصار ی» بعضهم آشار 
بالبوق» قال: البوق للیهود. ترك ذلك صاعیَ لاننا ينا عن التشبه 
بالیهود والنصاری» بعضهم قال: آوقدوا نارًا على مرتفع» النار للمجوس 
لا تجوز. بینما هم كذلكء إذ رأى عبد الله بن زيد نة في النوم رجلا جاءه. 
ومعه ناقوس» قال: أتبيعني هذا الناقوس؟ قال: وماذا تصنع به؟ قال: نريد 
أن ننبه أو ننادي به للصلاة. قال: ألا أدلك على ما هو خير من ذلك» ثم 
ألقى عليه الأذان: التكبيرات والتشهدات. والناداة بالصلاة والفلاح إلى 
آخر الأذان» ألقاه عليه» فلا استیقظ جاء إلى النبي یمن وآخبره ہما 


(۱) أخرجه أحمد (۲۹/ ۳۹۵). 


EE رس‎ 


يو 
۳ 
۳ 
0 
4 0 
۱ 9 
۳ 
> 
0( 
۱۳ 
7 
نر 


رت 14 


رأى» قال: ا رها 9 لته 4 عل پلال؛ فا 0 ی منك صوتًا)» فألقاها 


ے 7 


على بلال ر لکن فنادی ہا بلال رجا e‏ 

هذا هو آصل الأذان في الاسلام والذي رواه هو عبد الله بن زيد. 
وكذلك عمر بن ا خطاب یولع عَنَهُ رى مثل هذه الرؤیاء لکن سبقه عبد الله 
بن زيد نع 


ر 


(قحَلقَ سول الله اهيوسا رَأْسَهُ فی نو ٣ھ‏ منف وَفَسَمَ منه 
عل رجَال» و رل ماه تَأَعْطَى صَاحِبَةُاء وهذا مثل ا حدیث السابق؛ أنه 
یتبرك بشعره صَعَر وأظفاره» وهو يدل على أن جسم المؤمن لا ینجس 
کذلك ما انفصل منه من شعر أو ظفر» ويزيد على ذلك ما كان من الرسول 


او وی رہ ع 
ص لوسر أنه یت رك به. 


)۱( قصة الأذان آخرجها آبو داود (۹۹٦)ء‏ والترمذي (۰)۱۸۷ وابن ماجه .)17/١5(‏ 


2 


بان التهی عن الانتفًا 


ew 


4 
۰ 
5 

‘o 


چ اسن چھ 
الحيوان ينقسم إلى قسمین: 


القسم الأول: ما يؤكل لحمه: كبهيمة الأنعام والصید. وغير ذلك. 
وهذا تباح جلوده» إذا دبغت بغير خلاف. المذكى منه لا يختلف في أنه إذا دبغ 
يستعمل في القرب والمزادات وغير ذلك والفرش كذلك. 

القسم الثاني: ما يؤكل مه ولكنه لم یذك وهو الميتة» ما مات ما 
يؤكل مه بالذكاة» أو كان لا يؤكل محمه ولا تعمل فيه الذكاة -كسائر 
ا حیوانات من ا حمیر والبغال والسباع والكلاب والخنازير والثعابين وغير 
ذلك-» فهذا وردت أحاديث في النهي عن استعمال جلوده» جلود السباع 
-کما في الباب-» والتفاصيل ستأتي إن شاء الله. 


ےو 
OB‏ 


7 7 و 7 
۳ 5 1 # امه fo”‏ م لو 1 0 م ا کے ہ۔ 27 41 
۰ 0 ن آيي یت بن ا سَامَة عَنْ أب أ ن سول الله سر نی 


ەر 2 2 7 وق ہو ا یی ی 1 
عَنْ جلود السّبَاع». مر ]هد مد وآبو داود وَالنَسَائیٌ والرمذی وَرَاد: «أَنّْ 


0000 


السباع .كما سبق أو كما يأتي-: هي ما تفترس بأنيابهاء السبع: هو 
مايفترس بنابه» وسباع الطيور: ما يفترس بمخلبه» هذه هي السباع. 

وني هذا ا حدیث النهي عن استعمال جلود السباع كلها -من آسوده 
ونمور» وذئاب» وغير ذلك من كل بع يفترس بنابه-» فهذه + نہی النبي 
موس عن استعمال جلودهاء سواء بأن تجعل للماء قربًا أو أسقیة أو 
تفترش ويجلس عليهاء أو يركب عليهاء منهي عنها بموجب هذا الحديث. 


)۱( آخرجه أحمد (۳/ 11(« وآبو داود (1۱۳۲)؛ والترمذي (۱۷۷۰)» والنسائى (5707). 


گر 
مھ 2-7 پر ہر ا ضيرع رم سے ےو عاك سے یت 5 
کے ابرا وت تبسك اذ رة تک جیارجدھ 
6 ومر ۳ وت f‏ 


د ر ےک و و 
م و ۷ رم اوس رد 1 هه ہ٥٥‏ 34 9 
رَسول الله صا الله علو : ات 7 أن هب ہی عن جلود النمور 


ا 


۹ و و لهال م2 9 1 
أن بر کب عَلَيْهَا؟ قالوا: : الم َعم). رَوَاه خمد وَأبُو دود 


0 
SE‏ سواہ سس سی بس 
و م و ۳ 


النمور ؟ قالوا: نَحَمْ. قال: 


جز اسن ھ 
هذا معاوية بن أبي سفيان يعت يسأل الصحابة -نفرا من أصحاب 
رسول الله صراة یرس -: هل نہی رسو ل الله تیور عن جلو د النمور؟ 
جمع نمر» وهو السبع المعروف دون الأسد. 
فأخروه آن النبي موس هی عنھاء ثم قال هو : دون أَشْهدا كأنه 
ند أراد أن يتأكد من جلود النمور» فوافق ما عندهم ما عنده من أن النبي 
مر نہی عنهاء فلا يركب عليهاء لا تتخذ على الابل؛ وقاية يركب 


عليها او زينة. او تمترش. 


6 أخرجه أحمد (۲۸/ ۷۸)» وأبو داود .)١17/45(‏ 
(۲) أخرجه أحمد(58؟/ .)٩۰‏ 


3 
٦‏ مر ہے و 2 aN‏ 7 پچ و می کی“ #2 ظرع سے ص سے و فان 
شک انآ و تبسك ایک مک كم جزارجدھ 


٢‏ - وی ہو بن معدي 


ص 


بی اله گا لعاوية: أنشدك الله هل 


ی روا اد وا وَالنسَائی 00 


وهذا -أيضًا- یوافق ما سبق إلا أنه أعم؛ لأنه ما سبق في جلود النمورء 
وهذا في جلود السباع. 

فالقدام بن معدي كرب یه سأل معاوية وتئةع:ة: (هَلَ تلم أن 
رشول الله مت تی عَنْ لس جُلُودٍ السبَاع وَالرّكُوبٍ عَلَيْهَا؟ قَالَ: 
عم ۱ 

والسباع تشمل الأسود والنمور والذئاب» وكل ما یفترس بنابه» فان 
جلده لا يجوز استعاله. 


(۱) آخرجه آبو داود (8۱۳۱) والنسائی (1۲۵۵). 


سے م 6 


0 م ۵ وك - ضر 1 مر مر 1 0 ga‏ 
8م وعن القدام بن معدی کرت قال: ہی رسول الله ص7 - 2 


الشاهد في قوله: «وَمَیاثر النمور»» وأما الذهب والحرير» فهذا يأتي -إن 
شاء اللّه. 


7 


7 7 2 WEE 
«وَمَيّار النمور»: جمع ميثرة» وهي ما یفترش أو يركب علیه أو یتکا‎ 
MW. 


(۱) آخرجه أحمد (۲۸/ »)٤۲۲‏ والنسائى (5 575). 
(۲) انظر: الصحاح (۳/ »)۸٤ ٤‏ والتلخيص في معرفة أسماء الأشياء ( ص٤‏ 4 ۰)۳ وا مغرب في 
ترتیب العرت (ص٤۷٦١)‏ ولسان العرب /٥(‏ ۲۷۸). 


سے ص 0 0 


3 و کت ب رر صا 7 0 کے کے ہے و مب 
6 وَعَنْ أبى هريرة نة عَن النبی مر قال: ال تَصحَبُ 
ے٠‏ 5 سر هه 


المَلائْكَة رفمَة فيهًا جلد تمرا. واه آبو داود'''. 


وو نا 2 ٤ e4‏ 0.0 ۳ 6 20 ۰ 2 یہ 
وَهَذِهِ النصوص ْنَع اسْتِعّال جل ما لا يؤكل مه في الیابسَاتِ ونع 


هذا فيه النهي عن استعمال جلود النمور» وبیان العلة في ذلك أن 
الملائكة لا تصحب من یستعملها؛ لان الملائكة الکرام حضرون مع السلمین 
لحايتهم واعانتهم؛ فإذا كان فيهم جلد نمرء فإن الملائكة لا تصحبهم» وهذا 
وعيد شديد يؤكد الابتعاد عن جلود النمور. 

الا تصحَب المَلائكة رُفْمَدَ فيهًا جلد نَمِرا. فيها جلد نم ابا إن كان 
استعماله. 

قوله يَمَدَامَة: (وَهَذِهِ النضوض نع انتعال جل ما لا يوگل ُمُه في 
اليابِسّاتِ)ء يقول المؤلف رَمَُآنَه: هذه الأحاديث تمنع استعمال جلود هذه 
المذكورات في اليابسات؛ بأن تجعل أوعية للحبوب أو للأشياء غير الائعت 
آما الائعت فأشد؛ مثل الماء» الدهن» آشد. جعلها أوعية للائعات» إذا كانت 
اليابسات لا تستعمل هذه الأشياء أوعية» فالمائعات من باب أولى. 


(۱) أخرجه أبو داود (۶۱۳۰). 


Sos 2 


قوله تجالله: (وَمَتَعُ بعُمُومها طَهَارَتَُ بدکاة أَوْ دِبَاغ)» إذا كانت 
لا تستعمل مطلقًاء فإنها تتناول ما ذكي من هذه السباع؛ لأن الذكاة لا تعمل 
فيهاء الذكاة لا تحل لحومها ولا جلودهاء سواء ذُكِيّت أو لم تذك, إنما الذكاة 
فيها يؤكل مه وهذه حرام أكل لحومها. 


الدباغ: هو معاة ا جلد حینما یسلخ. یکون فيه رطوبة ولزوجة -کما 
هو معلوم-» فلا یصلح للاستعال فيعالجونه؛ بأن یضعوه في مواد حادة من 
الشجر -کالقرظ وغير ذلك من آنواع الأوراق أو العیدان ا حادةء التي إذا 
وضعت في ماء تأثر بها الاء فإذا وضع ا حلد فيه فإنها تجفف ما فيه من 
اللزوجة والرطوبة» ثم بعد ذلك یصبح صالخا للاستعمال» هذا هو الدباغ. 

والدباغة تکون بالقرظ» وتکون بأنواع من الأشجار معروفة توضع في 
ما ثم یوضع فیها ا جلدء ویبقی مدة محددة حتی یتحلل ما فيه من الرطوبة 
واللزوجة یتحللء ثم جفف ا جلد بعد ذلك. 


مسر اناد اک سےا رر( و السك الترركية م گام جیار ےھ 


-٥‏ - عَنْ ابْنِ عَباس رت قا : اتصدق عَلَ مَولاة یمن باق 
تت فمرٌ با رَ سول الله مايرم فقال: هلا أَخَدْتُمْ إِمَايَهَاء فَدَبَهْثُمُوهُ 
َانْتمحْتُمْ به؟ فقالوا: با إا میت فقال: نما حزم آضلها»(۱. رَوَاہ اعد الا 
ابْنَ مَاجَهُ قال فیه: عَنْ مَيْمُونَة'''؛ جَعَلَهُ من مُسْتَدِهَاء وَلَيْسَ فيه للبخاري 
والتسَاء ِي ذكْرٌ باغ یال 


نی لفْظ لِأَحْمَدَ: اَن داجنا َيْمُونَةَ مَانَتْ فَقَالَ رشول الله مرت 


مه بم 


ےو 


e ۳ ۳ 0 2 7 ۳ a ec‏ 0 از سے و 2 یہ م 
(لا اتتفعتم بإهابهاء 1 دته قانه نه ات یں وهدا تنبيه 2 € 


0 


4 00 ۳۹ مو 3 7 ھ وم 
انا يعمل فيا تعْمَل فيه الذكاة. 
7ھ ہے جه عو و زر هرج ٩ب‏ و > لا و ام ٥‏ ۵ م و 
وش روابة لامد والدارقطنی: (بطهرها المماء ٣‏ +0 رواه 


ص 


مت ا سک َه و سا سه ہہ و 2 
الدار قطنی مع عبر ه» وقال: هده اسانید صاخ 


(۱) آخرجه مالك في الوطاً (۲/ 4۹۸ وأحمد (٤/۱۹۸))ء‏ والبخاري »)۱٤۹۲(‏ ومسلم 
(۳۰۳) (۱۰۰). وأبو داود (۶۱۲۰). والترمذي (۱۷۲۷). والنسائی (۲۳). 

1 ۳۱۱۰ اشر جه ابن مانجه(‎ )٢( 

(۳) أخرجه أحمد (۳/ .))٥٤‏ 

)٤(‏ أخرجه أحمد (5 5/ ١5‏ 5)» والدارقطني (۱/ 16). وأخرجه آبوداود( ۱۲ 2)5» والنسائي 
(4۲6۸) عن الْعَالَ شب »ال ان لي عم تت2 
عل مَيمُونَة َه روج الي مزع فذکرزت ذَلِكَ کا فقَالتْ لي مَيْمُو وت لو i‏ 
جُلُودَهَا فلت اه فَقَالَتْ: َو یل دَلِكَ؟ قَالَتْ: تَعَمْ مر على سول الله صا عليِ وم 


مڪ 


2 ضس7 سول الله مرو ۳ 
إِهَامهَا2. قَالُوا: إا م یی فا ول الله ةيوار : «یطهرها الا وَالْقَرَظ). 
)٥(‏ انظر: سنن الدارقطني (۱/ 37). 


دی شی سپ 

هل الدباغة : تسوغ استعمال كل ا جلود حتی جلود السباعء أو یقتصر 
تأثيرها على ما يؤكل لحمه بالذكاة؟ 

الحديث هذا وارد فی ميتة ما يؤكل لحمه؛ لأن الله سبحانه حرم ا یتة 
وظاهر التحريم يتناول أجزاءهاء ومنها الجلود. 

فهم لا ماتت هذه الشاة» أخذوا بالعموم -عموم تحريم الميتة-» وصاروا 
يجرونها يبعدونها عنهم؛ لئلا يتأذوا برائحتھاء فلا رآهم النبي وس 
يجروخباء قال: «هاا عم بإِهَابَا» يعني: جلدها. قالوا: يا رسول اللهء إنها 
ميتة. المفهوم أن الميتة حرام بجميع أجزائهاء ومنها امحلد. فقال متیر 
إنه إذا ذُبغ جلدها يصبح مباحًا بالدباغة. 

«تصدّق عَلَ مَولاة لميْمُونَةَ مولاة» يعنى: مملوكة أو معتقة لميمونة. 

«فقال: لا نم هاا فد ا ۵ فانم عم ب به؟»؛ دبغتموه» فدل على 
أن جلد ما ی کل مه إذا مات أنه یطهره الدباغ. 

افَقَالوا: ما 2 میت قَقَالَ : م رم که فْقَال: 20 خر م م کل" أي : 
آکل أجزائهاء حتی الد لا یؤکلء آما استعماله إذا دُبغء فهذا لیس أكلاء 
فيباح» یتخذ فراشاء يتخذ قرب یتخذ وعاء للأشياء. 

قوله یمن (إلا اب مَاجَه قال فیه: ١عَنْ‏ مَيْمُونَة): جَعَلَه من مُشتدها) 


عن ميمونة يته بدل مولاة ميمونة» والامر في هذا سهل. 


کے ہے 
تق[ وفك الک اید مع جک رال رده 2 يد 


َعَدلل: (وَلَيْسَ فيه لِلَبْکَار ی وَالمَسَا دك لاخ بحَال) يعني 
آنه نی ۳ والنسائي: «انتفعتم بإهابها»» وم يقيده بالدباغة» لکن ۹ 
أن العام يحمل على الخاص. 

قوله رال (و نی لفظ | لک أن دَاجِتًا و والداجن: هو الشاة 
التي تربی في البيت» الداجن: هي الشاة أو الاعز الذي يربى في البیت. 


قوله ر مَدللد: (فقال 00 اللّه عم ر: «لا انتضفتم باهابها أل 


ود قإنه 4 ذَكاتة)) هذا يدل على أن الدباغة تة دعوم تقوم مقام الذكاة ٤‏ امحلد» 
وبیح استع‌اله آذا ذبغ. 
ذکاته یعنی: تطهیره؛ لأن الذكاة معناها الطهارة الذکاة: معناها تطهير 
الشیء وتمامه. 
لَه (وهذا تیه دَعَلَ اَن الداع إا يعمل فيا تعمل فيه الدُكَا٤ٌ)‏ 
وم سس ریش آما ما 
لاتعمل فيه الذکاة و لا حل 0 فلا يشمله احدیث. 


2 


قوله يَمَدَآمَُ: (وَفي رواية لِأَحْمَدَ وَالدَارَفَطَنیَ: (يُطهُرُهَا المَاءُ وَالْفَرَظ)٢)‏ 
الماء والقرظء الماء معروف. والقرظ نوع من النبات يجفف الجلد» إذا وضع 
في الماء» ثم وضع فيه الجلدء فان هذا الماء الذي خالطه القرظ يطهر وجفف 
الجلد. 


و1 
9 م خی اه ہو سے ےر یر ص ع سم سے ما ہو سو 2 لو 
کے ایاڑا بت کک الترركية ےک جزارجدھ 


با 


سح سر 6 ےت کو ہو ۴ اضر و ۶ 7 7 7 م و رہ ۳ 
91 وعن ابن عباس ری الع تھا قال: سمعت رَسول الله صا الله علجو وس 


و ۶و رو موه هو و 


097 ا و 2 14 م 6 س و 
جوا ہو وص رو اَمَو 2 کس 


قو له صالَع وس (أَيْمَا إهاب)» الإهاب: هو احلد سواء ذبغ أو / يدبع . 


«أَيْمَا ماب دُبغْ): عرفنا الدباغة. 

مد طَهُرَ): هذا عام في جميع الجلود» جلود السباع وجلود ا ماکولات 
وغيرهاء إلا أن النضر بن شميل -وهو من أئمة اللغة- فسر ذلك با يؤكل 
لحمه خاصة لكن ظاهر الحديث العموم. 

وله :کال شتا نال بن مي :قن الاب جد 
ما بو کل غَْ» جلد ما يؤكل مه فخصصه با يؤكل مه ولکن ظاهر 
الحديث العموم: ۳۹ هاب ذُبغ ۵ فْمَد طهر). 


)۱( خر جه امد (۳/ ۰۳۸۲ ومسلم )7(« وآبو داود (۰)۶۱۲۳ والترمذي ۱۷۳۳۸ 
والنسائي (8۲۱). وابن ماجه (۳۲۱۰۹). 
)۲( انظر: سنن الترمذي (/۲۲۱). 


کت شک اتا ی ار )یکاش رسد ماه كیارجدڈ > 


۷ - وعن ابن باس روا ها عن سودة رفح 2 ہت ا قَالت: 


م2 
لہ بے 


(مَانّت لتا شاة فَدَيَغْنَا مَسْکھاء مزالي خر مارك شا روا 
کہم مد وَالنّسَايَيٌ والبخاري وقال: (إِنَّ سَوْدَةَ 2 مَکَانٌ عَنْ). 


2 
۵ كر 


قدیغتا ‏ نکها» مَسْکھا یعنی: جلدها. 

هذا الحديث عن آم المؤمنين سودة بنت زمعة كا آنا ماتت شم شاة» 
يعني: ماتت حتف أنفهاء لم تذك فدبغوا جلدهاء فم زالوا ينتبذون فیه: بجعلون 
فيه النبيذ» والنبيذ: هو الاء بطرح فيه العنب أو شيء من الفواکه حتی یکون 
حلوًا یشربونه» مالم يشتد ویزبدہ أو تأتي عليه ثلاثة أيام -کم يأتي في الأشربة. 

فالنبين: أن يطرح التمر أو العنب أو غير ذلك ما يكون له طعم لذيذ 
مع ا ماء ویشربونه» لکن إذا اشتد -يعني: أزبد-» تركوه؛ لأنه أصبح مرا أو 
أتت عليه ثلاثة أيام» ولو م يشتد» وهذا يأتي -إن شاء الله - في باب الاشربق 


«مَایت لیا شاه 


هذا هو النبید. 
او سو بہار تو سی سی سی 


(۱) آخرجه أحمد »)٤۰۸ /٤٥(‏ والبخاري (٦۸٦٦)ء‏ والنسائی .)٦٢٤٤(‏ 


2 
2 رر سے 9 ضوع سم ص ہہ .کے کک 4 ۳ 
@ شک نک بتکم اتمه مک ام جزاجدھ 
> ہمر (( 


0 
ہے s7 ٥‏ ا 27 2 و تم هوس ہے 8 گے 4 ن نتف 
۸- وعن عائشة وټ ان النبي صا ال علیه وسلم (امُر نع بجلُود 
e‏ روا امه لوقي 0 


اض 


للنسَائي: سیل انی صا یر عن جلود لیف فقال: دِبَاعْهًا 
تست 

لاط نها عن لي منم َال : «طهوز سل ديم دض 
ال الدَارَفطْنِنُ: إسَْادُهُ كُلَّهُمْ ما" 


کے سبق» هذا مثل الأحاديث السابقة 4 أن جلود الميتة إذا ذبخت» جاز 
استی‌اطا؛ تجعل ظرفا ووعاء للاء وغبره إذا دبغت» وظاهره العموم لکل 
ميتة» سواء كانت تعمل فيه الذكاة أو لا. 

قوله رالد (وَلِلنسَائی: «سئل التي یر عن ا المي 
فَقَال: دباغهّا دُکاتھا٢))‏ الذكاة ت تبیح أكل اللحمء والدباغة تہ تبیح استعمال 
الجلد. ولو م يذك. فالذكاة تبيح للحم وبیح الجلد هذه الذكاة» آما الدباغ 


وجعل النبي ءوس دباغة امحلد ذکاته» هذا يقولون: من باب 


(۱) آخرجه مالك في الوطاً (۲/ 4۹۸) وأحمد (۵۰6/:۰) وأبو داود ٤(٤‏ ٤١٥)ء‏ والنسائي 
(٤٤٢٦)ء‏ وابن ماجه (۳۱۱۲). 

(۲) آخرجه النسائی (4۵ 8۲). 

(۳) آخرجه الدارقطني (۱/ ۷۲). 


سره 
تما( و تبسك آشرکیة مرک جوا رده @ 


لاحم 


التشبیه يعني: شبه دباغة ال جلد بذكاة الحيوان» فکما أن الذكاة تبیح اللحم 
والجلد» فكذلك الدباغة تبیح الجلد. وهذا عام في كل ا حلود. 

هذه الأحاديث في جلود السباع وجلود الیتات» وهي مختلفة» منها ما 
هو عام ومنها ما هو مقيد» وقد اختلف العلماء في جلود الميتة: هل يطهرها 
الدباغ كلها أو لا يطهرها كلهاء أو يطهر بعضها ولا يطهر البعض الآخر؟ 
على خلاف بين العلماء. 

وقد ذكر الشوكاني رجاه شارح هذا الكتاب نی «نيل الأوطار» أن في 
المسألة ثانية مذاهب والصنعاني في «سبل السلام» ذكر سبعة مذاهب في 
جلد الميتة إذا ذُبعّت'''. 

المذهب الأول: أن الدباغة تبيح استعمال جلود اليتة مطلقا من أي نوع 
کانت. تبیح جلودها مطلقا؛ أخدًا بالأحاديث التي لم تقید: ای ماب دب 
فقد طهراء هذا عام» وما آشبه من العمومات. 

المذهب الثاني: أنه لا یطهر شيء من جلود الميتة» هذا مقابل الأولء لایطهر 
شيء من جلود اليتة بالدباغ؛ أخذًا من عمومات تحريم الميتة» تحريم اليتة يتناول 
جلدھاء وتحریم السباع تحریم السباع یتناول تحریم جلودها آیضا. 

الذهب الثالث: أن جلود ا یتة إن كانت تعمل فیها الذكاة ما يؤكل 
مه إذا ذكي فانه یباح إذا ذبغ» وما لا تعمل فيه الذكاة» فان الدباغة 
لا تبیح استعماله. 


(۱) انظر: نیل الأوطار (۱/ .)۸٤‏ 
(۲) انظر: سبل السلام (۱/ 4۱). 


/) فاتك کید ےکن ول رید ۵ 


والمذهب الرابع: أن الدباغة تبیح جلود ما یڑکل حمه؛ لکن في 
الیابسات فقط دون الائعات فمن المکن أن یوضع فيه حبوب یوضع فيه 
آشیاء يابسة» اما أن يوضع فيه ماء أو دهن أو غير ذلك من المائعات؟ فلا. 

هذا هوالمذكور في مذهب ا نابلة في اليابسات دون المائعات» وبشرط 
أن يكون الحيوان بما تعمل فيه الذكاة. 

ولعل القول الثالث؛ أنه يستعمل في الائعات والیابسات إذا ذبغ وهو 
ما تعمل فيه الذكاة أن هذا هو الراجح» لعل القول الثالث هو الراجح -إن 
شاء الله-» وبقية الأقوال يدخل بعضها في بعض. 


لی ہے 
7 
باب تخری مآکل جلد الْمَيَّْةَ وان دب 
باب تحریم اكل جلد المينة وان دبع 


ھ سے و 
مب ی e‏ 2 مر 


الميتة: ¥ حرمت عَلَيَک الْمَيْتَهٌ 4 [الانده:۳]. 


هذا عام في تحريم أكل شىء من الميتة» سواء کل اللحم أو ال جلدہ ولو 
ذبغ لا يؤكل؟ لن الميتة حرام بجميع أجزائها. 

إنما الكلام في الأحاديث السابقة والباب السابق ليس في الأكلء نا هو 
في الاستعمال فقطء والدباغة لا تبيح آکله» إن| تبيح استعاله» على خلاف في 
ذلك؛ كما سبق. 


س ۵ 9 و ساح لے (إ+ة7 9 ۹ گ۷ ہگ 0 کس سم ر ےے 
۹- عَنْ اب باس تة قال: «ماّت شاة لِسَوْدةَ بنتِ رَمَعَةَ وه 


و 2 


لت: 5 رسو اللہ مات نة -تعني: : الشّاةً- فقال: لو لا أُعَذْتمْ 


1 022 موہ وی هی ہج‎ o 
مسكهاء لوا: أتأخذ مَسكَ * ةقد مَاتت؟ قال رسول الله صله ار وا‎ 
ب م 11 نز کے ی کے عل و‎ 2 7 ۳ 
اِنْمَا ة الله تعالی: # كل اد فى ما آوحی اك محر ص. ما علل طا فرب‎ 
کے >> و ہم کے ۳ رع کس مم ے ۳ 4 م ۰ 2 ان‎ 
5 اله أن: توت مه او دما مسف خنزسر 46 [الأنعا‎ 
1 سک سس ےر‎ 7 > 7. 


و ہہ ہے 6 ک سے سقو 


لا تَعَمُونَهُ ان تدبُُوه فَتَنْتَمْعُوا به فلت له فسلخت مشکها ء فدبغتة 
)۱( 


۰ ° ےہ مه رت os‏ ° 6 ۔ و ەرو 0 ۳ 
فاخت منه قریة ختی تحرقت عندها». واه مد باشنادٍ صَحِيح 


KOH‏ الشتح میں 
هذا مثل حدیث سودة يئيتا السابق؛ آنهم دبغوا جلد الیتتف 
واستعملوه إلى أن تخرق» صاروا ینتبذون به؛ کا سبق 
ولا آشکل عليهم أنها میت4ف؛ فكيف يستعملون جلدهاء وهی میت 
وظاهر التحریم یشمل جمیع آجزائها ب| فیها ال جلد بین متیر أن 
الذي حرم الله ا اليتة إنما هو أكلهاء وأما استعیال جلدها إذا دبغ» فليس هذا 


4 ۰ زا ف 7۸ 1 ے 4 
من الا کل فیباح وتلا صَإَللَدَيََوََل قوله تعا ی: # قل لا امد فى ما وی 


ر 


21 حرما على طاعم بطعمهه لا أن یکوت مَيََةً که [الأنعام:١٤٠]»‏ فحرم 
اتخاذها طعامًا یڑکل ما تھاڈھا جلدً یستعمل إذا ی فهذا لا یتناوله تحريم 
الميتة» وهذا تفسير من النبى صََلتاَيِهِيََة للآية الكريمة. 


(۱) آخرجه أحمد .)۱٥١/٥(‏ 


قوله تعالى: # قل ل لی في مآ آوی رل رما 4: هذا نی أول الأمر 
حين نزلت سورة الانعام؛ لأنه في الجاهلية کانوا يحرمون آشیاء من بہیمة 
الأنعام؛ يحرمون السائبة والوصيلة وا حام؛ ما جَعل اللہ من بيرق ولا سيب 
ولا وی ولا ام [المائدة:١٠]»‏ كانوا يحرمون هذه الأنواع من بہیمة الأنعای 
فرد الله عليهم» وأمر رسوله مََ أن يقول هم: ٭ قل لا لد نی مآ 
ا إل رما عل طاعم #. أي: على آكل. فا مه ۹۴ء أي: أن يأكل. 
اک مه او دما مس 2 أو لحم خنزر € [الأنعام:ه 4 .]١‏ 


ثم بین الرسول یا وأ حق بالاية نيه مور عن کل ذي 
ناب من السباع وكل ذي خلب من الطیر ۱ فحُرّمَت هذه الأشياء لحديث 
الرسول مش فتکون ملحقة بالاية الكريمة. 

والحاصل: أن الله ٍنا حرم من اليتة ما یطعم؛ آي: أن یڑکل وأما 
ا جلد فیباح إذا ذُبغ» فلا یقال: إنه إذا دبغنا يصير طاهرًا نأكله؛ لانه قد طهر. 


لاء لا يصير أبدًا. 


(۱) أخرج مسلم (۱۹۳4) عَنِ ان عباس لاعن قال: اہی رَسُولٌ اللہ ور عَنْ 
۰ 4 ۳ وا سے س ہم sS‏ سر 3 
زي ٿاب من السباع» وعن کل ذي لب من الطی». 


هس و 
رجي ھی 29 ۷ یں 
HKD‏ یمه الم 1 ب ای 


في نسخ تطھیر الدباغ بالأحاديث السابقة کلها. 

والنسخ: هو زالة الحكم الشرعي بحکم آخر متأخر متراخ عنه ۳ هذا 
هو النسخ. 

النسخ في اللغة: الازالة النسخ في اللغة له معان منها: الازالة؛ تقول: 
نسخت الشمس الظلء إذا آزالته» فالنسخ بمعنی الازالة ۳" فهو إزالة حکم 
شرعي بحکم آخر بدلیل متأخر متراخ عنه. 

والنسخ واقع في الشريعة الاسلامية كثيرّاء وواقع في الشرائع السابقة 
وإنما آنکرته الیهود؛ لاجل أن تمنع أن رسالة محمد یر ناسخة لا 
قبلهاء فهم يريدون أن شریعتهم باقية» وآنهم لا یترکون هذا الذي یریدونه 
بإنكار النسخء مع أن النسخ واقع حتى في التوراة التي في آیدیهم؛ لی 


واس سر ۳ 4 پگ سے نے ۳ ہے ںےہ > ده 

اطعا كان حلا لن سیل الا ما حرم ِسرویل ڪل تفه ين تب أن 
س2 ص تم و وء 28 م کے 2> ۳ 

تنزل الو ره فل فاتوا لور فاتلوھا إن تم صرق * [آل عمران:۹۳]. 


)۷٦۸/۳( انظر: الفصول فی الأصول (۱۹۸/۲-٠٠۲)ء والعدة فی أصول الفقه‎ )١( 
.)۸٦ص( والبرهان فی أصول الفقه (۲/ ٢٢۲)ء والستصفی‎ 

(۲) انظر: تہذیب اللغة (۷/ ۰۸6 والصحاح (۱/ »)٤١١‏ وحلية الفقهاء (ص٢۲)ء‏ ولسان 
العرب (۳/ ۰1۱ والتعریفات (ص ۰ ۲). 


وأيضًا یریدون أن یمنعوا استقبال الکعبة ولا یرون أنه ناسخ لاستقبال 
بيت المقدسء كان استقبال بيت القدس مشروعاء والسلمون صلوا إلى بيت 
القدس في ول الأمر, ثم نسخ ذلكء وحولت القبلة إلى الكعبة» هذا نسخ 
وهم لا يريدون هذاء يريدون إبطال استقبال الكعبة» والبقاء على استقبال 
بيت المقدس؛ تبعًا لأهواءهم وعنادهم» ولذلك ینکرون النسخ؛ والنسخ 
واقع» ومجمع عليه عند ا مسلمین: الا من شذ منهم» وهو محجوج بالإجماع. 
وله شواهد كثيرة في الشريعة» الناسخ والمنسوخ من العلوم الشرعية التي 
تعتمد وتدرس. فهذا هو النسخ. 

ال حادیث السابقة كلها تدل على جواز استعمال جلد الميتة إذا ذبغ» بینما 


5 س 'ثسە٥‏ ہے ہے ررر اكه 097 ی ۶ دوم و 7 
يأتينا حديث عبد الله بن عكيم رنه أنه یس قال: «لا تنتفعوا من 
المّيْتَّة باهاب ولا عَصَب)''' وهذا قبل وفاة الرسول ةيّرس بزمن قلیل» 
فيكون ناسخا لا سبق» وأنه لا ينتفع من الميتة بإهاب ولا عصب. 


ص 


3 1 گان ہی ل ون ۰۰ 
وو ضح جديت و می ما عله لكان مس بھی یسیع 
وفيه طعون كثيرة» فتبقى الأحاديث السابقة على دلالتهاء والله أعلم. 
قوله بَِعَللَہ: (بَابُ ما جَاءَ في تشخ تطهير الدّبَاغْ)؛ باب: ما جاء؛ ول 


يقل: باب نسخ تطهیر الدباغ؛ لأنه لم يجزم بهذاء لکن جاء هذاء وفيه نظر. 


.)٦٦١ سیاتی تخريجه (ص‎ )١( 


سے 
ات کی اما بت لکوت کلم لش رسصية م کلم ج زرا رة 4 
NB‏ 


6 - عن عب اله سس کتب إِلَيْنَا رَ سول الله سا رس قبل 
وَفَاتِهِ بشهر: (آن لا ت ت تَنْتَفِعُوا من المَيَْة بإهاب ولا عَصب»" روا انس 


و ۵۶ م2 


کر منهم اله غير رد وی تاد ال المّدمِذِي: هذا حدیث 


2 م (YY)‏ 
بث حسن 3 


ولد ری 1 ول از الله صا مس ات إل جهينة: ٠‏ «إئي كنت 
المَیْتَة بامّاب 2 . تس 
وَلِلبْکَاری | و ںو ایا دنا مَشْيَكَة لتا من 
جهيتة ان لنبي صا موسر کتب إِلَيْهمْ: أن کات تنتفهوا من الْمَيْتَة بشَيْء 0 


قوله هاه (عَنْ عبد الله بْنِ عُكم كَالَ: کیب إِلَينَا رَسُولٌ الله 


صاَ له وس یل ونان بشهر)" قبل وفاته بشھں متاخ 17 هذا 


قوله رَِعَۂلَلَّه: (أنْ لا تنتضغوا من المَیْتَة باهاب وَل عصب) والاهاب 


رہ و 


لو : هو الجلد الدبوع. وقال: «آن لا و وو 


)١(‏ آخرجه أحمد (۳۱/ ٥۷ء‏ ۸۰)ء وآبو داود (۷٤١٦ء‏ ۱۲۸ والترمذي (۱۷۲۹)ء 
والنسائی ٤١٤(‏ 4۲۵۱-1۲ وابن ماجه .)۳٦٣٣(‏ 

.)۲۲٢۲ /5( انظر: سنن الترمذي‎ )٢( 

(۳) ۸ أقف عليه عند الدارقطني» وقد آخرجه بهذا اللفظ الطبراني في الأوسط (۳۹/۱). 

€3 التاريخ الكبير للبخاري (۷/ ۱۱۷). 


شت الات كم لش رة حرا ی 
شک ا نتاک ہک لترركية ہے کی چیا رھ 
قو له مارد (رواه یت ولذ کرمنهم ال ع هد وَأَي داود) ' 


سس سم سر سو ا 009" 


فو له رالد (قَالَ الرمذي: ٦‏ 2ھ وا حجسن: هو ماکان 
دون الصحيح ٤‏ الدرجة؛ لأن الأحاديث على ثلاثة آقسام: صحیح» وحسن 


وضعیف. 


م 


قوله رال (وللدارفطنی: ان E‏ الله مر كکتَبَ ال 
جَهَيَْة ابني کنت رَخضت لکم في جُل ود الْمَیْتة فاذا جَاءَُمْ کتابي هَدَا 
فلا تَنْتَفْعُوا من المَيْثَة با اب ولا عصب؟») وهذا مثل الذي قبله: أن 
لا تَنْتَفْعُوا من المَيَْة). 

قوله يَمَداَنَهُ: (كَنَبَ إلى جَهَيْنَة): قبيلة معروفة. 

قوله يَمَدلنَه: (وَلِلْسْنَا خاري في تَارِيخِهِ)» تاريخ البخاري: عبارة عن تراجم 
للرواة» يسمى تاريخ الرواة» سيرة الرواة» التاریخ يطلق على تاريخ الحوادث 
والأخبار» وهذا ليس هو القصود والتاريخ عند المحدثين: هو سير الرواق 


تاريخ الرواة. 
قوله رال (وللیکا خاري في تاریخه عَنْ عَْد الله بْنِ ُکَیْم قال: دتا 
وا ون و موس 0٤‏ 2 


مَشيخهة لنا من < جُهيَْةَ أن النبيّ سوت کتب اِلَيْهِمْ (أنْ لا تَنْتمْمُوا من 
المَيْتَ بشيء») فهذه روایات لهذا ا حدیث كلها تتفق على قوله: ١لا‏ تنتنغو 
من المَيْتَة بإهاب وَل عصب). فلو صحت هذه الأحاديث» أو صح هذا 


الحديث بروایاته» لكان ناسخْا لکل ما سبق. 


رم 


وک َل الِْلم عَل أ أن الدَباع طهر في املة لِصِحَّة النصوص بي 


سم 


ن ُکَیْم لا بقار ریا نی الصّحَة والْوة لي لیسَخها. 


2 


ال اي : سَوِعْتُ مد بسن بَقُول : كَانَ مد بْنُ حَنْبل يَذْهَبُ 
ا 


7 


ەر 


ول هَذَا آخژ آثر سی الله مین مر د خمد هَذَا 


الي إستاده؛ حَيّث حَيْتْ رَوَى بَعْضُهُمْ فقال: عَنْ عبد الله بن 
وسّه لاه اشا من 0 اهم 


مم 


له رجذاته: رواک أ هل یلم عَلَ أن لداع مُطَهرٌ في الجَمْلَةِ لصحة 
7 به)؛ هذا جواب عن حديث عبد الله بن عکیم. 

له وَمَالتہ: (وَأكْترٌ أَهْلٍ یلم عَل اد عمط في امحملة» وأنه 
ا ولكن في جملة الجلود أو أغلب 
ا حلود فهناك فرق بين قوهم: «في ال حملةاء وقوضم: «باحملة» بالباء؛ 
«باحملة»: في كل الأفراد» آما (نی الجملة»» فهو في غالب الأفراد. 


.)۲۲۲ /4( انظر: سنن الترمذي‎ )١( 
.)0۷ نقل ذلك عن الخلال: ا حازمي في الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار (ص‎ )۲( 


قوله رمَا (وَحَبر ابن عُكَيْم لا بقارا في الصَّحَةَ وَالْقَوّةِ لینسخها) 
وحدیث عبد الله بن عكيم IT‏ منه» أقوى. 
مايا وت 

له ره (لِیْنْسَخَھا)ء یعنی: وع مو ۱ بصحيح 


ہے و 


ا (قال التمذی: سَوِعْت أَحْمَدَ بْنَ اسن بَ ول ا اة 
ابْنُ عَثبْلِ يَذْمَبُ ال هذا الَدِيثِ لا ذکر فيه قَبْل وَكَاتِه بشَّهرَیْن)ء ثم تركه. 
ا یقول ا ویعمل بهذا اطحدیث» ثم ترلك هذاه ما تین له عدم صبحة 
احدیث. 

قوله وَمَدْلَه: (ثَّ رك خمد هَذّا ابیت لا اضطربوا في اشتایه حَيْتُ 
رَوَى بَعْضْهُمْ فَقَالَ: نب الله بن عکیم عَنْ شاخ من جُهَيَْةَء عن آشیاخ» 
من هم هؤلاء الأشياخ؟ جهولون: أشياخ من جهينة. 

على كل حال تبقى الأحاديث على عمومهاء وهي أصح من حديث 
عبد الله بن عكيم ينث وحديث عبد الله بن عكيم ملع فيه نظر کثبر» 
فلا يقارب الأحاديث الصحيحة حتى ينسخها. 


ور ©6029 . 


باب نَجَاسَة لخم الحَیَوانِ الذي لا يُؤكل إذا ذب 


2 


0 عَن سَلَمَة : بن الأكوع نة ال‎ 1١ 
سرع یس سول الله لاورس : «ما هد‎ 1 
۳ قَالَ: لیا تخم؛ قَالُوا:‎ ٠ لان على أي شیم دوہ الوا َل ې‎ 
خم ار یی فَقَال: أَهریقَومًا واحکسروها فَقَال رَجْل : با و سول اللہ‎ 


او نهریقها وتسلها ‏ فقال: ودر(" . وفی لفظ: «فقال: اغسلوا». 

۲- وَعَنْ آنس وه قَال: :ضبان خم الحم -يَعنِي : کت 
اي رَسُولٍ الله مصتَیر: «إنَّ الله وَرَسُولَهُ يَنْهَيَانِكُمْ عَنْ 
الحمر؛ فا رجش أو تس ». مت عَلَيهه". 


الحمر: جمع حمارہ وا لجار على نوعين: مار وحشي» وهذا حلال» وهو 
صيد» وحار أهلي يركب» ويباع» ویشتری» ويحمل علیه» وهذا هو المقصود 
في هذا الباب. 

هذه الأحاديث تدل على تحريم لحوم الحمر الأهلية» كانت في الأول 
مباحة» ثم إن الرسول صعَصَار هی عنها وحرمهاء وذلك في غزوة 
(۱) آخرجه أحمد (۲۷/ ٤٥)ء‏ والبخاري (1۱4۸۰۱۹۱)؛ ومسلم (۱۸۰۲). 


(۲) آخرجه البخاري (۷ ۷ ۲). 
(۲) آخرجه أحمد (۱۹/ ۰۱۸۸ والبخاري (۱۹۸ ۰۵۵۲۸۰۶۱۹۹۰ ومسلم (۱۹6۰). 


ديد أ و تآ کیک م آل رکه مرک کن جک را ری دز 


غزوة خیبر حینا غزا الیهود في خیبر وهي بلد زراعي تقع شالي 
الدینة» ولا تزال بهذا الاسم إلى الآن» وحاصرها الرسول مليوس 
وطال ا حصارہ وشق ذلك على الصحابة» وم يكن معهم ما یأکلون من طول 
المدة» نفد ما معهم» فذبحوا من ا حمر الاهلیة» وطبخوها في قدروهم. ولا 
رأى سر القدور تغلی والنبران موقدة» سأل عن هذاء قالوا: هذه 
لحوم الحمر. فنهى من عن لحوم ا حمر الأهليةء وأمر بإكفاء القدور 
وهي تغلی وأمر بكسرهاء ثم إنه بت قال: «أو تغسل»؛ أو تغسل 
بعد لحوم ا حمرء فدل هذا على تحريم لحوم ا حمر الأهلية» وهذا قول جماهير 
أهل العلم. 

وقد جاء في الحديث الثاني بیان العلة التي من أجلها حَرّمَت لحوم 
ا مر وهي أنها رجس أو نجس» فلحوم الحمر حرمت لانها نجست وأمر 
بغسل القدور بعدها؛ لأنها نجسة هذا ما تدل عليه هذه الأحاديث. 

وأيضًا هذا يدل على أن كل ما لا تعمل فيه ذكاة» فإنه لا يؤكل لحمه؛ 
لأن هذه الحمر ذكيت» ومع هذا أمر النبي سر بإكفائها والخائهاه 
فالذكاة لا تبيح غير مأكول اللحم من بہیمة الأنعام» وغيرها ما أباح الله 
سْبَحَانَهُوتَعَالَ من الحيوانات. 

ودل على غسل الإناء التنجس. إذا آصابته نجاسة. فإنه یغسل» وهذا 
عام في كل نجاسة» سواء من ا حمر أو غيرها. 


کو 
3 شک دی راز و اتگل :مک کزاجدھ 
2 مر رر 
یں 


وک| و أن النبي 2[ 17 قال: «إذا ولغ الكلبُ في ! رثاء ء َحد کم 
فلیَغسله سَبْعًَا)'' فالأوانى إذا تتجست. القدور إذا تتجست. يجب غسلهاء 


ولا جوز استعماٰما قبل الغسل والتطهیر. 


ےہ 
٭ ‏ نے وت اتک ال که مرك اح را 
رو ل ۵ 


يوَاب الَْوَانِي 


قوله رد ارند: وات الوا" الأواني: : جمع إناء» وهو الوعاء الذي 
یوضع فيه ا ماء وغبره والطعام سواء کان من الخشبء أو من ا حدید أو من 
الصفر أو غير ذلك. 

والاصل في الأواني الاباحة من أي مادة کانت إلا ما كان نجسًا أو 
متنجسّاء أما إذا كان طاهرّاء فإنه يباح استعماله» كل إناء طاهر يباح استعاله» 
ولو كان ثميتاء وهذا هو الأصل. 

ما كان الماء الذي يتطهر به يحتاج إلى وعاء؛ لآنه سائل» ناسب أن يذكر 
باب الأواني بعد الطهارة. 

والأواني أقسام؛ منها ما هو من الذهب والفضة ومنها ما هو من غير 
الذهب والفضة» ومنها آنية الکفار كل هذا سيأتي في هذا الباب- إن شاء الله 
تعالى-» ويبين ما يحرم وما يحل منها. 


Û ۲2۵‏ 
سب سے( ہر سے لسلسم صم ے۔ ےه ہو کس کا 
شک بارس د کته ينك كم کجزارجدھ 

۹ 


بان ما جاء فى آنيّة الذ هب والفضاة 


e 


۲۰ و 


۳- عن حذيفة يعن فال: سمعت رُسشول الله صلتَعََ 
و 7 ۳ او ۳ 7 ترس 07 7 وو 5 ا ر س 9 
بُقول: ( لا تلبسوا التحریں ولا الدییاج» ولا تشریوا هی آنیه الدهب والمغقضۂ؛ 
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ولا تأكلوا فى صحافهًا ؛فانها لَهُمْ فى الدنیا وَنَكُمْ فی الآخرة). متفق عليه" 


ماع الا کم الكل ین خخاضة0". 


هذا ا حدیث في بیان حریم استعمال آنية الذهب والفضة واقتنائهاء هذان 
العدنان العروفان: الذهب والفضة فلا يجوز استعمال الاوانی المصنوعة 
منها أو الأو اني التي فيها شیء من الذهب والفضة؛ وطذا قال صَ ی 
الا تَضْرَیُوا في آنِيّة الذْهَّب وَالْفِضَّة ولا تأکلوا في صخافها: فَإنَهَا نَهُمْاء 
أي: للكفارء الكفار يستبيحونبهاء «فَإِنْهًا نَهُمْ في الدَّنْيًا وَنَكُمْ) أیہا المسلمون 
«في الآخرة)؛ لأن أواني الجنة من الذهب والفضة وكؤوسها وأکواہہاء 
0 اف عم بصحافی من ذهب وا وا » [الزخرف:۷۱]» يعني : وأكواب 
من الذهب» هذا معنی قوله مانوس : (وَنَكُمْ في الآحْرَةاء أي: للمسلمین» 
أما الكفار» فيحرمون منها في الآخرة؛ لأنهم في النار -والعياذ بالل 
(۱) أخرجه أحمد (۳۸/ .)57١‏ والبخاري (۵۲7) ومسلم (۲۰۲۷). 


(۲( آخرجه آبو داود (۳۷۲۳) والترمذي ۰۱۸۷/۸ والنسائي )ا «(o‏ وابن ماجه 
(£ 1 ۳۵۹۹۰). 


سر وگ 
أ یتشک اش سید مک جک رال رة 4 


وأواني الذهب والفضة إنم| هي فی ا حنة وهم يحرمون منها في الآخرة؛ جزاء 
هم على استباحتهم ما حرم الله عم ني هذه الدنیا. 

ها لَهُمْ): ليس معنی ذلك أنها مباحة» لکن هم يستبيحونها. 

وقد اختلف العلماء في ا حکمة في تحريم آنية الذهب والفضة فقیل: 
ما فیها من السرف وا حیلاء وکسر قلوب الفقراء السرف والخيلاء؛ لآن 
الذين یتخذونہا فیهم خیلاء وکبر ترفع» وفیها سرف -آیضا-؛ لان الآنية 
الأخرى من الواد الباحة تكفي عنها. 

وقیل: لأن اتخاذ الأواني منها یضر بصكة السلمین؛ لأن النقود 
-الدراهم والدنانیر- تصنع وتصك من الذهب والفضة فإذا اتخذت أواني 
وصحافاء ضيق ذلك على الناس صكتهم ونقودهم. 

وقيل: العلة آنا ذهب وفضة فا كان ذهبًا أو فضة فإنه يحرم اتخاذ 
الأواني منه. 

كذلك يحرم اتخاذ الأواني من الذهب والفضة ولو لغير الاستعمال» 
ولو للتجمل» ووضع في المجالس» أو في البيوت» والتجمل بها وتزيين 
الناظر حتى ولو لم تستعمل فلا يجوز اقتناؤها؛ لأن المعنى موجود في أوانيها 
یا كانت» سواء تستعمل أو لا تستعمل. 


3 0 
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۷ 


۹ھ ے ك2 


قي انا الفضّة إِنْمَا PE‏ ل 


وَيْسْلِم: «إنَّ انّذِي یل أَوْيَشْرَبُ في إِنَاءِ الدَهَب هه( 


م اسشسی ہت 


إن الذي يَشْرَبُ في إِنَاءِ الْفِضَّة إِنَمَا يُجَرْجِرٌ في بّطنه نَارَجَھَتُمَاء هذا 
وعيد شدید یقتضی تحريم هذا العمل؛ أن تتخذ آنية الذهب والفضة للشرب» 
وأن ذلك يسبب العذاب» وأنه يعذب بذلك في بطنه» ومجاري الماء الذي 
الو ی سب م ال 
يا ڪون امول الک طلما (کما یا کون ف بطونهم ترا وَسیصلؤرے 
سَعِيرا # [النساء:۱۰]) فهذه عقوبة شديدة ووعید شدید يدل على تحريم الشرب 
في آنية الذهب والفضة. 

وقي الرواية الأخرى: (يَأكل). والأكل في صحاف الذهب والفضتة 
فلايؤكل فيهاء ولا یشرب فيها؛ فان من شرب فيها أو أکلء فإنه يعاقب في 
نار جهنم» يجرجر في بطنه نار جهنم» يعذب بالنار -والعیاذ بالل وهذا 
وعيد شديد يدل على أن هذا كبيرة من كبائر الذنوب. ولا يجوز هذا؛ 
لا للرجالء ولا للنساء إنما يباح للنساء التحلي من الذهب والفضة التحلي 
فقطء أما أن النساء تتخذ آنیة من الذهب والفضة سواء للاستعمال أو للزينة 
والمناظر؛ لا يجوز هذا للجميع. 


(۱) أخرجه مالك في الوطاً (۲/ ۰4۹۲ وأحمد /٤٤(‏ ۱۹۲). والبخاري (077*5)) ومسلم 
.)5١560(‏ 


.)١77*5 /۳( )75١56( أخرجه مسلم‎ )۲( 


٥‏ وَعَنْ عَاِشَةً ةا عَنْ الب مهرما قال في الذي یشرب في 


ِنَاء فضة: «کانَمّا د يُجَرْجِرٌ في بَطنه نَارًا) . رواه أَحْمَد وان مَاجَة 


«کانمّا يُجَرْجِرً)ا : يشرب ماء لا یشرب نارّاء لكنه کأنما يجرجر في بطنه 
نارّاء كأن: بمعنى أنه يستحق العذاب بها شرب واستعمل في آنية الفضة. 


(۱) أخرجه أحمد /٤۱(‏ ۲۰۲)» وابن ماجه .)۳٣٤٤(‏ 


ص 


-٦‏ وَعَنْ لا بن عازب عة قال: انا رضول الله اير 
اب هک بی ۳ ليَشْربْ فِيهًا في الآخرَة». 


حص ه من ملم . الحديث قد تقد الکلام عَلَيْه 


مثل الحديث السابق» الذي يشرب في آنية الفضة في الدنيا لا يشرب 
فيها في الآخرة» حتى ولو دخل الجنة» فإنه يحرم من آنية الفضة؛ لأن آنية 
القيامة؛ فلايشرب بها في الجنة؛ عقوبة له» وإن دخل ا جنة. 


(۱) أخرجه مسلم (۲) .)۲۰٦٢(‏ 
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تا وتا سر افش 


و 
ر مرے 


RA و‎ 
۷ 


مب زو او ام فيه شی من یه اما ُجُرجز فی بطنه جع 


رَوَاءُ الدًا قط۸ 


سے سس و 
رپی یں ا 2 2 مج ری 


الضبب بالذهب والفضة قد يكون الاناء من الخشب أو من غير 
فينكسر» فیصلح ویضبب. ويتخذ ضبة تجمعه وتلمهء تصلح للاستعمالء 
يجوز أن يضبب بأي مادة من ا مواد لکن من الذهب والفضة؟ لاء لا يجوز 
هذاء إلا الیسیر من الفضة -ک يأتي-» الیسیر من الفضة يجوز أن يضبب به 
الاناء إذا انکسر - كما يأتي-» آما الذهب» فلا يجوز أن یضبب به لا قلیلا 
ولا كثيرًا. 

قوله يَمَدْلَنَهُ: (عن ابن عمر عة 6 أن التي صل یوس قال: ١‏ 
نہیں خر و سد ات 
کے فالذي یشرب في[ناءالذهب والفضة مج جر في بطنه نار جهنم 
-کما سبق- أو إناء فيه شيء من الذهب والفضتة. هو آصله لیس من الذهب 
والفضةء لکن فيه شيء من الزركشة والتمویه والتطعیم وغير ذلك للزينة 
لا جوز هذاء لا من الذهب ولا من الفضة. 


(۱) آخرجه الدارقطني (۵1/۱). 


۳ ہو < ا می مھا سی وھ ری مس کے مھ مد ھی 
شک دوع رسک تسه مک تک زا رده 

لا مجوز أن يزين الاناء أو الکأس أو الکوب بتمویه الذهب أو الفضة 
أو أن يجعل فيه مسامير من الذهب والفضة؛ تجمل منظره وغير ذلك. فهذا 
لايجوزء أو شيء فيه» أو في إناء فيه شيء ولو يسير من ذلك» يعني: من الذهب 
والفضة؛ لآن ما حرّمَ کله» حرّمَ بعضه فلا يجوز هذا. 


پوپ پر ی یور انکس ند مَكَانَ 
السب یلیل ین ».روا اي( 


مه 


رت عن عا الأخوّل: قال : GE‏ عند َس دح التي 


7 ںہ 
20 ؟؟ ۶[ 


۰ کے 0 
يجي جوم مھ د € ہو جب 


ص 
- 


قوله وَمَدْنَة: (وَعَنْ انس تة ا قح اي سنوت الْكَسَرَ 
ان مَكَانّ الشُعْب فا من ْ فِضةا) حديث أنس بن مالك اه 
حادم رسول الله عا یر أن قدح النبي صا سر انکسر » فاتخذ مکان 
الشعب؛ والشعب: هو خياطة الکسر؛ خیاطته بسلسلة: خیط خیاطته بخیط 
يجمعه ویلمه» فاذا كان هذا ا لخیط من الذهب. فانه لا يجوز بتاتا» وإذا كان 
هذا الخيط الذي يشعب به -والشعب هو الخياطة- الذي يشعب به الاناء من 
الفضة للحاجة فلا بأس للحاجةء ليس للزينة» وإنما هو للحاجة» والدليل 
على ذلك أن قدح النبي صا وس انکسر » فاتخذ صَِرَّنَهعََوِوسَلمَ مكان الشعب 
سلسلة من الفضة. یعنی: خیط من الفضة هذا للحاجة» ولیس للزینة 
سست الاناء» ولیس تزيين الاناء. 

قوله يَعَالتۃ: (وَلِأَحْمَدَ عَنْ ام لاخ ال رأث عند آنس قَدَحَ 
ال عم فيه ضبة د فِضَّةَ)), هذا يدل على ما سبق أن إصلا ح المنكسر 


(۲) آخرجه أحمد (۱۹/ ۰۳). 


کے 
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الفضة أنه لا باس به؛ من أجل ا حاجة؛ لثلا هدر الاناء ویضیع» ول یتخذ 
هذا للزينة» وبقي هذا الاناء بعد وفاة النبي میت عند خادمه أنس بن 


اہ 
قر اتک الترركية مک ج رار د 
مارح 


چک © 


بَابُ الرَخصة ف يآنيّة الصفر ونخوها 


عرّفنا الآنَ حکم آنية الذهب والفضةء والآنية التي فيها شيء من الذهب 
والفضة نها حرام» إلا إذا انكسرت الآنية» واحتاجت إلى ضبة يسيرة» أو إلى شعب 
-الخياطة بسلسلة من الفضة- أن هذا لا بأس به؛ لأنه للحاجة» ولیس للزينة. 

وعرّفنا الوعيد الوارد فيمن یستعلمون أواني الذهب والفضة في الأكل 
وجعلها زينة أو تراثاء أو ما أشبه ذلك. أو تشجيعًا أو جائزة على مسابقة كل 
هذا لا جوز حرام. 

قوله وَمَدُآنَة: (بَابُ الرّحْصَة في آنية الصفر وَنَحْومَا)ء الصّفر: نوع من 
العادن یقولوضا العوام: صفر بالکس وهو في اللغة: الصفر يعني: نوع 
من العدن'''. 


وه + 4 


(۱) قال الخليل الفراهيدي في العين (۷/ :)١١5‏ (والصّفْرٌ: ماحد من النحاس الميّد). وانظر: 
تہذیب اللغة (۱۲/ ۱٩۹‏ ۱ والصحاح (۲/ ۰۷۱6 والمحكم لابن سيده (۳۰۲/۸). 


شرح کی دا فزعت تکام لش رکه مزلم جک را رد 2 


۹- ہے نی ہے ہیس «آتاتا وَ سول الله ايوا 


2 رعو 


اما له اف تور من خفن ف دا روا لبخاري وَأبو داود وَاینْ 
ماه ۱ 


جوز تس چھ 
هذا دلیل على أن ما عدا الذهب والفضة من العادن أنه لا بأس باتخاذ 
الأواني منه» ولا بأس باستعالهاء والوضوء منهاء والشرب والأكل منها. 
سائر المعادن ولو كانت هذه المعادن ثمینة؛ لأنه ١‏ یرد نبي عنهاء 
ولاتحريم لهاء نما هذا بالذهب والفضة وغذا يقول الفقهاء: كل إناء طاهر 
ولو كان ثميئًا يباح اتخاذہ واستعماله» هذا الأصل في الأواني» والصفر معلوم 


.)۷ ۱( أخرجه البخاري (۱۹۷)ء وأبو داود (۱۰۰) وابن ماجه‎ )١( 


سے 0 4 مس 


شنت - وَعَنْ رنب بنتِ جخش تا ) 
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رصان صب من صُفْرِا. روا 


هذا مثل الذي قبله» الخضب من الصفر هو الاناء من معدن الصفر 
الذي فيه الاء لا باس بذلك. 


(۱) آخر جه أحمد (6ع/۳۳۶). 


من أحكام الأواني: أنها تخطی» إذا کان فیها أكل أو فیها شراب فإنها 
لاتترك مکشوفة» بل تخمرء يعني: تغطى على ما فيها من شراب أو أكل؛ 
لان ذلك يحميها من الآفات التي تكون في ا جو مما لا يراه الناس» وتحميها 
-أيضًا- من الحشرات من أن تتساقط فيهاء فالتخمبر يحميها من ذلك» 
ويبقي ما فيها سليّاء فهذا من الآداب الشرعية؛ أنها لا تترك المياه في الأواني 
مکشوفت ولاتترك الأطعمة مكشوفة؛ لما يعتريها من المؤثرات الضارة من 
ا لجو أو من ا حشرات. 


مر 
e‏ 
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4و 


ال ا کرات ا ہك واذکر اسم اللہ ولو أن 
o o‏ و ے کے ور یا 
تغرض عَليْه عُودًا) . متفقٌ عليه . 


کے هر 7 0 سا چا 3 ر ك عار ی فو "0 
ولسْلم: ان رَسَول الله یوس قال: «غطوا الانای وأوكوا السقاء؛ 


3 7 وی و ھ7۸ ہےر ال يا ا 1 91 4 رو ہے کہ ل ا 3 
فان فی السنة ليلة ينزل فيها وباء لا یمر باناء ليس عليه غطاء أو سقاء 


لیس عَلیّه وكاءً الا نزل فيه من ذلك الْوَبَاء)'''. 


جج سے چ 


قوله رحَنة: (عَنْ جابر بن عبد الله یمه في حَدِيثٍ له أن النبی 
ی قال: «أَوْكِ سِمَاءَكٌ واذکر اسم له وَخَمرْ اتاءك واذکز اسم 
الله ولو آن تغرض عَلَيْهِ هُودًا))» «آؤك سِقَاءَك): السقاء: هو الجلد الدبوغ 
الذي یتخذ سقاء أو قربة» فلا يترك مفتوح الفم» محل الصب؛ محل صب الاء 
پوکی ولا يترك مفتوحًا؛ لتلا يدخله شىء من المؤثرات الضارة» وهذا فيه 
فوائد طبية. 

وكذلك الاناء يخمرء ویغطی؛ ولا يترك مکشوفا» حتی ولو عرض 
عليه عودّاء إن آمکن أن يخمره کله» فهذا أولى» وإن لم يمكن أن بخمرہ كله. 


فعلى الأقل يعرض عليه عودًا. 


(۱) أخرجه مد (۳۲۱/۲۲)ء والبخاري (۳۲۸۰ء ٥٥٥۵)ء‏ ومسلم (۲۰۱۲). 
)۲( أخرجه أحمد (۱۲۹/۲۳)) ومسلم (۲۰۱۱). 


SE 
قالوا: والحكمة -والله أعلم- أنه لو جاءت حشرة مشت على العود‎ 
وخرجت من الجانب الثاني» ولا تقع في الاء أما إذا لم يكن هناك تخمير‎ 

وليس هناك عود. فان الحشرة تتساقط فيه» وتضر من يستعمله بعد ذلك. 

ودين الإسلام قد جاء بالنظافة من ناحية» وهذا فيه نظافة» وجاء 
-أيضًا- بالمحافظة على الصحة وهذا فيه محافظة على الصحة من السميات 
والأشياء الضارة. 

وني ا حدیث -آیضا-: أنه يسمي الله عندما يخمر أو يوكي السقاء؛ لأن 
اسم الله يطرد الشيطان» فلا يتلاعب في هذا الإناء» أو يحل هذا الوکاء أو 
يزيل هذا الخمار الذي على الإناء» ذكر الله سکول يطرد الشيطان. 

فهذا فيه استعمال ا موانع المعنوية -وهي الذكر-. والموانع ا حسیة -وهي 
التخمیر للأواني. 

له رد اللد: رسیم "رتو الله ه صا ۳ قَال: (غَطوا الإماءَ؛ 

ن السْقَاع؛ فان في السْتَة ليله يَنْزل فیها وَيَاءٌّ لا مر باتاء لیس عَليْه 
غْطاءُ أو سقّاء لیس عَلَيْهِ وکا الا نَزَّلَ فيه من دَلِك الْوَبَاءِ))» هذا من 
المؤثرات الحوية التي تكون في ابو وذلك أنه -کما آخبر النبي و 
الصادق الصدوق- ينزل في السنة أو في يوم من السنت ولا یدری أي يوم 
هذاء لا یعلم أي يوم من أجل أننا في هذا الیوم نتحرص» يحتمل في كل يوم 
وكل ليلة» فينزل من السماء وباء -والله على كل شيء قدير -» فإذا صادف 


6 
۳ 
f‏ 
2 
۱ و ره 
۱ 
1 
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0 
8 
۳ 
0( 
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الاناء مکشوفا أو السقاء غير ور کی فانه رس یفسد هذا الات مخالطه 
فیضر من شربه» هذا بيان للحكمة التي من آجلها آمر النبي مود 
بایکاء الااسقية وتخمير الأواني. 


سے 


اتکی شید مک جرا رد © 


با بآنية الکفار 
س ۵0 س ° م9 و 0ف . وت و ر سي ور لا الم سوست رر ت 
۲- عن جابر بن عبد | 4 قال: اکنا نغزو مع رسول الله َو 
7ھ ٥‏ وي سرجه 4 ر 0 o‏ 4و 0 ۳۳ ب 7 مو > سوم اه 
فنصیب من آنية الش كين آنقیتهم. فنستمیع ماه وَلا بعیب ذلك عَلَيْهمْ). 


۶ و ۶و رو و موف ۔(١)‏ 


رواه احمل وابو داود 


آنية الکفار التي یستعملونا إذا استولینا علیها؛ إما با جھادہ أو بالصلح» 
أو غير ذلك. فان الأصل فیها الطهارة. 

والکافر -کا سبق- طاهر البدن؛ لأن الادمي طاهر البدن کونه 
یلامس الاء لا یؤثر في الاء مثل السلم إلا إذا رآیناهم یستعملونها في نجاسة 
-کاطمر-. فهنا لا تستعمل حتی تغسل. 

قوله رَعَۂلنہ: (عن جابر بن عبد الله قال: «کنا نَغرُو مَعَ سول الله 
تبرت قلصیب من آنة ا مشر کین وآسقیهم فََستَميمٌ با لا ویب ذَلِكَ 
عَلیه»» کان الصحابة يغزون مع رسول الله ی الکفار في الجهاد 
في سہیل اللہ؛ لأن الله آمرنا بالجهاد في سبیله» وقتال الکفار إذا بوا الدخول في 
الاسلام وآبوا الدخول في العهد والذمة وبذل الجزية» فإذا آبوا هذا وهذاء 
فإنهم یقاتلون؛ دفعًا لشرهم؛ لأننا لو م نقاتلهم قاتلونا؛ ولا رالوت ميوت 
م یر صھ 


حق ردوگ عن يڪم ان اسَحَطلھُوا که [البقرة:۲۱۷]. 


.)۳۸۳۸( آخرجه أحد (۲۳/ ۲۹۲)ء وأبو داود‎ )١( 


لا یکفهم عنا الا آحد آمرین: 

- الدخول في الاسلام ویکونون إخوانًا لنا. 

- وإما العهد والذمة التي تعقد معهم. 

فإذا آبوا هذا وهذاء تعين قتالٰم إذا كان في السلمین قوة على قتاهم» 
ويكون هذا مع ولي الأمر؛ «کنا نزو مَعَ رَسُولٍ الله»» يكون الغزو والجهاد 
مع ولي الامر تحت راية ولي الأمرء فلا يكون الغزو والجهاد بدون الرجوع 
لولي الأمر؛ لأن هذا يلزم منه الفوضی؛ ويلزم منه أضرار على المسلمين 
وأخطار على المسلمين» فلابد أن يكون الغزو بقيادة ولي الام أو من ينيبه 
ولي الأمر. 

5-1 نزو مَعَ م رَسُولٍ الله ماعرس فنصیب من آنية نة الشرکیت 
وَأَسْقِيتِهِمْ كَتَسْتَمْتِعُ يبا وَلَا يَعِيبُ ذَلِكَ عَلَيْهِمْ). ولا يعيب ذلك عليهم 
رسول الله َإََدَْيَووَسَة؛ِ لآن الأصل فيها الطهارة» والكافر بدنه طاهر» لو 
لمسها أو عباً الاء في القربة» أو عبأ ا ماء في الزادة» فبدنه طاهر لا ينجس الماء. 

«فنصیب مِنْ آنيَة تشر ون وَأَسْقيَتِهم) يعني: غنيمة» «فنصیب مِنْ آنِيَة 
المشركِينَ وَأَسقييِهمْاء يعني: في الغنيمة في الجهاد في سبيل اللہ فإذا استول 
المسلمون على أموال الكفار وقت الجهاد في سبيل اللہ هذا يسمى بالغنیمة 


سے 


فیقسمه ول الأمر أو القائد يقسمه بين الجاهدین على كتاب الله سُبَعانُوَال . 


افَْتَسْتَمْيْمٌ ها نسة نستمتع بها بالشرب والطبخ والوضوء وغير ذلك. 


شک لا بتاکم زگره مرك كم جرا رھ 

(ولا يَعیب ذلك 7 عليهم)» ولا يعيب رسول اللہ ص ادووس ذلك 
عليهم» هذا إقرار منه َو على هذا العمل» وإقراره ايرس على 
الثیء يدل على مشروعيته واباحته؛ لآن سنة الرسول اما أن تكون قولاء 


أو فعلاء أو إقرارّاء فهذا من باب الإقرار» وهو نوع من السنة والدليل على 
الاباحة. 


لح 

+۵ 2 مر سے ےہ ۰ ص ع سم منت ھ ےک و هنن 7 

نشج : کی یت اتک اشک رس 
ومز 77 ص 


لح 


¥ وَعَنْ آي تلد رلته قَال: اق لرسول الله ه صرأَالهعلي تسا 0 
1 وف اب یز ال سم فلا تأکلوا 


فیهّا. وَإِنْ تم تَجِدُواء فَاعْسلومَاء وکلوا فیها). مُتفَق عله . 


ود مد وَأَي اد (إنَّ أَرْضنًا أ مل کتاب عم يَأَكُلُونَ لخم 
7 ۷۹ ۶و : إن لم تجدوا 
ماقا خضوها بالمّاء واطبُخوا فیهّا وَاشْرَیُوا)'''. 

1 سے کس ہے م و و و‎ ٦ عن 6 ئ‎ U 

لذي قال: «سَيْلَ سول الله میور عَنْ تُدُورِ الَجُوس: 
فَقَالَ: انوا عَسْلَاء وَاطبخوا فيهًا)0” . 


خی کے چچ 
آنیة الكفار عمومًا -سواء كانوا من الشرکین» أو من الجوس 
الذین یعبدون النار- الأصل فیها الاباحة؛ ىا سبق أنه راهم یستعملوغا 
7 7 0000 ا 
أباح اللہ؛ لا نهم يأكلون لحم ا خنزیر ويشربون ا حمر. 
وأرض أب ثعلبة نة آرض آهل کتاب؛ لأنه من أهل الشامء وأهل 
الشام فيها النصاری» وهم يأكلون الخنزير» ويشربون ا حمرہ فإذا قامت 


(۲) آخرجه أحمد (۲۹/ ۲۷۰))ء وأبو داود (۳۸۳۹). 
(۳) أخرجه الترمذي (۱۷۹۲۰۱۵۲۰). 


ار 


کر رآ کیک م ترجه ملک ج زرا ری ھن 


ص 


الشبهة عليهاء فإنها تزال الشبهة بغسلها بالماء» آما إذا م تكن هناك شبهة فلا 
مانع من استعماها ابتداء؛ لان الأصل فيها الطهارة. 

وأقوى من الشبهة: إذا رآوهم يأكلون فيها الخنزير» أو يطبخون فيها 
الخنزير» أو يشربون فيها الخمر» إذا شاهدوا ذلك. فلا يجوز استعالما إلا 
بالغسل أما إذا كانت هناك شبهة فقط فالنبي مسر يقول: «فمّن 


Es 2 28‏ ہے کے مم ۰ أ 0 ۰ ۱ ۳۹ 02007 وی و 80971 مض هم م 
اتقى الشبُهات فمّد اسْتَبْرَاً لدينه وعزضه) ۳ ويقول صَیر: «دغ مَا 


يَرِيبّكَ ای مَا لا بَریبك»۳. 

فأحوال آنية الکفار ثلاثة: 

الحالة الأولى: ألا تكون هناك شبهة ولا مشاهدة لاستع الهم المحرم: 
هذه حلال» وتستعمل مباشر ة. 

الحالة الثانية: أن يكون هناك شبهة في نهم ينجسونبها بالخمر والخنزير» 
ولكن لم يشاهد هذا منهم» لكن هم محل شبهة ففى هذا الحالة تزال الشبهة 
بالغسل. 

الحالة الثالثة: أن يشاهدوا وهم یستعملونا في الخمر والخنزير» في 
هذه الحالة يجب غسلها؛ لأنها متنجسة» فيجب إزالة النجاسة بالغسل» وفي 
هذا پسر هذه الشریعة وكال هذه الشريعة -ولله الحمد. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٥۵)ء‏ ومسلم (۱۵۹۹) من حديث النعمان بن بشير وه 

(۲) أخرجه أحمد (۳/ ۲۹ والدارمى (۳/ .)١759‏ والترمذي (۲۵۱۸) وقال: (هذا 
حديث صحيح)» والنسائي (0۷۱۱) من حديث الحسن بن عل تتقا. وصححه 
أيضًا ابن حبان (۲/ ۹۸٥)ء‏ والحاكم (۲/ .)١6‏ 


2 


برگاک ا ۰ صااخ مم ص مه سے ہم 
یح ات ا تکام لش رکه ےکن کراركة٭ 
سح مر ٦‏ 3 ے سے 2 


م س © پچ را روغ 21 3 سرس ۳۹ و و 
5 - وعن انس وَلتَدْعَنَُ: «آن وديا دعا 62 ةيوس إلى خبز 
ع 7 2 ۳ 
74 سر ي سے و سے ۳ چ رم و ۶و ر 9 
شعر إهالة سنْحة 0)0 رواه ا مد 0 


ص 


7 سے ے سے سنن 
كَالَة: الْوَدَك. وَالمیخة: الرنحة التغرة. 


ید © 
۳ 


مر «الوَضوء من مَزَادَة مُشركة» . 


وَقَذْ صح عَنْالنبی اده 


.)۳٤٤ و(۲۱/‎ )٤۲٤ /۲۰( أخرجه أحمد‎ )١( 
(۷ء وفیه: ام سار الت سییر فاشتگی إِلَيْهِ الاس مِنَ العطّش» فَترَلَ‎ 


ی مخ سی و ی و ی شف يزو كر 057نم کی ہے وار کو رما ا 
فدعا فلانا ودعا علياء فقال: «اذهباء فابتغيا ا ماءاء فانطلقاء فتلقیا ام مراة بين مر مزادتین 


-آو مطیحتن- من مَاءِ عَلَ بر اء فقالا : ين ا۶؟ قَالَتْ: عَهْدِي بالاء ا 


بج ساس هم 


هذه السَاعة وَتْفَرُنا لوف تالا ها: انْطَلِقِيء إِذا قالث: لی ین ؟ قالا: ال رَسُولِ الله 


موی قالت: الذي يُقَالُ که الصا قالا: هو لّذٍي غين قانطلقي» قجاء! ا إا 
لبي ايك وَحَدَّكَاهُ ا لحت قال: فَاسْتَئْرَلُوهَا عَنْ راء دعا ال سرد 
باتای فَفرغ فيه من واه اگزادتین -أوْ مطیحتن- - وک نامز راطق لت وروی 
في الناس اسقوا وَاستقواء فَسَقَى مَنْ شَاءَ وَاسْتَقَى مَنْ شَاءً. E a‏ 
بائها» واد بم ل لذ أل نها ره تج بآ اد بل ينها جين ای فقال 
اي عییوتر: «اجْمَعُوا ما فَجَمَعُوا گا من بَِن عَجْوة وَدقِیقَة وَسَوِيقَةٍ حتی جَمَعُوا 
گا َه وکا نی ُز لھا لھا ضرا الب ا ی ٠‏ قَالَ گا: 
«تَعْلَمِينَ مَا رَزتا من مَائِكِ شَيئاء وَلَكِنّ | له هُوَ الَّذِي أَسْفَاتَا؛ . فَأَتَْ أَهْلَهَا وقد اخْتَسَتْ 
همه قالوا: ما حَبَمَكِ یا فلائة قَالَتْ: العَجَبُ يي رَجُلَانْ فلا بي ِل هد مَذَا الّذِي 


ہے 


يقال ا لَه الصابئ ففعل گذا وگذا؛ فوَالله | ان 1 ۳ سح التاس مِنْ ین هَذه وهذه. وقالت: 


1 


و زر 


یاضبعَیها الوسشطى وَالسَبَابَةء فرفعته إل السٌمَاءِ -تَعْنِي 2۳ ك۰ 0 

لو حم کا اون بد لک روت عل من عزکا ین اشر كن ولا تون 

eT‏ ےر 9٩‏ 14 5 مه مر ويه ۔ 1 رو ۵ مر مه م هگ کس 

ا ےک قاثیم نز آن ولا ء ود 
۳ 7 ع کے ۲ ۳ 

کم في الاشلام؟ فاطا عَومَاء فدخلوا نی الاشلام». 


سر ےہ 8 ھ ل سر 


: ال م 2ك ةق ماگ2 (۱) 
لحن حص الو عو ان حر بر اق 


هذا يهودي دعا النبي مر إلى طعام فأجابه یس فهذا 
فيه إجابة دعوة الکافر والأكل من طعامه الأكل من طعام الكفار -اليهود 
وغيرهم-. إلا ما حرم اللہ من الخمر والخنزير والیتات أما الأصل الاباحت 
فطعامهم الأصل فيه الإباحة. 

دعااليهودي النبي عِرَدَعَيدرَسَةَ إلى إهالة» وهو الودك فأجابه. 

سنخة أو زنخة» يعني: فيها رائحة» الودك عادة یکون فيه رائحة» تكون 
رائحة من التقادم عليهاء ومع هذا لم يمتنع سم من الأكل منهاء وهذا 
فيه حسن المعاملة وحسن الخلق» ودعوة الکافر إلى الإسلام. 


95 ل وااو ارم e‏ ا ف را كار 6 ہ۔ و کی ہے از 
قوله يَمَدآَئَُ: (وَعَنْ أنس له «آن وديا دعا النبيّ اهيوسا إلى 


خُبْر شعير وَإِهَالَةِ سَنِكَةٍ فَأَجَابَهُ))) إلى خبز شعير» الشعير ليس فيه (شکال» 
والإهالة كذلك لیس فيها اشکال. وان كانت الإهالة هى الودك والودك قد 

۰ ۰ ۰ 1 سح سر او ۵ مر £ ل و ص سرس سا 
یکون من ذبائحهم. ذبائح أهل الکتاب حلال؛ 9# وطعام الَذِينَ أونوأ التب 


حل لک 6 [المائدة:ه]» ا دبائحهم وما اشتق منها من الودك وغر ذلك. 
قوله ارامھ ا سك للع تخرت الرائحة. 
قوله يمَدَانَُ: (وقد ص عن 2 موس «الوضوءُ من مَزادة 
مشر كا) صح هذا عنه صا ووس ٤‏ بعض آسفاره مع أصحابه روعش 


(۱) أخرجه الشافعي في الأم (۲۱/۱)» ومن طريقه البيهقي في السنن الکبری (۱/ ۵۲). 


0ر 0 2 
2 1" 


ما کانوا في الطریق» ونفد ما معهم من الاء؛ حضرت الصلاة» فطلبوا الماع 
ووجدوا امرأة معها مزادتان من ا اء على بعی سألوها عن الاء فقالت: 
إن عهدها به آمس مثل الساعة هذه أي: بعید. فطلبوا منها ماء یتوضوون 
منه» فأذنت طم فتوضووا من مزادتہاء يعني: من الماء الذي في الزادة مع 
أن المزادة والاء اغتر فته المرأة الکافرة و لاامسته» والزادة آیضا من دبائحهم. 
لكنها مدبوغة والأصل فيها الطهارة. 

النبي اووس یتشدد 2 هذاء دل هذا عل طهارة بدن الکافر 
وطهارة املد اذا ذبغ» ودل هذا -أيضًا- على أن من فقد الاء یطلبه 
ولا یبادر بالتیمم حتی يطلب الاء حوله فاذا لم يجده» توضا؛ فلم وا 
ماد متا ¥ [امائد::٦]ء‏ ولا نعرف عدم وجود ا ماء الا بالبحث والطلب. 


2 ہس ےو و سی سی ص ۱و ۶ 6 o2‏ ۾ لا ۰ 
قوله يَمَدَآَنَه: (وَعَنْ عَمَرَ «الوضوء من جَرَّةِ نَصْرَانِيّةِ))» كذلك عن 
ركت الخليفة الراشد أنه توضأ من جرة نصرانية» أى: إناء كبير فيه 


ماء» توضاً منه مع أن هذه آنية كفار» الجرة من آواني الکفار» فدل على طهارة 
ما فيهاء وعلى أن بدن الكافر وما لامسه طاهر. 


کا 
69 کو از رسک ره کج ری 
: ن ولتت رام وف ای تک آذ ریہ مراهچ رال رد 8 


وی 


سے 4 | رم ۶ 9۹ 7 3 6 ° ۵ ° 1 د 2 
ود ذَهَبَ بَعْض آهل لیلم إل المنع مِنْ استعال آنيّة الکفاژ تی 
تغل إذا کانوا یمن لا تباح ذَبِيِحَتَهُ. 


وَكَذَلِكَ مَنْ كَانَّ من النصَاری بمَوضع مُتَظَاهِرًا فيه بأل نم الخنزير 
کش 
وه لا بس بانة من سواشم؛ کفعا لك بت الأعَاوِیثِ. 


ہے 


۶ ەرو ل ال ۹۶99۹9 سا رز و 7 بو ہے ر 9 ەر 
حفظت من رسو ل الله صَأَللدُعَِهِوََة: «دع ما بريبك إلى ما لا يَرِيبّك). رواه احمد 


٠ال‏ ا۶“ وال مز 7 7 سر سر ۔ لو 21 و و و یت + ور 
و ي والترمدي وَصححه. وصححه -ايضا- ابن حبان واخاکم : 


٥ 7‏ 
و ب رء ہم 


قوله وَمَدَآمَُ: (و أنه لا باس بآنيّة مَنْ سواهم؛ کشا بلك بان الْأَحَادِيثْ)) 
هذا الذي ذکرناه لكم» قلنا: آنية الکفار لها ثلاث حالات: 
الحالة الأولى: ألا یکون فیها حظورہ ولیس حوضا شبهة. الأصل فيها 


4 


الطهارة ولا تبحث عن شيء فوق ذلك. 
ثانيًا: إذا كان هناك شبهة؛ أنه معروف آنهم يأكلون ا حنزیر ویشربون 
الخمر» وآن آوانیهم مظنة ملامسة هذه النجاسات. هذه تغسل» وتزال الشبهة. 
الحالة الثالثة: أن یعلم أو يشاهد آنبم یطبخون فیها الحنزیر 
ویشربون فیها الخمر» هذه لا يجوز استعمااء الا بعد الغسلء هذا ما تجتمع 


فيه الأحاديث. 


)١(‏ سبق تخريجه (ص۱۸۸). 


لم 
سس 
وکا الم رسد جک رار 2 ے 
PIs‏ قیق التَِتکلم اریہ مرڪ لن جک را 
2 بَعْضهم غ ل الكل؛ کو حدیث يث الحسن بْن عل 
قوله رال (واستحب 


عت ف E E‏ 
72 . رج لدع مَا پریه 
5 : حفة ۰ ۰ ور سے مم ۰ 
5 بی" ۱ 4ء ترال الشبهة بالغسل. 
۱ 1 ۰ 5 ھ 7 0 ۰ 
يَريبّك)). ک| ذكرنا أنه إذا كان هناك شبهة تز 
لا یری : 


ھ سے و 
وى وبر e‏ 8 اہوہی ٥رپ‏ 


هذه الأبواب يذكر المؤلف یمه فيها الأحاديث الواردة في آداب 
قضاء احاجة التخلي معناه: قضاء الحاجة وذلك أن هذا الدين -ولله 
الحمد- كاملء لم يترك شيئًا يحتاجه الناس في دینھمء ولا حتى في دنياهم إلا 
به انم بیان قال تعال: الوم أ کل ۹ دیک € [المائدة:*]. 

ومن ذلك: آمور قضاء الحاجة» وما یشرع للإنسان؛ لأن قضاء الحاجة 
هذا شيء يقع من كل أحد. ويحتاج إلى بيان آداب هذه الأمورء دیننا لم يترك 
شیتا إلا بينه من القليل والکثیر والكبير والصغير. 

ولا كانت الصلاة تتوقف صحتها على الطهارة من الحدث ومن النجاستة 
فإن هذه الشريعة بينت ما يحتاجه المسلم في هاتين الطهارتين: طهارة الحدث 
-وهذا يأتي في باب الوضوء والاغتسال-» وطهارة الخبث» وهو النجاسة إذا 
أصابت الإنسانء أو كان هناك أثر يبقى في محل قضاء الحاجة بعد التخلی» فان 
هذا الشرع بين ماذا يصنعه المسلم تجاه ذلك. 


من آداب التخلي أو آداب قضاء الحاجة: أنه عند دخول محل قضاء 
الحاجة يأتي بذکر» وعند ا خروج منه يأتي بذکر شرعي؛ لیتحصن به من 
الشیطان؛ لأن الشیاطین تحضر في محلات قضاء ا لحاجة في ا حشوش: وفي 
محلات قضاء ا حاجة تحضر الشياطين؛ لأجل أن تشوش على ال مسلم أو لأجل 
أن تلوثه بالنجاسة فإذا آتی بهذا الذكر عند الدخول. فإن الشياطين تمتنع من 
وجودها في هذا المكان» فيسلم من شرهاء وهذا أمر میسور ألفاظ يسيرة 
مباركة يقوشاء ويسلم من هذا العدو اللدود. 

نت لت سحاحة إل ال ك تاغل معا سحا تأخل مك سنا تاح 
معك عصاء لست بحاجة کلمات مباركة تقوها تطرد عنك هذا العدو. 


6 - - عن آنس: بن مالك د نة قال: (کان التي موم | اد دحل 


الخلاء قَال: الله ني أَعُودْ بك من الخنث ث وَالحَبَائٹ) . رو الجّاعة و 


راقو اا او م رو و Ol‏ و ا 
سید ُن مَنْصُورِ في سُتيه ان يَقُول: «باشم اللهء للم ني اَعُود بك 


مِنْ الخْبْث وَالحَبائٹا!''. 


عم الشتح یں 

هذا الذکر يقوله السلم عندما يريد دخول الخلاء. 

(إذَا دحل اكَلَاءَاء يعني: إذا آراد دخوله؛ كما في الرواية الأخرى. 
وليس معنى ذلك أنه يقول بعد الدخولء وإنا إذا أراد الدخول. 

والخلاء: موضع قضاء ا حاجة سمي خلاء؛ لآن المتخلي يخلو فيه عن 
الناس» فسمي خلاء. 

معنی آعوذ آي: ألوذء «اللهْمْ اني آمُوذ»» أي: آلوذ بك» وأستجیر بك. 

امن الخبْثِ وَالْحْبَائِثِ): الخبث: جمع خبيث» والخبائث جمع خبیثق 
ومعنی ذلك آنك تستعین بالله من شر ذکران الجن وانائهم. 

وی روایة: «من الخبث»: پاسکان الباء. 

والخبث: الشيء امخبیث. الخبث معناه: الخبيث» والخبائث: جمع خبیث 
آیضا. 


مه 


)۱( آخر جه ۳۳۹ (۱۹/ ۰۱۳ والبخاري (۰)۱6۲ ومسلم )۳۷٥(‏ وآبو داود 3 «(o‏ 
والترمذي (۰۵ 3 والنسائی (۱۹) وابن ماجه (۲۹۸). 
)۲( م أقف عليه في سنن سعيد بن منصور. 


ولسعید بن منصور الإمام الجليل في سننه العروفة بستن سعید بن 
منصورہ وهو کتاب دون فيه الأحاديث والاثار عن الصحابة والتابعین 
یعنی: ا حدیث وفقهه. هذه السنن» سنن سعيد بن منصور. 

وقد وجد بعضه الآنء لکنه لم يوجد -في علمي- ۸ يوجد كاملا والا 
و ۲ فی ا 
وجد بعضه» وحقق وطبع. 


وي 


۶ 


قو له رازه ولوب بن صو في تیو گان بول اسم الله | 
و بك من ات وا باشث). هذه الرواية أنه یقول: (پاسم الله)» 


الحديث الذي قبلها لیس فيه «باسم اللها» وهذه الرواية فیها زيادة «باسم 
الله»» فتضم إلى ما سبق. 
إذا آراد أن يدخل الخلاء یقول: (بسم الله اللهم إني آعوذ بك من الخبث 


والخبائث). 


سے سر سے ہے م 


خر ٥‏ ہے یم هم هه ۔ رص يي زیر جه 0 ۵ و . کم و ہے کلت و رج 0 
-٦‏ وعن عائشة لمکا قالت: «کان النبی مر إذا خرج من 
7 کک ا یج ر سس ار E O‏ ر 7 
اخلاء قال: غفرانك». رَوّاه الخْمْسّة إلا النسَائة17'. 
و تہ گت هو و Ws‏ ی ری و کا و 0 
۷۷- وعن انس ری ال ن2 قال: (کان النبی صا الله علمَدوسل ادا خرج من 


ی 


01) 1 هام وه ت 1 و و 3 و ے2 0 رو 6 
الخلاء قال: الْحَمْدُ لله الذي أذْهَبَ عَني الأذى وَعَافانِي). رَوَاهِ ابن مَاجه۳. 


در الشتح CHK‏ 

أنه إذا خرج يقول: «غفرانك» أي : أسألك غفرانك وغفرانك منصوب 
على أنه مفعول لفعل حذوف: أي: اسألك غفرانك. 

والغفران والغفرة بمعنى واحد» وهو: ستر الذنوب. وتكفيرها عن 
السلم. 

من أي شیء یستغفر؟ قالوا: لن السلم في الخلاء لا یذ کر اللہ فتمر عليه 
فترة لا يذكر الله فيهاء النبی صَتَعََ كان يذكر الله على كل أحيانه» فتمر 
عليه فترة وجوده في الخلاء لا يذكر الله فيهاء فهو يستغفر من هذا التقصير. 

وفي الرواية الثانية -أيضًا- زيادة: «الحمد ش)؛ أنه يحمد لله على أن 
خلصه من هذا الأذى الذي لو بقى فيه لقتله» فاذا يحصل له لو أنه انحبس 


۱۹( آخرجه أحمد (۰)۱۲/۲ وأبو داود (۳۰). والترمذي (۷))ء وابن ماجه (۰ ۳۰ 
(۲) أخرجه ابن ماجه (۳۰۱). 


سی 
ES‏ + ری کی الک کا ال کہ مرك اج کک ترا( ر کے 2 
مر e‏ کت ۳ وت الاجتکام ال رتیه مر تست 2 
وحمل | (و 


اک 


الطعام والشراب» وتغذیت به» ثم سهل خروج فضلاته التي حولت إلى 


(الحَمْدُ لله الذي أَذْهَبّ عَتَي الأدّى»» أي: البول والخائط. 


1 ۲ ب 55 1 )۶ 
«(وعافاني»: من أضرارهماء هو بحمد الله» ويثني عليه بذلك. 


بات ترك اشتضخاب ما فيه ذكرٌ الله 


8 سے کچھ 


من آداب دخول الخللاء: أنه لا يدخله بشیء فيه دکر الله؟ تعظع| لذکر 
الله سُبَعَالهوتِعَال ء بل یضعه قبل الدخول في مکان فإذا خرج؛ آخذه. 

وهذا من باب الكراهة لا من باب التحريم» نا هو من باب الکراهت 
کر اهة التنزیه؛ تعظيً) لذکر الله. 

فلا یدخل الخلاء ومعه شیء مکتوب فيه ذکر الله» أو معه مصحف. 
أو غير ذلك ما فيه کتابات فیها ذکر الله سبحانه» بل یضعها قبل أن یدخل في 
مکان يأخذها منه بعد خروجه. هذا إذا تيسرء فان خاف علیها أنها تو خذء 
فلا مانع من أنه یدخل بها. 


کہ 
027 پر هچ ۰ ص ع سم من ےہ ص و سی سے ہہ ؛ وا 
شک لير || بھاشُک شک مخ کم جزابجدة 
دم (( ٌ لوک 2 


النبي ور اتخذ خاتا من الفضة مختم به الرسائل التي يرسلها إلى 
الرؤساء وإلى الملوك أو إلى عماله في الجهاد» يختمها حتى يعلم أنها من رسول 
الله ولا تكون مزیفة أو مکذوبة» هذا من الغرض من اتخاذ الخاتم للرسول 
السطر الأعلى: الله» لفظ الجلالة» السطر الثاني: رسولء السطر الثالث: 
حمد. محمد رسول اللّه» ففيه لفظ ا لحلالةء ولذلك كان يضعه عند الدخول؛ 
إجلالَا لذكر الله لرك وإجلالَا لاسم الله» وتعظيً له» فيؤخذ من هذا أنه 


(۱) أخرجه أبو داود (۱۹)ء والترمذي (١٤١۱۷)ء‏ والنسائى (٣٥٥)ء‏ وابن ماجه (۳۰۳). 
)۲( انظر: مسند أحمد (۲۰/ ۱۵۲)) وصحیح البخاري (۲ ۵۸۷ ۳۷۷« وصحيح مسلم (۲۰۱۹۲). 


IS 
7 ( بات ومر‎ 


7 7 2 و2 رم مسمس 
باب کف ال متخلي عن الکلام 


محر 
0 
۰ 


۳ و 
سس ۵ يه أن در ار مق 1 م و ر سرام و ن رز اوس ہے ت 
4- عن ابن عمر سیعَه: «أن رجلا مر ورسول الله وس 
سا 1 60 o2‏ ج رو م61 ر ا 9> تر 
یبول» فسّلم عليه برد علیه». زواہ الّاعة الا البخاري ۱ 


ww 


من آداب قضاء الحاجة ۔التخلی۔: أنه لا يتكلم أثناء قضاء حاجته» 


وهٰذا -کا سبق- أن الرسول میم كان يستغفر الله إذا خرج 
عن هذا السکوت. فمن آداب قضاء الحاجة: أن المتخلي لا يتكلم أثناء قضاء 


ےس 
مس ےو اھ مم سے رص 


قوله َِمَۂللہ: (عن ابن عمر عة : (أَنْ رجا مر E‏ له 
مامت يبول تَسَلَمَ عَليي َلَمْ بر عَلَيه): كان الرسول يووا 
يبول» مر عليه رجل» فسلم عليه -على العادة-» وم يرد الرسول سل 
عليه السلام» مع أن رد السلام واجب. فالبداءة بالسلام سنة ورده واجب؛ 
0 واذا حیۂ ۳ فوا باحس فا ۳ ردوها که [النساء:٦۸]ء‏ ولكن منع 
الرسول میم من الرد أنه في حال قضاء الحاجة» فدل على أن من يقضي 
حاجته ببول أو غائط لا يسلم عليه» وإن شلم عليه» فلا يرد السلام؛ لأن رد 
السلام کلام ولا یناسب أن يتكلم في هذه ا حالة. 


)۱( آخرجه مسلم (۳۷۰۱) وأبو داود (١٦٥)؛‏ والترمذي (۹۰)؛ والنسائى (۳۷)) وابن ماجه (۳۵۳). 


في بعض الروایات أن النبي ميك بعدما فرغ؛ توضأء ورد عليه 
السلا ۳ ورد عليه السلام لكن الشاهد من الحديث أنه لم يرد 
عليه حال تبو له ملس 


:)۳ ۱۱( کا في رواية البخاري ۷) ومسلم (۳۹) وأبي داود (۳۲۹). والنسائی‎ )١( 
عن الأغرّجء قَالّ: سيكت عم ل ابن عَباس» قال : لت أا وغل لله بن يَسَارِ‎ 


0 0 و م ه‎ ٤ ر هو مه سے 6-2 5 رمه 0 رت ر٣ 8ے ےہ‎ >٥ 
٠ں نة تا زوج النبی مایمن حتی دخلنا على | ٠ا حارث‎ 
ول موه یه ززج اي امن عتی دَحَلنَا عل أبي جُهيْم بْنِ اخارث بن‎ 
مب مه 0 3 2 سے کو 2 1 کو وه 4 ۴ س سا سو دراه 1 4 2 مومت رم ت‎ 
الصمة الانصاري دعنك فقال ابو الجهيم الانصاري اعد : (اقبل النبي صا له اووس‎ 
- 


9 8 ودک ۹( مق م و 000 o o2‏ سو ت 1ےھ 2 2 ر و ا رت 00 رم 
وی 3 ۰٦‏ 8 و ہہ ہر 2 
من نحو بئر جمل» فلقیه رَجل فسلم عليهء یرد عليه النبي عبر ختی آقبل على 


7 ا ا رر وں مر مق ۶و ر ےے۔ ہہ کس >> 
ا جدار؛ فمَسح بوجهه ویدیه ثم رد عليه السلام». 


جح 
2 پر رو( ۰ ص ع سم ص مه ص ےج ےک سی 0 
شک ارز ڈگ الترركية مک کم کیارجنھ 


.- ګر ہے ۳ 0101 رودو » ۾ ت 4 4 لیا سے ںہ کہ تن ۴ صرمھھ 7 

۸۰ وعن ابي سوير نة قال: موعت النبي اور یقول: 

7 ۳ 7 2 2 تھے 8 ہے کے 2 5 o‏ 7 8ج ا َ‫ ۵60 ب ہے 
الا یخرح الرْجلان یضریان الغائط کاشفین عَوْرَتَهِمَا یتخدتان؛ فان الله 


و ۶هر او ے ہہ 


مقت على ذلك). ژواه امد واہو داود وابن rar‏ 


ل يحرج الرَّجُلان»: هذه «لا) ناهی ایخرج): مجزوم بالا) الناهية» 
وكير من أجل التقاء الساکنین. 

(لا يَخْرّْج الرُّجُلان): لیس العنی أنه مقصور على الرجلين» بل والنساء 
أيضاء بل ولا تخرج الرآتان. 

«یضریّان الغائط»: الضرب في الأرض: هو السير فيهاء أي: يقصدان 
واا 

وسٌمِي الخارج بالغائطء الغائط في الأصل: هو النخفض من الأرض» 
كني عن الخارج الذي يخرج من الانسان باسم المكان الذي يقضي به حاجته. 
فهذه كناية؛ تنزها عن ذكر الخارج باسمه» سمي بالغائط؛ لتسمية الشیء 
بمکانه؛ کنایة. 

احاشفیْن عَوْرَتَهْمَا): هذا یؤخذ منه أن من آداب قضاء ا حاجة أن 
السلم يستر عورته وقت قضاء الحاجة» ولا یکشفها آمام الناس» بل يسترها؛ 
إما بثوبه» وإما بشیء یکون من ورائه -کم| يأي-» هذا شیء. 
(۱) آخرجه أحمد (۱۷/ 1۱۲ وآبو داود (٥۱)ء‏ وابن ماجه (۳۲). 


(۲) انظر: العین /٤(‏ 4۳0 وتهذیب اللغة (۸/ ١١٠)ء‏ والطلع على آلفاظ القنع (ص۳۸)ء 
ولسان العرت (۷/ ۳۲۲۱۵). 


ہو د ra‏ چ سم سے ما رو کی مم ا 2 
شک تا یاک کات سید مک کم گیارکدھ 
ايْتحَدُنَان)ء الشیء الثاني من آداب قضاء الحاجة: ألا یتحدث مع أحد. 
«فَإِنْ الله يَمْقَتّ)ء يعني : یبخض » القت هو آشد البخض. 
«يَمْمَتَ عَلی ذلك». أي: يبغض من فعل ذلك» من كشف عورته آمام 
الناس» ومن یتحدث وهو یقضی حاجته» ففیه وصف الله و بأنه یمقتء 
ومذا في القرآن؛ مقت لو کر من مَفَيیک سکم € (غانر:۱۰]» 
فالقت هو آشد الغضب من الله سَبْحانه كمال . 
هذا يدل على أن هذا حرم» كبيرة من کباثر الذنوب؛ لن الله يمقت 


و 


باب الانعاد والاشتتار للمتخلى فی الفضاء 


° کے سر وس ین 7 ری 7 
ره نے جرس مو ے دھ و ۰ 0 0 ہے ا ہے 1 و ےہ سے پر ٔ2 
۸ عن جابر تو ان2 قال: «خرجنا ۵ النبي صا الله علِبه وم ر سج رہ 


سے 07 7 ۳۳ 7 سے اريم رم 74 ص ر و ۵ في م س 6 ۱ 

فکان لا ياي الرَاز ختی يَغِيبَ فلا يُرَى). رَوّاه ابن مَاجَه'''. 
e‏ ۵ > و و ۶ $ < سے رن و ,۲( 
ولاں داود: « کان إذا آراد الران انطلق؛ حتی لا يراه احد» . 


هر نت 8 


قوله يِمَدلمَهُ: (بَابُ الابعاد وّالاشتتار لِلْمْتَكَلُ في الْمَضَاءِ)ء من آداب 
قضاء الحاجة: إن كان فی فضاء لیس فيه ساتر» فإنه يبعد عن الناس؛ حتى 
يتوارى عن الأنظار» یبعد. هذا إذا كان في فضاء. 

آما إذا كان هناك ما يستره من جدار أو شجرة أو مرتفع» فإنه يستتر بهذا 
الساتر حال فضاء حاحته. 

قوله وَمَدُلَنَة: (عَنْ جابر وولکیئنۂ قَال: «حَرَجْنَا مَعَ التب صله يوار ني 
سَمَر فَكَانَ لا أي الْبَرَارَ عتی يَغِيبَ قلا يُرَى))» البراز: هو الفضاء لا ياي 
البرازء يعني: لا يذهب في الفضاء وكني به عن الخارج» فيقال للخارج: 
البراز؛ تسمية له باسم الکان البرازء فمن باب الكنايات عن الأشياء 
المكروهة آنها لا تذكر بلفظها””". 
)١(‏ أخرجه ابن ماجه (۳۳۵). 
)۲( أخرجه آبو داود (۲). 


(۳) انظر: العين (۷/ ۰۳6 وتہذیب اللغة (۱۳۸/۱۳). والنهاية في غريب الحدیث والاثر 


كان ةيّرس في السفر إذا راد قضاء احاجة فانه یبعد في البراز 
-یعنی: في الفضاء-؛ حتی لا يراه آحد» هذا التعلیل تعلیل لکونه یبعد 
حتی لا یراہ آحد. فهذا فيه أنه لا يجوز للانسان أن یقضی حاجته بمرأى من 
الناس. 


ری !)| بتاک کید مکاح جرا ريد 2 


سے 
سے مسر نر 6 مسر 6 


بل ٥‏ ض ٥‏ ہے ہے سے لا مس مہ ک ان 
۲- وعن عبد الله بن جعفر قال: (کان آخب ما استئر به سول الله 


4 سے 


ی 


با 7 : کمَاعته و لا و احد له E‏ 
وحایس یا" . ل E‏ میں سس 


ھ سے و 
يجى جص ی 8 نيد ری 
سے و 


قوله رجاه (وعن عبد الله بن جعفر قال: « کان أَحب ما استر به 


کیو ے> .0 7 راس يه يه 7 7 پا ےب هل ور كن و ص 6 
عیرس حاجته دف أو خایش نخل». رواہ مد وه م وابن مَاج''. 


2 


سول الله مر اجته مَدَفٌ أو حايش تَخْل ١)؛‏ کان مر إن 
۶۳۳۴ وان ان حوله ما پستزهه استتر به؛ 
من هدف» وامدف: هو الرمل المجتمع» أو الرتفع من الأرض؛ یکون من 
وراءہ؛ حیث لا یراہ آحد. 

(َوْ خایش تَحُل)ء أي : جموعة نخل تستره. 

فهذا 0ئ الحاجة: الاستتار با یبعدہ عن أنظار الناس؛ اما 
بالبعد في الفضاء وإما بالتغيب وراء شيء مرتفع؛ بحيث لا يراه الناس» فمن 
أراد قضاء احاجة فإنه یفعل ذلك؛ اقتداء بالنبي مب 

قوله يَمََآمَة: (وَحَایش تخل أي: عاعَتهُ ولا وَاجد له من لفظه 
حارش تخل: أ ماع تخل جموعه تخل ولا مفرد له من لفظه. 


جموعة نخل لیس فا مفرد» الهم أن یکون من وراء نخل ملتف يستره. 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ 6 ) ومسلم (۲ ۳ وأبو داود (۹ ۲۵ وابن ماجه (۳۰). 


زرح 
20 پر موز ۰ ع السام من 2 الاسم سے ول ت د 
دهم 30 = 


لاح 
EE‏ مس 6م > رت م ه 1 رص بر ره فت 2 
۳- وع | ة تة عن النبی طيوس قال: «من أت 
وحن بي هرير رجوالب‌عنه عن 2 صا الله عليه وسَم من الى 
6 ا 29-7 2 إن رپ رد ES‏ 8 رم ق 227ھ ١۰و‏ 20 
الغائط؛ فلیستتر فإن لم يجد الا أن یجمع كثيبا من رمل, فلیستدیره؛ فان 
الشیّطان يَلعَبٌ بمّقاعد بني آدم. مَنْ فعل, فقد آخسن. وَمَنْ لاء فلا حَرحَ). 


0 
Tola 


و اه 0 م۵ سر ص ۵6 
رواه | مد وَأبو داود واین مَاجه. 


ىه سے و 
رھک ہو موی € ey‏ 


(مَنْ آتی الغائط»: الغائط عرفنا أصله: أنه الکان المنخفض من الأرض؛ 
والمراد به هنا الخارج من الانسان» سمي بالغائط من تسمیة الشىء باسم حله 
من باب التأدب بالألفاظ عن ذکر ما يكره. 

افَليْسْتَتزاء أي: بختفی عن الناس» إما أن يبعد -کم| نی الحديث السابق-؛ 
لان البعید لا یمیزہ الناس» إذا بعد لا پمیزونه؛ لن البصر حدود. 

وإما أن یکون وراء شيء. وراء شیء يستره. فإذا لم جد شيئًا يستره» 
ولا يتمكن من الإبعاد» فإنه يجمع كومة من الرمل» ويكون وراءها تستره عن 
الناس؛ أو يقيم شيئًا يستره عن الناس. 

ثم بین مت ا لحكمة في ذلك» وهو قطع السبيل على الشيطان؛ 
فإن الشيطان يحضر عند قضاء الحاجة؛ لأجل أن يلوث الإنسان. 

أو من أجل أن يكشف عورته للناس؛ لأن الشياطين تحرص على 
كشف العورات. ولذلك الشيطان وأعوانه من بني آدم بحرصون على كشف 


(۱) أخرجه أحمد /١5(‏ ٤٢٦)ء‏ وأبو داود (۳۵). وابن ماجه (۰۳۳۷ 7184 ۹۸ ۳). 


IY 
50 8 ہہ ہر س1 7 ردیر مع سم مرچ ہج سک‎ 


بذلك کم فعل مع آبینا آدم سک ؛ 9# ريه ما سوءتهماً 4 الاعراف:۲۷]» عمل 
مسج موس مرو وور 


مع آدم حتی أوقعه؛ أكل من الشجرة # فدت ایکا سوءاتهما * [طه: ۱۲۱ ]۰ 
وكانت مستورة في الأول. 


محر 


ثم نهانا الله رک قال: ل یبن ءادم لا بفینتکم الشَیْطنُ گا أخرج 
وی ور ھی یفزع عنما لاسما ٭ [الاعراف:۲۷]. 

انظر! الآن ینزع لباس الناس الذین یطیعونه ینزعه عن الرجال 
والنساء -والعیاذ بالل. ویسمون هذا بالتقدم والحضارة. پسمون الست 
بالتشدد والرجعية» وعدم الحضارة وما آشبه ذلك هذا عمل الشيطان 

فالمسلم يقمع الشیطان يقمعه بأن يلتزم الستر» خصوصًا حال قضاء 
ا لحاجة» يلتزم بالستر؛ لئلا یتلاعب به الشيطان. 

١مَنْ‏ فقل, فَمَدْ آَحْسّنَ وَمَنْ لاء فلا حَرَجَ)» من جمع الرمل» واستتر وراءه» 
فلیفعل؛ لان هذا أحوط له» ومن لم يفعل» فلا حرجء لکن یلتزم بالستر مهیا 
أمكنه ذلك. 


5 ب ني انْتخلي عن اشتقبال الْقَبْلَة اتد بارها 


۶ - عَنْ أي هریرة نة عن رضول الله 4 صا وس قال. (إذا 


سے 
ص 0 2 


جلس اَحَدْحََم لحاجته فلا يَسْتَقَبل القبْلة ولا یشتذبڑھا). رَوَاهِ خمد 
و ه ) ع۶(١)‏ 
ومسلمٴ . 

وَفى رواية ال مْسَة الا الترمذى قال: نما آنا تکم بِمَنْرنَة انوّالد أمَلمُکم 
فإذا آتی حدم العَائِطء فلا يَسْتَقَبل القَبْلة وَل يَسْتَدْبِرْهَا ولا يَسْتََطبْ 


ص 
و تن س 


بیمینه. کان بثلاثة احجان 207 عن الرّوْثَة ارم( ولہ 


ل يم _ يم 7 مر 


لکد فيه ال مر ِاْأَحْجَارِ ۱ 


من آداب التخلي وقضاء الحاجه: أن السلم لا یستقبل القبلة 
زرل مدد تاحال ضا الا تم لے الله ال 
فيتجه إلى غير القبلة» ينحرف عن القبلة» في أي جهة کان ينحرف عن القبلت 
اا احترامًا لبيت الله عَرَكَيل. 

قوله رتاللا: (عَنْ أبي هُرَيْرَةً تن عَنْ رَسُولِ اللو منرت قَال: 
ذا سر دهم لِحَاجَتِه فلا يَسْتَقَبل القبْلة ولا يَسْتَدْبِرُهًَا))) الحديث 
هذا واضح في أن من قعد لقضاء حاجته» فلینحرف عن القبلة» ولا يستقبلها 
أو يستدبرهاء وهو يتغوط أو يبول. 


.)۲٦٢( آخرجه مسلم‎ (١) 
.)۳۱۳۰۳۱۲( آخرجه أحمد (۱۲/ ٦۳۲)ء وآبو داود (۸)ء والنسائى (٤٥))ء وابن ماجه‎ )۲( 


< 1 0 
الگ شک تا بت کک الترركية مزگا جیارجدھ 
۳ 2 


ثم قال النبي هدوس : «رنمّا آنا تکم بِمَنْزْنَةِ الوالد أُعَلَمُكُمْ) وهو 
كذلك مت هو والد الأمةء بمعنی: أنه مربيهم ومعلمهم ويرشدهم 
عم فهذا يدل على أن الوالد يربي ولده على الأخلاق الطیبة ویعلمه 
والرسول صََِلنَعِتَهوَسََ شبه نفسه بالوالد في تربية الولد» هذا يدل على أن الوالد 
عليه أن يربي ولده» ولا يتركه هواه» أو يتركه للتقليد والجريان مع الناس» بل 
يربيه ویعلمه هذه مسؤولية الوالد مع ولده» وهذا من الإحسان إلى الولد؛ 


دح ہے دز عم 


#وكل د ب انجَها 6 رياف صغیرا € [الاسراء:۲4]. 

والآنيسمون تربیة الوالد للولديسمونه من العنف» من العنف الاسری» 
والوالد لا يربي ولده» ولا يتعرض له يمنح له الحرية» ولا یتعرض له بشيء. 
هكذا يريدون من المسلمين أن يأخذوا أخلاق الكفار وأخلاق الغربيين» مع 
آننا رأيناهم الغرب يعتنون بأولادهم غاية العنایةء ويعلمونهم» وینظمونهم 
ویتابعونهم لم نرهم يلعبون في الشوارع ولا يكتبون على احدران» ولم نرهم 
يعبثون في الشوارع» لم نر شيئًا ما يفعله شباب المسلمين -مع الأسف-» وما 
ذلك إلا نتيجة الاهمال وعدم المبالاة» ل نرهم يتكلمون عن آحد» لم نرهم إلا 
منظمين في مشيهم ولي تعلمهم» ومعهم مراقبون یمشون معهم. 

المسلمون -مع الأسف- الان ىا ترون مع آولادهم لیس عليه إلا أن 
يسد جوعه من الطعام والشراب. ويوفر له النوم في البيت وفقط ليس عليه 
من الباقي» هذه مصيبة أصابت المسلمين الآن. 

الرسول مليوس يقول: «نمّا آنا لکم بمَنزلة الْوَالِدِ)» فهو أب 
مس أب روحي -ك| یقولون- أب روحي» هو أبو الأمة» وفي بعض 


بّ )7 [الاحزاب:»]» لیس معناها 
011 حل مُن الک 4 [الأحزاب:٤٥]ء‏ 
ری تیم ہہم؛ ک| يكون من الوالد لولده. 
قوله يَمَدُآنَه: (وني رواية اکَمْمَة إلا لیذ قال: نما اتا کم بِمَنْرلَةِ 
الوالد») بمنزلة الوالد» ۸ یقل: آنا والدکم انا قال: بمنزلة الوالد. 


منزلة الوالد ما هى؟ أنه يربى ولده» ومبذبه. ویعتنی به غاية العناية» 


لاهمله ویضیعه ويقول: دعه يأخذ حریته» آنا لن أعترض علیه دعه يأخذ 
حريته» وينشأ کما یرید هكذا يقول أصحاب التربية المنحرفة التي ينادي بها 
الآن الصحفيون ومن شايعهم. 

قوله يِمَدَاَنَهُ: (إِنْمَا آنا نَكُمْ بمَنزلة الوّالد أَعَلمُكُمْ) أعلمكم: دل 
أن الوالد يعلم ولده. 

قوله رَمَداللد: (فإذا آتی أَحَدُكَم الغانط فلا يَسْتَمْبل القبلة 
ول یَستدبزها) هذا تقدم في الأحاديث الصحيحة. 


س و 


قوله رم ڈارند: (ولا يَسْتَطِبْ بیمینه) يعني: لا يستجمر آو يستنجي 
بیمینه؛ تكريًا لليمين» وإنما يستطيب بالیسار؛ لان اليد الیسری للتنظيف 
والاستجمار والاستنجاءء وإزالة الأذى بالید الیسری» وأما اليمنى» فتکون 
للسلام والاخذ والاعطاء والأمور الطيبة» هکذا آداب الاسلام. 


(۱) انظر: معاني القرآن للنحاس (۳/ ۰۳۹۸ آحکام القرآن للجصاص (۵/ ))٩۰‏ والفردات 
في غریب القرآن (ص ۰)۵۷ وتفسير ابن كثير (4/ ۳۳۷) و(5/ ۳۸۱). 


I 
شح کے ایک تکام لشرسکية مزلم زرا ر ے4‎ 
گن‎ 


کک مر 


قوله يَمََامَهُ: (وَكَانَ بَا مر بثلاثة آخجار )ء وکان يأمر بالاستجار 
الاستطابة» یعنی: الاستجار. 

بثلاثة أحجار: أن تكون بثلائة أحجار منقية؛ تنقي الخرج» فهذا 
نصاب أحجار الاستجمار. 

وهل لابد من ثلائة آحجار؟ بعض العلماء يقول: لابد من ثلاثة 
ادا 

وبعضهم یقول: المقصود التنقية» فإذا حصلت التنقية ولو بحجر واحد 
له شعب -جوانب- یقوم مقام ثلاثة الأحجارء أو إذا حصل مندیل خشن 
أو خرق أو ما آشبه ذلك تنقي المحل» فهذا یکفی'''. 

ولا یستجمر الإنسان بالروث: رجیع الدابة» ولا بالرمة: وهي العظم؛ 
«آخب رالناس أَنّهُ من عَقَدَ بخیِتَه اتلد وتزء و اشتنجی برجيع دب از 
عظم. فان مُحَمَّدَا متیر بُريم منه" کم نی حديث رويقع 5 827 

لا يجوز السلم أن یستجمر برجيع الدابة» وهو روثهاء ولا بالعظم. 

وقد بین یر ا حكمة في ذلك؛ قال: آما العظم فطعام |خوانکم 
من الجن» وآما الروث» فطعام دوابهم؛ لآن الله یکسو هذا العظم لس 
للجن”ء هذا العظم الذي تخلصت منه. الله یکسوہ حا للجنء فلا تخبثه 
(۱) انظر: زاد الستقنع (۲۸/۱). 
(۲) آخرجه أحمد (۲۸/ ۲۰۵ وأبو داود (٦۳)ء‏ والنسائي (۵۰7۷). 
(۳) آخرج مسلم (400) عَنْ عامی قَال: سَلتٌ عَلْقَمَةَ: مَل كان ابْنُ مَسْعُودٍ سهد مَع 


وه و 


سول الله صاعمتمر ليله احرن؟ قال: فقال عَلْقَمَة آنا سَأَلْتٌ ابن مَسغود فَقَلْتُ: - 


260 اکا کیک کے 
کم | وت 7 وت ا اش ت کا لش رکه مرك اح > و رال رة 
كم 0 


عليهم» وتلوثه عليهم» الروث ينقلب إلى علف. طعام للدواب - دواب 


م م ر سه ہے حم کر رد 2 4161 یت و 1 ۔ 7 277 
هل شهد احد م مَعٌ سول اللہ 4 صََللعَيِيَِ ليلة ا حن؟ قال: لا ولکنا نا مع 


سے ےصے وم مر 0ے 


رَسُولٍ الله دات یله ففقدئاه فَالتَمَسْنَاهُ في الاودية والشعاب فلا اشتطی آو اعت 

قال: فبتتا بسر ليل بات مها وش فا آضبخنا ا هُوَ جاء من قبل حراء. قال: فقلت 
کر اللہ فقدتاك فطلبتاك فلم تَجِذك فبتت ر 2 بر ليل بات ما فوم. فمَال: «أنَان داعي 
اس عبت مه قرآث َل م الْقَرْآن'. فَال: فانطلی با فان ویو ی 


کا ال ۳ کم کل عظم در اخ م الله عليه يَقَعُ في أَيْدِيكُمْ أَوقَر ما يَكُو 
لخماء وکل بَمْرَةِ ویک . فَقَالَ رَسُول الله یوت سو را 


طَعَامُ إخْوَاِكُمْ 5 


حوره 
مس پر( ما مرتےے> رسام و ےہ ہے ےک ےو ود 
ری مسر | تآ کک اید مک کزاجدھ 
> 7 هم ۱۳۳ 
RS‏ 


۳ 
ر ام ۵ ۶ 


١ وعن‎ ۵ 


آتیْتم الغائط. فلا تشتقبلوا القَبْلة ولا تشتدبروها ولکن شرقوا أو غریوا). 


۹ 317 و ر رمرم ف بث ر کری ے < )1 
ايوت الانصاری وَِوََِْعَنَاعَن النبی متیر قال: (إذا 
+ ۰ سر جھ 9 سے ہم 


0% 5 1 وو کرو ہر ايد ر ٦‏ 9۸4 م ° > هس كس o‏ 
قال أبو أَيُوبَ: فقمتا الشای فوجدنا مراحیض قد بيت نحو الکَعْبَة 


(إِذَا اَتَیْتَمُ الغانط فلا تَسْتَقَبلوا الْقبْلة ولا تشتذبروها): هذا 


کال حادیث السابقة. 

«ولکن شَرْقوا او عَرّبّوا»: هذا بالنسبة لأهل الدینةه ومن كان على 
سمتهم تمن تکون الکعبة إلى جهة اخنوب. فانه لا یستقبل اخنوب» 
ولا یستدبر الجنوب؛ لأن الکعبة فیه» ولکن یستقبل الشرق أو الغرب؛ لأجل 
أن تکون القبلة إلى جانبه» ویقاس على هذا بقية احهات؛ أنه لا يستقبل القبلة 
في أي جهة ولا یستدبرهاه ولکن ینحرف عنھاء بحیث تکون على جانبه» 
بدلا من أن تکون إلى ظهره أو آمامه. 

قال أبو أيوب تََئَلکیئتۂ: «قَقَدِمَْا الشاع». لا فتحوا الشام» استولی عليه 
السلمون» وجدوا فيه مراحیض أو مامات قد بنیت إلى جهة القبلة. 


)۱( أخر جه أحمد (۳۸/ 6۵۵۲ والبخاري (۳۹۶) ومسلم ٤(‏ ۲ وآبو داود )۹ 


قال أبو آیوب: «فتنحرف عنها»: التزم بعدم استقبال القبلة حتی في 
داخل البنیان. 

افّلخرف عَنْهَا وَتَسْتَعْفِرٌ الله : نستغفر الله من التقصیر في ذلك» وهذا 
سيأتي -إن شاء الله- في داخل البنیان: هل يحرم الاستقبال والاستدبار للكعبة 


سے 
+ رہ 


© هر 2 


ه سے و 
ری ہس مچ ت 2 بجي رو 


جواز ذلك بين البنیان؛ لأنه وردت أحادیث أن الرسول ملع 
قضى حاجته مستدبر الكعبة مستقبل الشام» لا كان في البنیانء داخل البنیانء 
فیؤخذ من هذا أنه إذا کان داخل البنیان» فلا مانع من أن يكون التوجه حال 
قضاء ا حاجة إلى القبلة أو استدبار القبلةء نا الأحاديث السابقة فی الفضاء 
خارج البنیان؛ جمعًا بين الأحاديث» وهذا قول من الاقوال. 

وهناك قول آخر عکس هذا: أنه لا يجوز استقبال القبلة» ولا استدبارها 
حتی في البنیان» ومن هؤلاء آبو آیوب الانصاري راوي هذا احدیث 
لا جوز؛ يعني: عمموا النهي في الفضاء وفي داخل البنیان. 

والاولون خصصوا الأحاديث الناهية عنه ذلك با كان خارج البنیان؛ 
جمعًا بین الاحادیث» وهناك من قال: إن الاستقبال أو الاستدبار منسوخء 
فلا يجوز الاستقبال والاستدبار مطلقا نی الفضاء وني داخل البنيان. 


)١(‏ انظر: إحكام الأحكام (۹۱/۱)ء والعدة في شرح العمدة (۱/ ۱۲۰-۱۱۹ والاعلام 
بفوائد عمدة الأحكام لابن اللقن (۱/ .)٥٥٤٥- ٥٤٦٤‏ 


۳۲ 9 ساس ہے ص۔ے وور کک لاجو و م 9 2 2 گر ی ام 

ك5 عن ابن عمر لته فال: «رقیت يَومَا بيت حفصة. 

جرع و ي کے ہے و رصم وى یه 2 و و 9 رم وس سم ر مور 

فرایت النبى صا اللْهعلِيْدِوْسَامَ على حاجته مستقبل الشام مستدبر الكعبة». رواہ 
الجاعة”'. 


ھ سے و 
ورا ee‏ € اج ریب 


«رقیت یوما على بت حَفصَةً): لآن حفصة أخت ابن عمر وعيش 
حفصة بنت عمر بن الخطاب ية أم المؤمنين رتیه وکان يأتيها آخوها 
عبد الله بن عمر یه ف رأى النبي هموس یقضی حاجته مستقبلا 
الشام» مستدبرًا الكعبة» فهذا يخالف الأحاديث السابقة: (لا تَسْتَقبلوا القِبْلَة 
ولا تَسْتَدْبرُوهَا بِيَوْلء ولا عَائٍْ)”"» فا الجمع بینھم)؟ 

الجمع: هو ما ذكره المصنف في الترجمة: إن ما كان في داخل البنيان» 
فلامائعء وما كان خارج البنيان» فيحرم الاستقبال والاستدبار. 


(۱) آخرجه أحمد (۸/ 0۲۱۵ ۲۳) والبخاري (۱۱۸ء ۰۲ ۱ء ومسلم (٢٦۲)ء‏ وآبو داود 
(۲ء والترمذي (۰)۱۱ والنسائي (۲۳). وابن ماجه (۲ ۲ ۳). 
(۲) تقدم تخريجه (ص5١35).‏ 


اڑا رتاک ريد تک کم زار دو 


ہے سر 6 اس ٥‏ 97 طض سل رصع کے رم 2 و اھ هم ہے ہے 2ه 
۷- وعن جابر بن عبد الله نة قال: «تبى النبى صاَلهعَیوسر از 


32 0 س 
۳1 - 


وهذا أيضًا يدل على النسخ)؛ لانه یقول: ار أيه بل أن یقبض بعام 
َسْتقبلَهَا؛ يستقبلها بالبول» قالوا: هذا دليل على النسخ؛ لأن هذا قبل وفاته 


الشارح الذي هو الشوكاني في نيل الأوطار ذکر ثانية أقوال في المسألة. 
هذا منها: أن استقبال القبلة أو استدبارها أنه منسوخ هذا الحديث» لکن 
النسخ لا يصار إليه مع إمكان الجمع» وقد جمعوا بین الأحاديث؛ لان هذا 
من خصائصه میم فإذا آمر بشیء أو هى عن شيء وفعله فهذا 
دليل على أنه من خصائصه وأما نحن» فنبقی مع الأمر والنهي ولعل هذا 
من خصائص الرسول َلوسر 


.)775( وابن ماجه‎ »)٩( وأبو داود (۱۳) والترمذي‎ »)١61/ /۲۳( أخرجه أحمد‎ )١( 


سح ۷ تکام الک مزلم چ زارد( 


اپ سے 
۸- وَعَنْ غَائشَةً وټ قَالَےٰ: «ذکر لِرَسُول اللہ تیور أن ناسا 


مر ی مر مر عه وه 4 وا یم ۸ ٥‏ 02 َه 2ه م پر ره 2 ر سد عراس 
يكْرَهُونَ آن تلو الله روجهم فقال: أو قد فعلوها. حولوا مقعدي 
بل الْقبْلََ'. رَوَاه خمد وَابْنُ ماجذ(). 


جع تج کچھ 


هذا الحديث فيه اشکال: 

آولا: من ناحية سنده؛ الحديث ل يثبت» ولا يقاوم الأحاديث الصحيحة 
التي سبقت التعددة» فهو لا یقاومها؛ لانها أصح منه. 

وثانيًا: لو صح» فانه حمول على أن هذا في آول الام ثم إنه بعد ذلك 
نسخ هذاء وېي عن استقبال القبلة أو الاستدبار. 

الحديث لا يقوي على معارضة الأحاديث الصحيحة ولو قوي» فإنه 
محمول على أنه كان في أول الأمرء ثم تسخ ذلك. 


.)۳ ۲۶( آخرجه أحمد (۵۱۰/۱) و(۷۵/۳) وابن ۰ ماجه‎ (١) 


شک از باس اترک مركا ج رارک ده 


۸- وَعَنْ روَا ۳ َالَ: «رأیت ابْنَّ مر فر ع راحلته مُسْتقبل 


یر کر 


رل نز فقلث: آبا عَبْدِ الرَّحْمْنِء ألبْسَ قد قد ي عَنْ ذَلِكَ؟ فقال 


بل نا ي ی عَنْ هَذَا في الْمَضَاء قاذ کان بيتك وین ين ال 2 شَىْءٌ يسك 


رر رص و کو مم لژ م 
فلاباس». رو وو داز و 


هذا على ما سبق: أنه إذا كان هناك حائل بينك وبين القبلة» فلا مانع؛ 
البنيان أو وراءك ما يسترك حتى الراحلة إذا برکتھاء وتبولت من وراءهاء 
تسترك» تحول بينك وبين القبلة» فانه لا بأس بذلك» وفعله ابن عمر عة 
في هذه القصة. 


(۱) أخرجه آبو داود (۱۱). 


فان من آداب قضاء الحاجد: أن الانسان إذا آراد أن یتبول فانه يختار 
مكانًا رخوّا من الأرض؛ لا یتطایر عليه شيء من البول» ویتجنب الأرض 
الصلبة» وهذا من باب التحرز من البول. 

وقد جاء من الذین یعذبون في قبورهم: رجل لا یستنزه من البول أو 
لایستتر من البول ۲ فهذا فيه خطورة. 

وک لك: یتجنب التبول في الجحور والصدوع التي في الارض؛ لأنها 
لاتخلو من حشرات أو هوام تؤذيه. وآیضا ورد أنها مساکن الجن» فیتجنب 
البول في الصدع أو في ا ححرہ فهذه الأماكن يجب على السلم أن یتجنبها. 

وكذلك: تجنب قضاء الحاجة من بول أو غائط نی قارعة الطریق 

وكذلك: تحت الظل الذي یستفاد منه. 

وکن لك: موارد الیاه؛ حافة النهر أو حافة البثر؛ لاه یکره هذه الأشياء 
على الناس» ويتأذون بہاء ففي هذا كله احترام آماکن الناس التي ینتفعون بہاء 


شم اش 0 
جوم وسو :ا 
وني رواية عند مسلم: 'وَكَانَ الْآحَرٌ لا ينزه عن ابو -أو: ین الْبَوْل-). 


ر 
۳ 


3 ہے 


مر | بت اشک تمد مت جک یرال ری ف 


وهذا من آداب الاسلام» مع الأسف أن كثيرًا من المسلمين لا يلتفتون على 
هذه الأمورء فيوسخون الأماكن التي ينتفع بها الناس؛ من الظل» خصوصًا 
الظل الذي يكون في البر على الطريق» يوسخونه على الناس» ويفسدونه» أو 
يقضون حاجتهم فيه من بول أو غائطء أو يلقون فيه الزبالات» يذبحون 
فيه الذبائح» الدماء وغير ذلك خلفات لا يبالون بذلك. مع أن هذا فيه إثم 
عظيم -کما يأني-» فيجب التنبه هذه الأمور. 

والكفار يعتنون بمرافقهم وببيئتهم» وينظمونهاء وهم كفار» فالمسلمون 
أولى بہذاء أولى أن يعتنوا بمرافق المسلمين» ويحترموهاء وألا يقذروها على 
الناس» سواء كانت في البلد أو خارج البلد» كالمتنزهات التي يخرج إليها 
الناس يجب أن تحترم» وأن تصان عن القاذورات وعن المخلفات» لکن مع 
الاسف فان كثيرًا من المسلمين لا يبالون مبذه الأمور. 


مر و 2 ۳۳ سے رھ 2 سے 1 سے 4 0٦‏ سے ہے هه 03 5 

۰- عَنْ أبي موی َة قال: «مال رَسُسول الله صعس إلى 

رس هن 9 ہے A‏ وی 4 27 سین 0 2 ٥‏ کپ کر سه سے ت ورور 
دَمَثْ إلى جنب حائط فبال وقال: إِذَا بال أحدکم فليْرْتَد لبوله». رواه أَحمَد 


هذا الحدیث فیه: أن النبي َوَس مال إلى دمث من الارض» 
یعنی: على مکان رخو من التربة؛ من أجل أن تتشرب البول» ولا یتطایر عليه 
شىء مره . 

هذا فعله میم ثم آمر بر بالارتياد للبول الکان 
المناسب الذي لا يناله منه رشاش البول. 


(۱) آخرجه امد (۳۲/ ۳۳۹۰۳۰۹ 4۸71 وآبو داود (۳). 


کوج E‏ أ یتاڈًِگ لاک مکل کزارجدھ 
a‏ قاد عن باه بن مرج قَالَ: «تيتى سول الله 
موس أن َال في المخر). 
الوا لِقََاءۃ: ما یکره من لول في ا ححخر؟ قال: بقال: با مَسَاكِنٌ ان 


روَا ار وَالنسَائیُ وا 17 بو داود. 


کذلك من المواضع التي تجتنب البول في الصدوع الأرضية أو الجحور؛ 
كا روی قتادة بن دعامة الدوسي التابعي الجليل؛ كا روى عن الصحابي 
عبد الله بن سر جس نة أن النبي سر نہی عن البول في الجحور. 

سئل قتادة -راوي الحديث-: ما علة النهي؟ 

أجاب بأنه يقال: إنها مساكن ا جن فلا تؤذ ال حن؛ فإذا آذيتهم» يصيبونك 
بالس. 

أولا: أن الأذية منوعة للانس والجن. 

ثانيًا: أن هذا فيه خطر على الإنسان؛ أن الجن يؤذونه ویمسونه» يخبلون 
عقله. 

وكذلك هناك علة أخرى: وهي أن هذه الصدوع والححور تكون 
مأوى للحشرات. قد يكون فيها عقارب. قد يكون فيها دواب» فتصيب 


الإنسان» فیتجنب هذه الأمور. 


(۱) أخرجه أحمد (۳۶/ ۰۳۷۲ ۰)۳۷۳ وأبو داود (۲۹)ء والنسائى .)۳٤(‏ 


رم 
و 


و ع د 0 1 0-7 اب مرش 8 8 و 
بي غریرة تة أن ای تیور قال: «نْموا اللاعِنَيْن 
ہر ھ 7 


سر ۳ 27 رن 07 Oe‏ 9 رر م2 7 7 
قالوا: وَمَا اتان بار و الله؟ قال: الذي یَتخلی في طریق الناس: أو في 


وء ۶و رو موه 00 


ظلهم». رواه آحد و 


۳- - َع أي سوي انيري عن : عاذ ُن جبلٍ له ال: قَالَ: 


داو 


الطریق: وَالظْلَ) ۳ھ 0 اك ۳ هو مرس ۱۲ 


ىه سے و 
وی ھی 39 اگ وب 
لواح ج14 الشرح می 


«انَُوا اللاعِنَيْنَ) أو «الْمَلَاعِنَ الثلاث». أي: الأمكنة التي يلعن من 
قضى حاجته فيها؛ لأنه يؤذي الناس, فیلعنونه» فيكون قد تسبب في جلب 
اللعنة لنفسه. تكون هذه اللعنة بحق؛ لأنه آذاهم وظلمهم فهم يدعون عليه 
باللعنت وهي الطرد والإبعاد عن رحمة الله عََجَزَّه ولذلك سميت باللاعن» 
وهي التي یلعن من آفسدها على الناس» وهذه اللاعن هي: 

ولا الطریق المسلوك الذي يمشي فيه الناس مقبلین مدبرین؛ تمضي فيه 
البهائم» يطرق ليلا ونهارّاء فیتجنب الإنسان هذا؛ لا يلوثه على الارقه حتی 
ولو كانت حيوانات» مثلها طريق السيارات المسلوك» فلا یقضی حاجته في 
طريق السيارات -أيضًا-؛ لأن هذا طريق مسلوك هذا واحد. 


.)۲۵( أخرجه أحمد (۱6/ 41۳ ومسلم (۹٦۲)ء وأبو داود‎ (١() 
.)۳۲۸( آخرجه آبو داود (0) وابن ماجه‎ (۲( 


21 9 
وس و 10 ۳ ٠‏ ۳ 
8 ل E A‏ ۰ ص و 21 © و کپ 7 > رف 
شک ھا وت اٹک اتک مرک چ زار ده 
OR 2‏ 


الثاني: الظل الذي ينتفع به؛ ظل جدار» أو ظل جبل» أو ظل شجرة 
يستظل الناس به في الصيف من حر الشمسء سواء كان في البلد أو في الب 
يتجنب الإنسان قضاء حاجته في الظل الذي ينتفع به الناس. 

ومثله المشمس في الشتاء: إن كان هناك حلات یستدفیع بها الناس» 
فأيضًا مثل الظل» يتجنبها الإنسان. 

كذلك الأشجار المثمرة التي ها ثمر يقصد ينتفع به» لا یقضی حاجته 
تحتھاء ولا يلوثها على الناس. 

فهذا الظل سواء كان ظل شجرة» أو ظل جدار» أو ظل جبل. أو غير 
ذلك مما ينتفع به. 

الثالث: موارد المياه: البراز في الموارد» البراز یعنی: قضاء الحاجة» سبق 
لنا أن أصل البراز هو المكان البارز ثم كني به عن الخارج من الانسان؛ 
لأن من أراد أن يقضي حاجته يذهب إلى مكان بارز؛ مثل الغائط الأصل أن 
الغائط هو المكان المنخفضء كني به عن الخارج من الإنسان؛ لأن الإنسان 
يقصد المكان المنخفض ليغوط فيه عن الناس» فهو من تسمية الشيء باسم 
مكانه» وهذا من آداب الشرع؛ أن الأشياء المستكرهة لا تذكر بألفاظهاء وانا 

فهذا البراز في ا موارد وهي حافات المياه من النهر والساقية والبشی 
فلايقذرها على الناس ببوله وغائطه. 


کا سک رسد مک زره 

قارعة الطریق. أي: الجادة السلوکة» سمیت قارعة؛ لأنها تقرعها 
الاقدام ذهايًا وإيابًا. 

والظل: عرفناه. 

هذه تسمى با ملاعن؛ تنفيرًا من تلويثهاء والإساءة للناس فيها. 

الإنسان يحترم نفسه أولاء ثم يحترم الناس» ولا يكن سيء الأدب» قليل 
المروءة» لا يستحيي ولا يبالي بالناس. 

فيجب احترام هذه المرافق» وتجنب الإساءة إليها بإلقاء القاذورات أو 
الزبالات» أو آشد من ذلك التغوط فيها والتبول فيهاء وکل ما يؤذي الناس» 
تصان هذه الأمور هذا من آداب الشريعة الكاملة التي لم تترك شیثا يحتاجه 
الناس إلا وبينته قبل أن تأتي النظم والقوانين التي تحمي ا مرافق. 

الشريعة -ولله الحمد- سابقة في كل شیءء لکن نحن أهملناها إلا من 
شاء اللہ ول نبال بها. 


هه 
شترح شک ا EES‏ آم دت کیک م الترركية مکل ج زرا رید فا 
3 - 


م 


-٤‏ وعن عبد الله ؛ بن الغفل ورك مه عن 1ء صا يوسر قَال: 
الا یبُولنْ حدم فى و صا فيه فان عام الوشواسسن هنذا 
۳ ہے ۱(۶) 
راه ۰ 


سرس 9 


کس تلن م ه و ود و رز 
لکن قوله: 3 م يَتَوَضَّا فيه) لاح وَأ اد فقّط. 


كذلك من المواضع التي ينهي عن التبول فيها: البول في الستحم. 
والمستحم: هو الکان الذي يتحمم فيه الإنسان» يغتسل فيه» ویستحم 
فيه» لا يبول فیه؛ لأنه یصاب بالوسواس» الشیطان یوسوس له أو نفسه 
توسوس له أنه آصابه شيء من البول بسبب أنه لم یتحفظ من بوله. 
فإذا استحم في مکان» فلا یتبول فیه» فلیتبول في مكان آخر؛ خشية 
أن يصاب بالوساوس؛ إما من خواطر نفسه وتشككاته» وإما من الشيطان 
يوسوس له؛ ليكدر عليه أمره» فهذا من تجنب الأسباب الضارة. 


(۱) آخرجه أحمد (٣٤۱۸۱/۳)ء‏ وأبو داود (۲۷)» والترمذي (۲۱)ء والنسائي (۳7) وابن 
ماجه ٤(‏ ۲۰). 


6 وَعَنْ جابر ا ن اي سیر «أنه ہی آن ال فى الاء 
الرّاكد) ۷۰٦‏ وا لنْسَائِيٌ وَابْنُ ا 


یڑ تے کچھ 

وهذا تقدم في باب المياه النهي عن البول في الاء الدائم أو الراكد الذي 
لا جری؛ لأنه ینجسه بذلك» سواء كان الاء قلیلا آو کثما. 

إذا کان راكذا لا جري» لا یتبول فیه؛ لانه ینجسه» ویسلبه الطهوریت 
فهذا -أيضًا- من الواضع التي ینهی عن التبول فیها. 

وکذلك کان ا اء مستنقعًاء ولا یستعمل» فلا یتبول فيه -آیضا- 
ولایتغوط فيه أیضا؛ لآن هذا یضر بالناس» وینشر الأمراض الوبائیت 
فیتجنب الماء لا یتبول فیه ولا یقضی فيه حاجته» سواء کان هذا ا ماء یستعمل 
للطهارة أو حتی لا بستعمل؛ لأن الضرر موجود نی کلتا ا حالتین. 


(۱) آخرجه أحمد (۲۳/ ۰٩۳‏ ومسلم (۲۸۱)ء والنسائي (٥۳)ء‏ وابن ماجه (۳۳). 


IT 
ESE 
2 
اب الْبَوِْ في الْأوَانِي للحاجة‎ 
7 2 سے ه ەر ° مو ہے م 0 5 اھ‎ 
277-0 2 عن امةن ب 7 شبقه عن آمها قاڑے٠ (کان للد‎ ے۲٦‎ 


قح من عبدّان 2 7 نت شر یرہ کول فيه بل کی لا بت 


هو اسن چ 


الانسان -ك| سبق- يبول في الأرض» وختار المكان المناسب» ويتجنب 
الواضع التي نهی الرسول مب عن البول فيهاء الواضع والملاعن يتجنب 
ول سوہ ل آه یتبول لي بل و فلا مانع من ذلك لآنه 
لا ضرر نی هذاء ور ا البول هذاء ۽ و 

قوله يَمَدُلَنَهُ: (عَن ری بنتٍ رَقِيقَةَ عَنْ أَمُھا قالت: «كَانَ لني 
عه ور 2 من عبدان تحت سَريره ول فيه باللّيْل)). كان للنبي 
ص یور قدح من عیدان» يعني : من النخل» القدح 9 مصنوع من 
النخل يبول فيه بالليل» تحت سريره مه يبول فيه باللیل؛ لأن هذا 
حاجة لانه يوفر عليه الذهاب والخروج من من النزل» أو إذا كان ال حو باردًا 
يتأذى» وکذلك لو كان يثقل عليه القیام والشي مثل كبير السن والریض» 
فلا مان في أن یتبول في إناء يعد لذلك» ویکون قريبًا منه في مکان مناسب» 
يتحفظ عليه فلا ينسكب وينجس ما حوله» وأيضًا يؤخذ ویهراق في مكان 
بعيد» كان النبي ةرسم يفعل ذلك. 

وهناك أكياس طبية الآن للتبول فيها للمحتاج» معروفة. 


(۱) أخرجه أبو داود »)۲٤(‏ والنسائی (۳۲). 


کے 
مس رح جوز ۰ صخ م سه الم ےکی و > ونر 
شن ادا شیک الأجتكا رکه مزلم جک رال رید 8 
9 ۳۲ 


ار 


7 مر ہم و و ص بر ۲ 
سس هداس چ عل عرف چو ررش ٭ .ده یا ت کپری ہے رر > ه٥‏ م 
۷- وعن عائشة متها قالت: يقولون: (إن النبئ صلعَیوس اوصی 
ہس 
7 
> ما ي 02 رو 4 . مس OE‏ وو و ي وه 2 ا 
إلى عل لقد دعا بالطستِ لیبول فيهاء فانخشت نفسه وَمَا شعرت. فإلى من 


7 7 مر سم 27 2 
آوصی؟!. رَوّاه السا“ . 


° 


دہ 1 ۳ 3 سم ٩‏ 
انخشت. آی: انکسرت وانثنت. 


النبي میور في سياق ا موت عنده عائشة أم ا لؤمنین مها غرضه 
لیس عنده غيرها تمرضه»ء وتقوم عليه» وفي آخر حياته وآخر لحظة طلب 
الطست. وهو إناء ليبول فیه فجاءته به فَانْحَتَدَتْ يده؛ انکسرت یده يعني : 
انثنت يده من الوت. فلم يستطع إمساك الإناء بها حتى فارقت روحه جسده 
سین هذه آخر لحظة من حياته بحضرة أم المؤمنين عائشة لها 

فدل هذا على ما سبق: ا خاذ الاناء للتبول فيه» لا سيا للمريض. 


وفيه: آنا نفت أن النبي صَعَ یر أوصى إلى علي يكن با مخلافة؛ لأن 
الشيعة يقولون: إن الخليفة بعد رسول الله یر هو علي بن أبي طالب 
ین يسمونه الوصي» ویزعمون أن النبي َو أوصى له بالخلافة» 
وهذا کذب؛ هذا كذب بإجماع الصحابة والمسلمين» فان النبي صَ 
م يوص لأحد بالخلافة» بل تركهم يختارون من يصلح بعده یل 
وأعطى إشارات إلى استخلاف أب بكر نة أعطى إشارات تدل على 


e 


(۱) آخرجه النسائى (۳۳ء 5 .)۳٦٣‏ 


شک رازا یسکات رد مگ چ رر تھ 
أن الخليفة بعده هو آبو بكر الصدیق. من ذلك أنه استخلفه على الصلاة 
بالناس"" هذا من أعظم الاشارات على استخلافه َة أنه أوصى إلى أي 

رنه أنه يصلي بالناس» وصلی بهم إلى أن مات الرسول ايوم 
وهو يصلي بهم . 

قال له الصحابة پٹ کیٹٹٹ: اختارك رسول الله مَ]َللَاكکِيرَکتر لدینه. 
ولا نرضاك لدنیانا'''. 

فهذه إشارة إلى استخلاف أب بكر وت ولم يوص لعل تن 

عائشة يمتها ملازمة له إلى آخر لحظة من حیاته. ول تسمعه يوصي 
لعلي رنه وعلع رنه م يدع هذاء لو أن الرسول میور أوصى له. 
هل علي ن یکتم هذا؟ لاء لا یکتم هذاء وم یطالب بهذاء وبایع لأبي بكر 
لکن مع إخوانه الصحابة يكيتش لو كان عنده وصای هل یکتم هذه 
الوصایة؟! ولو بینها للناس» هل الصحابة عفر یمتنعون من قبوضا؟! لا 


تون مه قول رص الم لا 


۷ $ 


وهذا من الکذب الصريح اختلقته الشيعة - قبحهم اله !! 


نعَم» عل تة له الفضل العظيم» وهو ابن عم الرسول موم 
وهو من السابقين الأولين إلى الإسلام» وهو من العشرة المبشرين بالجنة 


(۱) فقد قال رسول الله میور لا مرض مَرَضَهُ الذي مات فيه: «مُرُوا آبا بكر فَلَيْصَل 
بالنٌاس). أخرجه البخاري (174)» ومسلم (4۱۸) من حديث عائشة وت. وأخرجه 


ف‌ 


(۲) انظر: الطبقات الکبری (۰۱۳۰/۳ والسنة لأبي بكر الخلال (۱/ ۰۲۷۳ والشريعة 
للآجري (5/ ۱۲ ۱۷). 


اہ 
م سے ص و السام وگ س و ا و و 
شک ا(2 ب فلس اتمه ےک کزارجدھ للف 
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2 مره و 
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روعش وهو من الخلفاء الراشدین روعش هو رابع الخلفاء الراشدین 
رعش وهذا بإجماع الصحابة یش حتی هو علي نع مع الصحابة 
٤‏ هذاء : حالف 2 هذاء لو كان عنده وصية من الرسول صَیومش ما 
أخفاهاء ولا تردد الصحابة في تنفيذها. 

هذا من الكذب الصريح على رسول الله یر ومن إبطال خلافة 
أبي بكر وعمر وعثمان يت ولذلك یسبون آبا بكر وعمر وعشان یتش 
ویلعنون آبا بكر وعمر تیه بهذه الدعوى ال مكذوبة الخترعة» هم يريدون 
التشویش على المسلمين» وهم لا يحبون عليًا تبث الصحيح والحقيقة 


0 


أنهم لايحبون علیا نع ولا يحبون أحدًا من السلمین انا يريدون قلب 
الا سلام» وإبطال الخلافة. وتشكيك المسلمين. هلا الذي پریدونه» ولکن 
لله جلك لم يتم لحم هذا الامر بل آبطل كيدهم» وحی الاسلام من شرهم 
-ولله ا لحمد. 


IS 
۵ شک | ب رآ تاک تکام الد رک ران جک رابرد‎ 


پاپ ھا جاء في الْبَوْلِ قانمّا 
۸- عَنْ عَائشة نت قالث: من کمن سول اله ص يسا 
کال قاتا فاد تقوم ما كان رل إلا جَالگا): وراه لته إلا أن 


الأصل أن الانسان يبول جالسّاء هذا من آداب البول؛ أن يبول جالسَّا؛ 
لأن هذا فيه راحة له وطمأنينة له» وفیه تحفظ من البول أن یصیبهء هذا هو 
الأصل والكثير من فعله صَعَیَر: أنه كان يبول قاعذا» ولکن يجوز البول 
قات ذا دعت الحاجة إلى ذلك. النبي مر ثبت عنه أنه بال قاقّا؛ کم 
نی الأحاديث الاتية. 

فالأصل والكثير أن يتبول السلم قاعداء وإذا احتاج إلى التبول قاتا 
فله ذلك -۔ک يأتي. 

وله نالل: (عن َا هت قلث: من عنم زشول ال 
مومت بال تاتا فلا تُصَدَّقُوهُ مَا كَانَ يبول إلا جالسا») هی لټ 


بی 


9-0 ا النبي صا وس أنه كان في 


.)۳ ۰۷( ماجه‎ ٠ آخرجه أحمد (51/ 545)» والترمذي (۱۲)ء والنسائي (۲۹))ء وابن‎ (١) 
.)۱۷ /۱( انظر: سنن الترمذي‎ )٢( 


یتآ تآ کک ار کید مک جرا رد 
غالب آحواله يبول قاعداء وأنكرت أن یکون بال قاقّا؛ لانہا لم تطلع على 
هذاء ولكن غيرها من الصحابة اطلع على هذاء والمثبت مقدم على النافي» هذه 
قاعدة: أن المثبت مقدم على النافي» وهي یلع آخبرت عما اطلعت عليه 
لكنها نفت ما م تطلع عليه» اطلع عليه غيرها. 

فهذا الحديث ليس فيه منع التبول قاقٌا؛ لوردوه في أحاديث أخرى. 
ااا 

هذه قاعدة عظمة؛ آن السلم يعمل بجميع الأحاديث والآدلة 00 
0۳0 7 البعض الا خر كا يفعله الجهال أو ا خوارج''' ومن 
يسير على نہجھم يتبعون التشابه» ويتركون الحکم. 

أهل الحق يردون المتشابه إلى ا محكم» ويقولون: کل من عند ری 4 [آل 
عمران:۷]» فيعملون بهذا وهذاء يقيدون المطلق» ويخصصون العام ویعملون 
بالناسخ» ويتركون النسوخ» والمجمل يردونه إلى الادلة التي تبينه» هذه قاعدة 
أهل السنة والجماعة وأهل العلم الراسخين في العلم وأما المتعالمون وأنصاف 


(۱) هم الذين خرجوا على أمير المؤمنين علي نة حين جرى أمر الحکمین» واجتمعوا 
بحروراء من ناحية الكوفة» وفيهم قال النبي مايرم ار أحدكم صَلَانَهُ مع 
صَلَاتِمْ وَصِيَامَهُ مع صِيَامِهِمْ یرو من الڈینء ا رف السّهُمْ من الرَميّة). آخرجه 
٠ NS‏ ) من حديث أبي سعيد الخدري نةه وکل من 
خرج على الإمام الحق الذي اتفقت ت الجاعة عليه یسمی خارجيًاء سواء کان ا خروج في 
أيام الصحابة على الأئمة الراشدین أو كان بعدهم على التابعين بإحسان والأئمة في كل 
زمان. انظر: مقالات الإسلاميين (ص۰4 ۸7 والفرق بين الفرق (ص؛ ۵). والملل 
والتحل (۱۱8/۱). 


تقر سکم کید مک زرا رید © 
) 


المتعلمين» فهم يأخذون بعض الاحادیث ولا یطلبون بقیة الأحاديث 
ولا ینظرون فیها؛ لأنہم لم يبلغ علمهم هذا الشیءء ویقول: هذه سنة مهجورة» 
وهذه كذاء وهو لم یطلع على بقية الأحاديث» ول یطلع على کلام أهل العلم 


بسبب جهله أو يسبب هواه؛ # اتا الفتنة وابَعاء و - 7 [آل عمران:۷]» 
وهذا مسلك خطبر؛ أن الانسان يأخذ طرفاء ویترك بقیة الأطراف الثانية. 


زرح 
ماز بت تبك کت مکح جرب رجد ف 
مر 4 


سے 
ص 


۳ و سے 
سرس هم داس مرا اش و 0م : .- 7 7 له و ہے يي © © رھ 
۹- وعن جابر تلع قال: انہی رسول الله وس ان يبو 


هی أن يبول الرجل قائّا» والاصل في النهي: التحريم. 
لکن وردت أحاديث تدل على أنه بال قاثٌاء فیکون النهی إِذا لیس 
للتحریمء ونیا هو للکراهة؛ كراهة التنزیه. 


(۱) آخرجه ابن ماجه (۳۰۹). وقال البوصيري في مصباح الزجاجة (۱/ 40): (ٍسناد 
حدیث جابر ضعیف؛ لاتفاقهم على ضعف عدي بن الفضل). 


سجن 
8 سود N2‏ .پر چ سے سس ہج ےکی سروم 07 
سن 0 PIZ‏ وت الأجتكام الشرسکیه مركت لم جت رال رد فا 


ص ص 6 2 


و مم 7 5 له ہے“ 7 و ر سرس کے TE‏ 
ہج ہے سو روہ ۰ ۰ ےس کہ س )> س سے | ° 
۱۰۰ وعن حدیفه رضوالله: عنه. (آن ۱ لنبو صا الله علِْدِوَسَلمَ انتهى إلى سباطة 


ہہ رہ 0ف ل سس ود ى 8 کگ> و »ی و 4 2م و لے 1 ٤‏ 

قوم, فبال فاقاء فتنحیت. فقال: ادنه» فدنوت ختی قمت عند عَقبیه» فتوضا 
7 م و 

صرص مر ۰ 


مس على خفیّه». رَوَاهُ اکعاعة(). 
ب ,2 2 0 
وَالسّبَاطَة: مَلْقَى الراب ولاه" . 


ْمَل قَوْلُ عَابْضَةَ اټ عَلَ عَبْر حال الْعُذْر 

وَالأْبض: ما حت ال که من کل ان٦‏ 

وَرُوِيَ عَنْ الشَافِعِيٌ آنه قال: گات الْعَرَبُ تَنتشفي لِوَجَع الصْلب 
۳ فَااء قری أنه لعَلَهُ كَانَ به لد ذاك وَجَعْ الصلب. اف ` 


(۱) أخرجه أحمد (۳۸/ ۰۲۷۷ والبخاري (٢۲۲)ء‏ ومسلم (۲۷۳)ء وأبو داود (۲۳) 
والترمذي (۱۳). والنسائى (۱۸ء ٦۲ء‏ ۲۸۰۲۷ وابن ماجه (۳۰۲۰۰۳۰۵). 

(۲) انظر: المتتخب من کلام العرب (ص۳۹4» وجهرة اللغة (۰)۳۳/۱ والصحاح 
(۳/ ۰۱۱۳۰ ومقاییس اللغة (۱۲۸/۳). 

(۳) آخرجه الخطابي في معالم السنن (۱/ ۰۲۰ وا حاکم في الستدرك على الصحيحين 
(۱/ ۲۹۰ والبيهقي في السنن الکبری .)١14/١(‏ وقال ا حاکم: (هذا حدیث 
صحیح. تفرد به ماد بن غسان» ورواته كلهم ثقات)ء وتعقبه الذهبي بقوله: (حمّاد 
ضفه الدارقطنیٌ). وقال البیهقی في السنن الکبری (۱/ ۱۱۳) قبل روایته: (وقد روي 
في العلة في بوله قاتا حدیث لا یثبت مثله). 

(4) انظر: النتخب من کلام العرب (ص۵۵)» والصحاح (۳/ ۰۱۰۱۳ ومجمل اللغة 
(ص ۰۸۳ ولسان العرب (۷/ ۱۱۰). 

.)۱۹6 /۱( انظر: السنن الکبری للبيهقي‎ )٥( 


و سے و 
پپی ee ٣‏ € یا ا 


هذا ا حدیث عن حذيفة تة أن النبی متسر انتهی إلى سباطة 
قوم -والسباطة: هي الزبلهت فبال فیها قائّا. 

بين| عائشة يته تقول: امن حدتکم آن سول الله مت با 
قاتا“ فلا تصلقو ما کان ول ال جَالِسًا). 

وقلنا: n‏ مر AS‏ 
النایي غيرها علم هذاء وهو مقدم على النافي. 

وهل بوله قاتا صَعیََ لبيان الجواز» وآن النهي لیس للتحريم» 
وإنما هو لبیان الافضل؟ هذا احتمال وارد أنه فعل هذا للتشریع؛ لیبین للناس 
أن النهي عن البول قاتا لیس للتحريم» ونیا هو للأفضل والأولى» وبال قاتا 
لبیان الجواز؛ لانه یی مشرع» یشرع للناس» آتی بالدین الکامل 
فهو فعل هذا لبیان الجوازء هذا احتال. 

الاحتمال الثاني: أنه فعل هذا لأجل الحاجة؛ إما لآن الزبالة توسخه 
لو جلس» أو يتطاير عليه البول منهاء فهو بال قائًا؛ لیسلم من ذلك. 

أو أن الحاجة أنه میم كان به مرض» وهذا المرض بين أنه وجع 
في ركبته» «في مأبضه» يعني : في باطن رکبته یو فبال من أجل الوجع 
الذي فيه؛ لأن هذا أرفق به» فهذا أيضًا احتمال. 


مرک ور أ ےی الہ کا آل سره مر کلم رال رن 
: 3 ھا 57 مسا سے 
ا وکام اش رکه مان جک رابرد فا 


والافضل أن الانسان يبول قاعذا؛ هذا هو الافضل. 

وبعض العلماء یقول: إن هذ ناسخ للنهي؛ أن البول وهو قائم هذا آخر 
شیء فیکون ناسخا للنهي» ولکن هذا لا یصح؛ لأن النسخ يحتاج إلى آمرین: 

يحتاج -أولا- لعرفة التاریخ؛ تاریخ التقدم والمتأخر؛ لیکون المتأخر 
ناسحا للمتقدم» هذا شیء وهذا ۸ یعلم هنا. 

والشيء الثاني: حتی ولو علم التاريخ» فلا يصار إلى النسخ» وقد آمکن 
ا لجمع» لا يصار إلى النسخ مع إمكان الجمع» وا جمع هنا ممكن؛ بأن یقال: 
البول قاتا للحاجة جائزء أو البول قاتا جائز في بعض الأحيان» والغالب أن 
بل لگا 

الأولى أن يبول جالسّاء ويجوز أن يبول قاقّاء فا فا دام أمكن ا حمعء ء فلا" 
يصار إلى النسخ؛ لان ادمع فيه عمل بالأحاديث كلهاء وأما النسخ فيعمل 

قو له رمه اللہ : (وروي عن الشَافِعِیُ نه ال كانت الَرَبُ تستشفى 
یرجم الصُلْب بالل ات یی له عله كَانَ به إذْ دا وَجَعُ الصَلب» أو 
أنه بال قاتا؛ لوجع صلبه صا وس 

الحاصل: أنه فعله لحاجة: إما لوجع في مابضه أو وجع في صلبه أو 
لأن المكان الذي هو السباطة ملوث. فبال قاقّا؛ ليسلم من التلویث فهو بال 
اما لحاجة» فیجوز البول قاتا إذا احتاج الانسان إلى هذا. 


د 
مو سے 2 سے2( ۳ 2 ۳ ۳ 
هھ ۾ AL‏ رز کے ےہ لہ و ١2ے‏ سے ٭ہ کر جح اه سپ م سے کے ا 
و )کت اجه 
لو 


وأما أن حذیفة ةة ابتعد عنه فهذا لأن الرسول موس كان 
معروفا عنه أنه پیتعد عند قضاء الحاجة» هذا ثابت عنه صَإَللَاکِیَک وأنه أمر 
أن يتوارى عن الناس» هذا في الغائط. 

وأما في البول» فلا مانع أن يكون قريبًا من الناس؛ بدليل هذا الحديث. 
البول يبول ولو كان قرییّا من الناس» ولذا قال له: «اد4» فدنا حتى قرب منه 
مسر عند عقبه» فدل على أن البول لا یشرع له الابعاد عن الناس. 


وقوله: انه کے ومسح عل خفَيه) هذا ياق -إن شاء الله- في باب 


کے تج ہے 
2 


من شروط صحة الوضوء: أن يسبقه إزالة لأثر الخارج من السبیلین 
وذلك يكون بأحد أمرين: 

- إما بالماء. 

- وإما بالاستجمار؛ با يزيل الا ويجفف الحل؛ لآن الأثر الذي يبقى 
على المخرجين نجس. فلابد من إزالة آثر النجاسة» ولذلك عدوا الاستنجاء 
والاستجار من شروط صحة الوضوء فقالوا: من شروطه: استنجاء أو 
استجمار قبله 


وفى الحديث - سیأی-: «اغسل ذَكرَّك: ثم تَوَضْا). 


در 
مرا نت قحك تیک ےک جزارجدھ 
2 225 


۔ بر 7 س ام 
sel E‏ سلس صمو سحل ۲ م و ر ےک ہکوہ لكا ت20 
-١‏ عن عائشة وتا أن رسول الله صَؤْلَنَهءَلتَهِوسََ قال: «إذا ذهبّ 


1 ڈ7 09007 0ت 88+8781 8 ص ھ 
احدکم إلى الغائتط قلیسنطب بثلاته اححار؛ فإنها تجرى عنه) . زواہ 


ەر ےر و ر ا 9 372 ۳ أ 
مد والنسائی وآبو داوت والدارفطنيی وقال: إستاده صحیح حَسَن"'. 


هذا ا حدیث آمر النبي صعََیر أن الانسان إذا خرج منه بول أو 
غائط. فانه يزيل آثره بالاستطابة. 


الاستطابة: هي الاستجار؛ بآن یمسح الخرج باحجر حتی یزول 
الاث ولا يبقى رطوبة أو آثر من الخارج» ویکون ذلك بثلاثة آحجار على 
وتر» ثلائة آحجار» هذا هو الأصل» ولذلك یسمی ذلك بالاستجار» وهو 
استعمال الأحجار, ال مار هي الأحجارء ویقوم مقام الأحجار كل ما جفف 
الحل من الاشیاء سواء بالطین القوي» أو النادیل الخشنة» أو غير ذلك مما 
يزيل الا ويجفف الحل, هذا هو الاستجار. 

اشتراط ثلاثة الأحجار» قیل: انه شرط لابد أن یکون ثلائة أحجارء 
وقیل: ا مراد السحات؛ یمسح ثلاثة مرات» ولو بحجر واحد من جوانبه. 

فهل الراد لابد من ثلاثة أحجارء أو أن ا مراد ثلاثة مسحات منقیة؟ على 


قولین. وهنا يقول ةيرم : «لیستَطب بتلاقة آخجارا. 


(۱) آخرجه أحمد (۲۸۸/۶۱). وآبو داود (٤٥)ء‏ والنسائی (5 5)» والدارقطتی فى السنه 
خر بو ني ي قي 
(۱/ ۸۵). 


= 
شک |پر سر( دد تکام اش کید م گام جک را رة له 
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م ° 


سے ٥‏ يه 232 ہے مه و سح ته 2 2 7 ر امه و مره >> مر نم ٥‏ 
۲- وعن ابن عباس عتها: «آن النبی صعلیوسر مر بضرین: 
ا مو ؤار ا رام و ما 7 2 ے ا ا 8ھ ه۸ ۔ کر 7۳ - Sao‏ 8 
فقال: إنهما یعذبان: وما یعذبان فی كين آما آحدهما. فكان لا يستتر من 
وله وََمًا لخن فَکَانَ يَمْشِي بالتّمیمة). رَوَاهُ العاعة۱. 
٠»‏ سم )سے جھ ۲و > 2 0 ر 
وف روَايَةِ للبخاري 2 وما يعَدَبَان في کبیرا. ‏ م قال: ١يَلَى‏ 


کان اَحَدْهمَا) وَذْكَرَ الحديث7) 


۳- وَعَنْ انس لته عَنْ اي مه وس ر ال 
ابول فَإِنَّ عَامَّةَ عَدّاب انْقبْر مِنْه'. رَوَاهُ ال 05 


هذا الحديث برواياته فيه: أن النبي ليور مرّ بقبرين» فقال: (نّْمَا 
يُعَدْبَانَ), وهذا ما آطلعه الله عليه» من معجزاته یره فان أحذا 
لا یطلع على مافي القبر من نعيم أو عذاب» ولكن الله أطلع رسو له صَ و 
على ذلك» فهذا فيه دليل على ثبوت عذاب القبر» وهو ثابت بالسنة التواترة 
عن الرسول صََلَلهعَِِوََة ولا ينكره إلا المعتزلة الذين يعتمدون على عقوطم. 
ويقولون: لو حفرنا الميت» لوجدناه كا وضعناه» ليس هناك نعيم» ولیس 
هناك عذاب» هكذا يقولون. 
)١(‏ أخرجه أحمد (٣/٤٤٥)ء‏ والبخاري (۰)۲۱۸ ومسلم (۲۹۲)ء وأبو داود (۲۰)» 

الترمذي (۷۰)ء والنسائي (۳۱)ء وابن ماجه .)۳٣۷(‏ 


(۲) أخرجه البخاري »)75١7(‏ والنسائی (۲۰۸). 
(۳) أخرجه الدارقطنى (۲۳۱/۱). 


صد 
2-2 سے( ہس ص سدم ےس ما و شآ ہہ ل ف دنه 
شم سرا یتشک م ارک رک چک یرال ری ے ا 
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ار 


ویقال مم: هذا من آمور الغیب التي لا یعلمها إلا الله سَبحَواَ؛ فقد 
تراه» وتظن أنه لا یعذب. بين| هو یعذب آشد العذاب» وأنت لا تدري عن 
ذلك؛ لأنك -آنت- في عالم الدنیاء وهو في عالم الآخرة» في عالم غير العام 
الذي أنت فيه» وهذا من آيات الله سْبَحَاُويعَالَ . 

وقد يكون الميت في نعيم» في روضة من رياض ا جنة وأنت لا تشعر 
بذلك لو كشفت عنه؛ لأن الله ستر هذا عنا في الدنياء أما الرسول عن 
فان الله يطلعه على ما يشاء من علم الغیب؛ 9 عم ألمَیّب فلا بظهر عل 
عو مد (5) لا من أَرّتضَون من رَسُول # [الجن ۰۲٣:‏ 717]» فهذا مما أطلع الله 
نبيه عليه. 

وعذاب القبر ثابت في السنة المتواترة» وبأدلة من القرآن؛ كا في قوله 
تعالى: رهم يس المذاپ الاد دون الْعَدَاب الاک للم 


برجعو > 7 [السجدة:۱ ۲ ]۰ قالوا: #المزاب 1 4 هو عذاب القيرء والله 


اعلم. 


و هم کا ۰ ۰ 2 ك مس وو سم و 

وني قوله عن آل فرعون: # التار بعرطٛورے علا عدوا وعشیا 

أ و ص ہے ص ے ام ار ۳1 9 , , +04 1 و > ےی مہہ زس 
ودوم توم الساعة اد خلرا ءال فرعورت أشد العذاب € [غافر :۰۲:1 # التَااُ 


مورک علا عدوا وَعَشِيًا 4: هذا قبل البعث» هذا في القبر. ويوم القيامة 
يقال للملائكة: ذخا َال فرعورے أَسَّدَّ المدّاب © [غافر:4]. 
فالحاصل: أنه لا ینکر عذاب القبر إلا أهل الضلال الذین يعتمدون 


على عقوم هذه مسألة إثبات عذاب القبر. 


کک 
ن رات وآ بت آ کیک م ارک زگ ام کزآرجدھ 
۳ 2 7 


المسألةالثانية: فيه علامة من علامات النبوة. وهوأن الله أطلع رسوله 


المسألة الثالثة -وهي التي ساق المؤلف الحديث من آجلها-: وجوب 
التنزه من البول» وذلك با لااستنجاء أو بالاستجار. 

وفى قوله: «استَنزهوا من البَؤل؛ فان عَامَّةَ عَذَابِ الْقبْر منه)» عذاب 
القبر له آسباب کثبرة» لکن منها: عدم التنزه من البول» وهذا محل الشاهد 
من الحديث. 

في رواية: «لا يَسْتَبْرِىَ من بَوْلِهِ). 

في رواية: لا يَسْتَتَرمِنْ بَؤله''. 

فالبول يحتاج إلى عناية؛ لئلا يصيب الإنسان من رشاشه -ك| سبق. 

وكذلك يجب تجفیف المخرج بعد البول» وعدم تركه رطبّا؛ فإنه إذا م 
ينزه الحل» فان البول يبقى أثره نجاسة فی بدنه. 

وأما قوله: ١اوَمَا‏ يُعَدْبَان في کبیرا» فليس معناه أنه ليس كبير الائم» 
ولکن معناه: أنه لیس شاقا علیھماء یکر علیه| التحرز منه» ولذلك قال: 
«بلى إنه كبير»؛ كبير من حيث الإثم» وليس كبيرًا من حيث التحرز منه. 

والسبب الثاني من أسباب عذاب القبر: النميمة» وهی الوشاية 
بين الناس في نقل ا حدیث على وجه التحریش بینهم وال فساد بینهم» هذه 


)۱( تقدم تخریجه (ص 1 ۲). 


اہ 
)| راکش کید مت چ زار ےھ 
کر 


ار 


مهمة النمام؛ أنه يفسد بین الناس بنقل حدیث بعضهم إلى بعض» يذهب إلى 
خم ویقول: فلان بقول فيك کذا وکذا» ثم يذه إل الثاني» ویقول: 
فلان یقول فيك کذا وكذاء ثم تحدث العداوة -والعیاذ بالله- بسبب هذا 
النمام؛ # ولا نطع کل لاف هین () هم ما يسمي € [القلم:۰۱۰ ۱۱]. 

والنمیمة من آنواع السحر؛ كما قال صََللالَیوَکار: «لا بكم مَا 
اه يعني: ماهو السحر العضه: هو السحر. «لا اَتِبْتُكُمْ ما الْعَضْهُ؟ 
هي النْميمّة الْقَالَة بَيْنَ الناس»"" وذلك؛ لأن النميمة تفسد بین الناس كا 
یفسد السحرء السحر یفسد بین الناس؛ يلقي العداوة بينهم» یبغض بعضهم 
إلى بعض؛ « فَِتَعَلَمونَ منهعا ما رفوت بو بَىَ الم وتوجو. 4 
[البقر :۱۰۲ ]۰ 

فالنميمة نوع من السحر من حیث التأثیر والافساد» بل هي آشد من 
السحرء وفذا قالوا: يفسد النمام في ساعة ما لا یفسده الساحر في سنة؛ لشدة 
خطر النميمة» قد تقوم ا حروب بین الناس بسبب النمام» قد حصل القتل بین 
الناس بسبب النمام» تحصل القطيعة بين الناس بسبب النمام. 

النميمة خطرها عظيم» وهي من آسباب عذاب القبر -والعیاذ بالله-. 
فالنمام یعذب في قبره بسبب النميمة. 


(۱) آخرجه مسلم )۲٦٦٢(‏ من حدیث عبد الله بن مسعود وت 


6 
۳2 برس یز ۰ ممع سم عي هه س و ےک و و و 
© شک راز بسک اترک مک جزارجدھ 


8 
وجاء في الحديث: لا يَدْخُل الْجِنَةَتَمَامْا''' ١لا‏ يَدْخْل الْجَنْةَقَتَات)''' 

وهو النام» هذا وعید شدید. 
في القبر يعذب» وفي الاخرة لا يدخل الجنة» بمعنى أنه يحرم من دخول 
الجنة في أول الأمرء ويمنع من دخول الجنة بسبب النميمة» وهذا لا شك 
أله خسارة عليهء إذا نع من دخول الجنة - ولو فارة يسيرة- فهذا نقص في 


بی 


حفه. 
لیس معناه أنه يخلد في النار» لکن معناه أنه يدخل النار مثل أصحاب 
الکبائر الذين يدخلون النار لكبائرهم ولا يخلدون فيها. 


(۱) أخرجه مسلم (۱۰۵) من حديث حذيفة بن الیمان عة 
(۲) أخرجه البخاري (٦٦١)ء‏ ومسلم )١19/١1١0(‏ من حديث حذيفة وین 


باب النهي عن الاشتخ ایوس چم الثلاثة الأخجار 


ہہ پر ی سی نیک کل 


و م ۳ ع انرس 


تيب بیع اجا زا 
ی سْتَنْحِيَ پرجیع أو بعظم؛ . روه مُسْلِم » ابو داد والمزی() 


7 سر ےے ےم 2 
له رمدارنہ: 290 لنهي عَنْ شتخار بدون ال ثة الاححار) مر 
ہی س بد تس نت" » في هذا الباب أنه نہی أن 


یستجمر بأقل منھا. 
قوله رم اند: نع امن بن ی قال: ‏ قیل لِسَلَانَ: لمكم نکم 
گل َء عتی التراءک ال سلمان: أجل انا آن تسْتقبِلَ الله بغائط أو 
ول ون تستنجی بالیمین أو آن ينجي أَحَدنَا بل من لاه آخجار أ آن 
دو اہ و او سار وم 
کرس كَيْءٍ ختی اللْخرّاءَة)» يعني: آداب قضاء ا حاجة. قال: 


«أَجَل). يعني: نعمء علمنا رسول الله صَإَللَاَكِوََ آداب قضاء الحاجة. 
فأمر یر أن يستنجى بثلاثة أحجار» وألا یمس ذكره بيمينه؛ 
لأن اليمين تكرم عن الأشياء التي فيها دناءة» تجعل للشمالء الشمال هي التي 


)۱( أخرجه مسلم (٢٦۲)ء‏ وأبو داود (۷)ء والترمذي .)١1(‏ 


Y3 
کے پارا یف انگ الترركية ےک جزارجدھ‎ 
7 3 


تكون لإزالة الآذی» واليمين تكون للأخذ والإعطاء والأمور الطيبة والأكل 
والشرب. يستعمل فيها اليمين» کل ما یستطاب. فإنه يكون باليمين» وکل 
ما یستکره فإنه يكون باليد الیسری» هذا من الآداب التی علمها رسول الله 
صَأَللَاعيَيِرَ>آٌر لأصحابه. 

وكذلك نى صََْعَ حال قضاء ا حاجة عن استقبال القبلة -ك| 
سبق- ببول أو غائط؛ احترامّا للكعبة والقبلق هذا حرام هذا إذا كان نی 
الفضاء بالاجاع آما إذا کان داخل البنیان» فعلى الخلاف -کما سبق. 

ونہی أن نستنجي برجيع دابة أو عظم» رجیع الدابة: هو الدَمّال» وهو 
الذي تخلفه الدابة» روث أو غبره من خلفات الدابة. 

وکذلك نہی أن یستجمر بالعظم. وجاء التعلیل في أن روث دواب 
الانس یکون علفا لدواب السلمین من الجن» والعظم یکسی ما آوفر ما 
يكون» فیکون طعام |خواننا من الجن» فلا نقذر ذلك علیهم لا في طعام 
دواپم ولا في طعامهم هم. 


ساس 0 ۔ ل رم رو 21 و کوک ہے م 3 ہي هو م 
۰۵ - وعن جابر نة أن النبى صَللَُعَيِمِوَسَة: قال: (إذا استجمر 


آخد که فلیستَجمر ثلاخا ). واه | حمد 


یستجمر ثلاثاء لا يكفي مرة واحدة ولا مرتين» بل ثلاث مرات» لکن 
هل یتعین أن یکون ثلاثة أحجار؟ هذا هو الظاهر. 

أو أنها يكفي ثلائة مسحات منقیةء ولو بحجر واحد بشعب. أو یکون 
بالاشیاء الخشنة؛ کالنادیل الخشنة والطین الخشن. لا یکون بأشياء ثقبلة 
کال زجاج أو الأشياء اللساء فهذه تعالیم الرسول سر لامته. 

فدل على أنه لم يدع شيئًا میس إلا وبیّنہ لامت کل ما تحتاجه 
الامة حتی آداب قضاء ال حاجة. 

فهذا من کال هذه الشریعق وآنها ۸ تدع شيئًا -حتی آداب قضاء 
الحاجة- إلا وبینته للناس» وهي شريعة کاملة؛ كا قال الله جَزَّوَا: الوم 
[ناندة:۰۲۳ فهذا الدین کامل» صالح لكل زمان ومکان إلى أن تقوم الساعة. 

وأما الذین یقولون: (إن الاسلام الیوم) ويحتاجون إلى تفسیر جدید 
للنصوصء (وما سبق هذا للأولین)ء هذا كله کلام لیس له قیمة وکلام 
باطل؛ الشريعة للأولين والاخرین» وهي كفيلة بمصالح العباد في كل 
الازمان» وفی کل الامکنة؛ لانها شريعة کاملة؛ شهد الله لما بالک‌ال. 


(۱) آخرجه أحد (۳۱/۲۳). 


شک باز بت اک مات يد مرک کک زا ردق 

وهذا -أيضًا- يرد على البتدعة الذین يأتون بعبادات لم یشرعها اللہ 
فهم یزیدون على هذا الدین ما لیس منه. والدین کامل» لا حتاج إلى زيادة أو 
إلى بدع محدثة» وطذا قال َو «من آخدث في آمرنا هَذَا مَا لیس مِنْهُ 
فهو رد۲۱۱0 وفي رواية: «مَنْ عمل عَمَلا یس عَلِيْهِ أَمْرْبَا فهو رد۳10 حتی ولو 
لم بحدث هو آحدثه غيره» لکن إذا عمل به» فهو مردود علیه. 


لا جوز احداث البدعة ولا جور العمل مہا وهی مردودهة عل 
صاحبها؛ لأن هذا الدين لیس بحاجة إلى زيادة؛ آکمله الله سُبحانوتالن. 


(۱) أخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷) (۱۷۱۸) واللفظ له» من حديث أم المؤمنين 

(۲) أخرجه مسلم (۱۸) (۱۷۱۸) ورواه البخاري معلقا في كتاب البيوع - باب النجش 
۳٥٣ /٤(‏ مع الفتح)» وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة - باب إذا اجتهد العامل أو 
الحاكم فأخطأ (۱۳/ ۳۱۷ مع الفتح). 


ہے 5 2602 ہا اس لم و رو 2 9 7 ے و رمک 1 . 7 

-٦‏ وعن ای هريرة عة عن النبى صَإْلْنَهءَلتِوِوَسَهَ قال: «مَن 

و مر ودج کی 7 :0 ا پر .ہہ و ی ر OT‏ کے ی ی 7 و ەر 

استجمر فليوتن من فعل. فقد أحسن؛ ومن لا فلا حرج). رواه امد 
2 سر 8 


وآبو داود. وان كنا 


سے کے ے 7 أ 34 کا و می پ5 ا و ا سار 0 رم ے 
وَهَذًا مول عَل أن القطع عل ور سن فع دا رَد عَلَ تَلاثٍ؛ معا ین 
۳ ہ ے 
و 
التصوص. 


ص 
و سے و 
پیل جم ا یں سیا 
هه یج ۱ ۱ مک 


امَنْ اسْتَجْمَرَ فليُوتزا» والایتار معناه: القطع على وتر» ضد الشفع. 

الوتر يبدأ من واحد. وثلاثة» وخستة وسبعة إلى آخره. 

والشفع هذا یکون من اثنين» إلى آربعة إلى ستة» إلى آخره. 

الرسول مر آمر بالاستجار أن يقطع على وتر؛ فلا تقتصر على 
آربع مسحات. بل زد واحدة» تصير خمسًا؛ لتقطع على وتر. 

والصنف رنه لاحظ أن الرسول صَأَلَتيَیََْ آمر بالاستجار بثلاثة 
أحجارء هذا وتر» فکیف یقول: من استجمر فلیوتر؟ له على أن الراد إذا 
زاد على الثلاثة» فلیوتر» ولا یقطعه على شفع؛ لأن الله سْبََاَهويدَلَ «وتَریْحب 
الوتز» "۳ کم في ا حدیث. 

قوله تِۂلکا: (وَمَذًا ول على أن القطعَ عَلَ وئر سن ف دا رال 
ثلاثِ؛ کنا ين النصوص)» والا فالثلاث هي وتر بطبيعتها. 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ٤٢٣)ء‏ وآبو داود (۳۵). وابن ماجه (۳۳۷). 
00( أخرجه البخاري :))541٠١(‏ ومسلم (۷۷۷٦۲))ء‏ من حدیث أبي هريرة الع 


6 


ITA 
لل شک ابی وتاک یکم اارسکیة مراك لخ جک رال ر ے4‎ 


009 
و رق ۶ َه ہے 
۷ - عن خزيمة بن ثابت وال عنة: «أنّ التي صا وت سل عَنْ 
الاشتطایت فقال: بئلافة ران روك و الو کا 


قوله يَمَدائَة: (بَابٌ ني ای تَا کا نی مَعْتَى الاأخچار با 4 هذا البحث: 
هل الراد أن الأحجار تتعين» أو یلحق بها كل ما يؤدي الغرض من تنقية 
المحل» وتجفيفه؟ نعم» هذا هو المراد» الراد: أن كل ما حصل به المطلوب. 
فإنه يكفي» ولو لم يكن من الأحجار. 

قوله وله (عَنْ خْرَيْمَة بْنِ ثابتِ تن« اي سر یل 
عَنْ الاستطابة »۳ بتلائة آخجّار لس فيهًا رَجِيعٌ))؛ سئل عن الاستطابت 
وهي الاستجار» تسمی استطابة» فقال: «بثلائة اخجار لیس فيهًا زجیغ»؛ 
کا سبق» ليس فیها رجیع الدواب. 


.)۳۱۵( وأبو داود (١٦)ء وابن ماجه‎ ۱۹۷ /۳٦٣( آخرجه أحمد‎ )١( 


تیر و تالكا اش رتیه مک جک برا رید #: 


امک 


٠۱ 


۸- وَعَنْ سلا قال: «أمَرَنَا يعني الب مايرا آن لا كتفي 
دون اة آخخار لَيْسَ فیها رَجیع ولا عظم». رواد واا 
كوم ىن مقو ۶٤ے‏ هك مس ۳ 0 9 ° وس سے 5 2 ٥‏ 0 
ولا أنه راد الْحجَرٌ وَمَا كَانَّ نَحْوَهُ في الإنْقَاءِ 1 يكن لاشتثتاء العَظم 
و ا 


وَالرَوْثِ مَعتّی, ولا حَسُنَ تعلیا النهي عَنهعا بکونعا من طعام ان وَقَد 
رت و و رد د 31 5 


0 ۲۷ 


مو لش 4598 
هذا وجه أنه یلحق بالأحجار ما یژدی معناها؛ لأن الرسول موس 
استثنی رجیع الدابة والعظم فدل على أن الاحجار لا تتعین» فیجوز أن 


الاستثناء يدل على جواز ما عدا ماء فدل على أنه يجوز أن یستعمل 
مكان الأحجار ما يقوم مقامها في التنقية» مثل: المناديل ا خشنة وغير ذلك 


إلا ما استثناه الرسول مر من الرجيع والعظم. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۰۸/۳۹))ء وابن ماجه .)۳۱٦(‏ 


۲ 0 8 سح زا و ایتک الشسکية ملع چک رال ری 


یی 


22 


اب النهي عَنْ الاشتجمار بالرٌّؤث وَالرٌمَة 


۹- عن جابر بن عَبّدِ الله تة قال: ١‏ کی اي وس 


سے 
NE ۳‏ 


0 ەر ۳ 


مم بعظم أو بعرو وا ال وم وان 


داو . 


ےی ۳ 
6ه و و 92 م 


۰- وَعَنْ أبي د عنۂ: «أنْ الب راه لوسر هی نی 
بروث أو بعظم وقال: سو روه قطن وَكَالَ: إستاده 


قوله ردا :باب التهي عَنْ الاشیچار بالرّْثِ وَالرَمَة مة)» والرمة: هي 
العظم» نهی عن أن یتمسح يعني: یستجمر بروث أو عظم» وهو الرمة. 


ل می 


٦و‏ بعره)» سس هو الرمت والبعرة: 31 الرجیعء رجيع الدواب. 


پر ص 6 


قوله ڑھڈالہ: (وَعَنْ أي هْرَيْرَة نة «أنّ اي ادعوم تہی أن 
سس نکی بوذت آ يتف ء وَقَالَ: إِنَهُمَا لا يُظَهّرَانِ))؛ وهذا تعليل آخر لنم 
الاستجبار بائروٹ والعظم» فيا سبق أنه کان طعاتا للجن» وطعاا دای 
وني هذا تعلیل بن لا یطهران أي: لا ينقيان» ولا مانع أن يعلل الشیء 
بأكثر من علةء هذا معروف عند الأصوليين. 


(۱) آخرجه أحمد (۲۳/ 1٩۰4۸‏ ومسلم (۲۲۱۳). وآبو داود (۳۸). 
(۲) آخرجه الدارقطنی (۱/ ۸۸). 


زرح 
را نف اٹک کی مک جزاجدھ ہے 
إذا: النهى عن الاستحمار با لورث والعظم معلل بعلتين: 
الأولى: أنه طعام إخواننا من الجن ودوأبہم. 
فدل على أن الطلوب من الاستنجاء هو الإنقاء» فبأي شیء حصل 
الإنقاء جاز» ولو م يكن من الأحجارء ما عدا ما استثناه الرسول دوس 


ص یر از ۰ Eas‏ ن5 4 ۳ و 
باب النهي أن یشتنجی بمطعوم آویما له حزمة 


٥ ۳‏ ره و ۶ 00 ي 20 کے ۳ 

-١‏ عن ابن مسعود نة ان النبى صاَلهعَیوس قال: «أتاني داعي 
× 2 پ و رہم سو جو هك زج ۶+40+2 72-22 7 ال ۲ ۵+ 0 8 هش 
الجن فذهیّت مَعَه» فقرأت علیهم القرآن. قال: فانطلق بناء فأرانا آخارهم وآثاز 

۳ یر ۱ .وی اد بي و اه 2 یں ۱ و منز ۳ 
نیزانهم. وسّاً لوه الزاد فقال: لکم کل عظم ذحکراسم الله علیه يَمَعْ فی آیدیکم 
ری بت رك و وہ رھ رمر رمي رت A‏ م و 4 ۲۷ کو وچ ہے 3 
اوقر ما یکون ٹحماء وكل بعرة علف لدوایکم. فقال رَسول الله صا الله علو وسم : 
مر کے ATE‏ 7 ا ۳ہ ھ E‏ راا ور و )١(‏ 
فلا تستنجوا بهما؛ قانهما طعام اخوانکم) . رواہ ا مد ومسلم . 


وفیه: تَنْبية ع النهي عَنْ اطعام الدوَابٌ النجاسَة. 


سرا ر 


قوله يَمَدلنَ: (بمَطْعُوم): يقاس على طعام الجن طعام الإنس» طعام 
قوله :َو با له حُرْمَة): ما لا حرمة ما يحتاجه الناس» فلا تلوثه 


7 
0 


00 سے ہو کو 2 و رو هو وی _ 7" ام وی ےہ ےچ 7 
قوله رَعَداللَه: (عن ابن مَسَعودٍ تة أن النبی صَأَلَلَاعَيِمِسََز قال: «آتاني 


داعي الجن فَدَهَبْتٌ مَعَهُ فقرأت عَليّهمْ القرآن قال: فانطلق بنا فأراتا آخازهم 
aE gg‏ و LA‏ سے کے ی۴ 7“ و ا ین 3 َ‫ و ور ٦‏ - كه 27 
وآثار نیرانهم» وسالوه الزاد» فقال: لکم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع 


مر ت و 


م و 


في أَيْدِيكمْ اور ما کون لحْمًا کل بَعْرَةِ علف لدوّابکم» فقال رَسُول الله 


(۱) آخرجه أحمد (۷/ ۲۱۵ ومسلم (4۵۰). 


سر 
ترا بت الک ار سید مزلم چ زرا رة 4 
مارح 


مومت :فلا تَستَنْجُوا بهما ما ام خاک 6 مسلمو الجن طلبوا 
من الرسول موی أن بجلس معهم» أن يذهب معهم في تعلیمهم دين 
الاسلام فأجابهم النبي ی وذهب معھم؛ وعلمهم ما آشکل 
علیهم من هذا الدين» وسألوا الرسول صَیر الطعام» سألوه أن يبين 
شم الطعام الحلال يكون هم فقال: «نَكُمْ کل عَظم) : كل عظم يجعل الله 
عليه آوفر ما یکون عليه من اللحمء والله على كل شيء قدیر» وقد نأكل 
اللحمء ونجرد العظم من اللحم ثم الله جَزَّوَكَا بقدرته یکسوہ ما أوفر ما 
كرون امه ای من 

وکذلك الروث الذي أكلته الدابة وراثته يرجع علفّاء يتحول إلى علف؛ 
كأنه لم يؤكل؛ لأجل دواب إخواننا من الجن. 

فهذا دليل على قدرة الله عَرَبِبَلَ الذي لا يعجزه شیء» ودليل على المنع 
من الاستنجاء أو الاستجمار بالعظم وبالروث؛ من أجل هذه العلة أنه طعام 
إخواننا من الجن. 

کیا دل الحديث -أيضًا- على عموم رسالته مور للثقلين: الجن 
والونس. 

قوله راه (وَفِيه: تیه النهي عَنْ إطعام الدَّوَابٌ النْجَامَةً) هذا 
فيه تنبيه -إشارة- إلى أنه لا يجوز أن 9 دوابنا الشیء النجس. إذا كان 
إخواننا من الجن لا نلوث عليهم العظام والروث؛ لانہا تنجيس» فكذلك 


YS 
کہ یشم !)باتک الترركية ےک چ زرا رجد ھ‎ 07 


لانطعم دوابنا الشیء المتنجس أو النجاسة» وطذا هی میم عن أكل 
وم الال وشرب آلبانها حتی تحبس» وتطعم الطاهر ثلاثة آیام. 
واتجلالة: هي التي تأكل الْعَذْرَاتِ من البقر أو الغنم» فلا يجوز لنا أن 
نشرب لبنهاء ولا ناکل حمهاء حتى تحبس وتطعم الطاهر» فيزول ما بها من 
نجاسة. 
والشاهد: أنه يدل هذا على أننا لا نطعم دوابنا الشیء ا متنجس أو النجس؛ 
كما أن الجن لا يطعمون دوابهم ما استنجي فيه من البول أو الغائط. 


حم پا وت ایکا م اید مرک چک ترا رة له 


اه ۶ م همه م ے و ہی اہ ر موس 
۲- وعن | هْرَيرَة ا انه کان تحمل 2 مع الى صا له يد وسم 


سے سے 
ےس عو 


إِدَاوَةَ لوضوئه وَحاجته؛ فنا هو بتبعة مہا قَال: مَنْ حَدَا؛ قَلْتُ: انا ابو 
هیر فَقَال: بغي أَحْجَار سفن بهَاء ولا تأتني بِعَظم ولابرو روثة. فاته 
اجار اي طرف تیه ی ۹ جن و تم 
روم . فَقَلتُ: ابا اَم ولو نَةِ؟ فَال: هُمَا من طعَام الجن وَإِنْهُ 
آتاني وَفْدُ جِنْ تصیبین -وَنِعُمَ الجن فَسَألُوني الزادء فَدَعَوْتٌ الله لَهُمْ آن 


و ہے 7 0۰7 م ر و ل كومس رد نم مر او > 
لا يَمُرُوا بعظم ولا بروثة الا وَجَدُوا عَلَيْهَا طعَامًا). رَواه البخاری. 


دب الشترح میں 
هذا كا سبق في الا حادیث أنه لا يجوز الاستنجاء بالعظم ولا بالروثت 
والعلة: أنهما طعام إخواننا من الجن. 
وفیه: خدمة أهل الفضل من العلاء وغبرهم من آهل الفضل في 


فهذا أبو هريرة نة جاء يخدم النبي لو فلا ذهب 


النبي یو لقضاء حاجته» تبعه آبو هريرة وَعَلَلََکنۂ؛ لیخدمه» سأل: 
من هذا؟ قال: آبو هرر برة ينف فآمره النبي صََلنه سر أن يأتيه بثلائة 


حجار أو بأحجار لیس فيه عظم ولاروث: فجاء بہاء ووضعها بجانب 
النبي لصن وهو یقضی حاجته فلا فرغ سیت موس ؛ثم 


)۱( أخرجه البخاري (۳۸۲۰). 


پر موز ۰ ص سم ون ےس و سب و2 ور 
ےوآ یتآ کیک م اھکد مزتک ان جرا رید فا 


شک 


إلى النبي »من أجل أن يعلمهم دين الاسلام» وسألوه الزاده 
فقال: لكم كل عظم یکسوه الله أوفر ما كان من اللحم» والروث يتحول 


يها 


سسجمر به. 


ودل بتنبيه على أن كل طعام سواء للجن أو للإنسء لا يجوز تلويثه 
وإفساده على من يستعمله. 


مر : 


3 


۳- عَنْ ابن مَسْعْودٍ یلته قال: «أنَى الب سا لوسر الْغَائِط 


ن انيه تيه بثلاثة أخْجَار وج حجرین» وَالْنت الثالت َل 
اَل تَأَحَزْتٌ روه فاه مہا َََ امحجرین 0 ۳ ارو وال هده 
رکش) . روَا مد والبحاري والرمذدي وا 0 


وراد فيه أَحْمَدَ فى روَاَة له: «ائتنى بخجرا'''. 


سے 0 
بيج حب ای رم 


قوله کح (تی الب َو الْغَائط) یعنی: المكان النخفض. 
یعنی: ذهب إلى الکان النخفض؛ ليقضى حاجته الغائط: هو الکان 
النخفض. 

اي بِحَجراء يعني: بدلا منها. 

فالنبي صعَ سر طلب من هذا الصحابي أن يأتبه بثلانه ة آحجار» لکنه 
لم يجد ثلاثة» فأتى بحجرین وروثه فأخذ الحجرين» وألقى الروثة» وطلب 
حجرًا بدلا منهاء وعلل الروثة بأنہا ركس» يعنى: نجسة فدل على أن كل 
نجس لايجوز الاستجار به» كل نجس - ولو كان ينقي- لا يجوز الاستجار 
به؛ لآنه نجس ؛ لقو له صتَعَو: (فانها ركسٌ». أي : الروثة. 


(۱) آخرجه أحمد (5/ ۲۱۰))ء والبخاري (١٥۱)ء‏ والترمذي (۱۷)» والنسائی (57). 
(۲( أخر جه آجد (۷/ 7"). 


سورع رح ص سے ا سے خی و ۱۱ سس کف 
مکل ال کیہ مرك اح جک را رد © 


9 
وسبق آن التعلیل لشیء واحد قد یکون بعدة علل: 
فهو طعام الجن» وهو -آیضا- نجس لا یطهر؛ سبق أن الرسول 
سیر قال: (إِنَهُمَا لا یْطهَران»( تكون العلل ثلاثا إِذا. 
العلة الأولى: أُنہم| طعام الجن ودواب الجن» فلا يقذره عليهم. 
العلة الثانية: أن لا يطهران: لا ينقيان المحل. 
العلة الثالثة: أنها ركس» أي: نجسة. 


فدل على أنه لا يجوز الاستجار بكل شىء نجس . 


)١(‏ تقدم تخريجه (ص۲۵۸). 


نچ 

۶ 

2 
کو 


907 سس ےا ہر فیچ م سے و سے و ۰ 
شک پارا و اتگل اشک مگ ان جیارجدھ 


/ 


باب الاشتنجاء بالماء 
1 م 7 سس 4 1 اش زا ۳ 
00 َن مس بنٍ ٦‏ نة قال: «كَانَ رضول الله رس 


ت م 4 


اا ا خلای أل آن لام نحوي اد اوة من مَاء ور فَيَستَنجي بالاء». 
متف اع 


قوله وَعَۂلہ: (بَابُ الاسینجاء بالاء» الاستنجاء بالماء» الاستجار 
یکون با لحجارة» والاستنجاء یکون با ماء. 

والاستجار -ک| سبق- هو استعمال ا ار وهي ا حجارة. 

وآما الاستنجاء: فمعناه إزالة أثر ا خارج با ماء؛ وی استنجاء؛ لانه 
إزالة للَُجُوء وهو الغائط النّجُو: وهو ا خارج من الانسان يسمى نجوّاء 
فإزالته تسمى استنجات أي: إزالة النجوء وهو ا خارج من الإنسان'''. 

فالأمور إِذَا ثلائة كلها -والحمد لله- كافية؛ إن اقتصر على الاستجارء 
كفى» وهذا بالإجماعء ون اقتصر على الاء» كفى» وهذا -أيضًا- بالإجماع. 
ون جمع بين الا ستجار والاستنجاء بالاء فهذا انضل 

فوله يَمَدلنَهُ: (عن نس بن مالك که تة قَالَ: ١كَانَ‏ وَسُولٌ الله 
صأللَ موم اخلای َال 8 وَعْلَامُ نخوي دَاوَة من مَاءِ وعنرة 
َيَستنجي بالماء2), هذا آنس بن مالك نة خادم النبي صا ڪه وسار . 
(۱) آخرجه آحد (۲۰/ ۱5۰ ۱ء والبخاري (١٥۱)ء‏ ومسلم (۲۷۱). 


(۲) انظر: العين /٦(‏ ٦۱۸))ء‏ وتهذیب اللغة (۱۱/ ۰۱۳۲ وطلبة الطلبة (ص ۳). والنهاية في 
غریب الحديث والاثر (۵/ ۰ ۲). 


کا( دآ کک ہرک کم ج رارک د 


كان النبی صا لووسم إذا دخل الخلاء وهو موضع قضاء ا حاجة 
سوي خلاء؛ لأن الانسان يخلو فیه؛ سواء کان مبنيًا أو کان فضاء يكون من 


وراء ساتر» پسمی خلاء. 

«أخيلٌ 5 وَغلامْ تخوي». یعنی: صغیر الغلام هو من دون البلوغ. 
من دون البلوغ هذا الغلام» هذا هو الأصلء وقد يطلق الغلام على القوي 
من الرجال» غلام لقوته» ولو كان بالغا. 

«مَأَخيلٌ أا وَغْلَامٌ نَحْوِي). يعني: في السن؛ لان آنسّا كان صغيراء كان 
يخدم النبي میت وهو صغير» من صغرہ. 

«ِدَاوَة مِنْ مَاءٍ» والاداوة: هي الوعاء من الجلد يكون فيه الماء» إداوة 
فيها ماء. 

«وَعَتَدَةَا والعنزة: عصا قصيرة يركزها أمامه ضایر أو یتکیم 
عليها. 

الشاهد من الحديث: أن الرسول میم في هذه المرة اكتفى با ماء 
ولم يستعمل آحجازا» فدل على أنه إذا استنجى بالماء» فإنه يكفي . 


کے کے 
o‏ سے سس ۲ ضراع سے سے س ےو اليم م 
کے لتك ]| و تكتبسكا ایک مگ جك زاب رجد ھ 
ہے رمل (( 1 0 1 .و 2 


سے 
ہے 6 عر پا س0ر و کل ہے وت ر عه >> ٥‏ و ام 9 2> هو ر٥‏ 1 
80 و کم هه کس ہےے۔ هو و ام 9 رز و 29-7 پ ا 
۱ ر الْمَائِطوَالوْلِ؛ فا تي نهم ون وسو الله صعَوسر كان 


1 شاه ژواه امد والنسائی » وَالۂ'مذی ۲ 37 رھ 


رت لش 0ت 
قوله رَحَۂللَہ: (وَعَنْ مُعَادَةَ عَن عائشة عت ما قالت» آی: عائشة. 


قش رت آن يَغْسِلُوا عَنهم اثر الْعَائِطٍ وَالَبَوْلِ؛ قَإنَا تشتجي 
منهم» أي: نذكر هم ذلك. زوجة الانسان تخا عليه وتأمره بالاستنجاء 


لكن غير زوجته تستحي من ذلك. 

وان سول الله صاه بوسر گان یفْعَلها. یفعله» یعنی . پستنجی بالای 
فدل على إجزاء الاقتصار على الاء بل يقولون: إن الاسنجاء بالماء آبلغ من 
الحجارة. 


(۱) آخرجه أحمد (۶۱/ ۰۱۸۳۰۱۸۲ والترمذي (۱۹)ء والنسائی (55). 


مس و کی دا الکو تکام الش ريد مزلم جك رابرد 2 
هم 


92ى م) 


عر ور 


لاڈ في هل قباء: فيه ربال مور أن بط وا 4 [لسوبد:۱۰۸. تال 
کانه | > نوا یستنخونَ بای فتلت فيهم هله الاڈ 2 98 ۳ داود» وَالۂمڈی 
واي ماح . 


لمن و يوم : أول ما قدم الرسول موس 
لن أن تَقومٌ فِيه 4: ولا تقم في مسجد الضرار الذي طلبوا منك 


تصل رق سه رل مسجددآسس عل اشرت 


واحدة. 


والتانیه: ۰ وید رال حور > أن يكط روا : وهم أهل قباء علض 
وا واه 2 يحب المطهریرت € [التوبة:۱۰۸]. 


00 قالوا: إنا کنا نستنجی 
با ماءء فدل على فضل الاستنجاء با ماء؛ لأنه آبلغ في التنقية. 


)۱( آخرجه آبو داود »)٤٤(‏ والترمذي (۰ ۷ ۱) وابن ماجه .)۳٥۷(‏ 


8 0 2 
می سب ےا 5 ص ری سے 7 لج و رز 
تح پر سرا و تبسك الترركية مركم کیارجدھ 
وھ .رو 2 


فكان رسول الله تیور بعدما نزلت عليه هذه الاية يذهب إلى 
مسجد قباء كل يوم سبت» ویصلى فيه راکبا وماشيّاء فدل على استحباب 
زيارة مسجد قباء» والصلاة فيه لمن كان في المدينة من أهلها أو من القادمين 
عليهاء ولا یزال السلمون يزورنه» ويصلون فيه؛ عملا بالسنة. 


a: 
0 


یاب وجوب تقدمة الاشتنجاء علی الوضوء 


e ® 


-٦‏ عَنْ ملا بن سار ال «أَرْسَلَ ِلُ بْنُ أي طالب الِقَدَادَ 


سم م2 
ر سے سس کے 


الق سول الله مار يسال عَنْ الرّجْلِ تد اي فَقَالَ رَسُول اللہ 


ا زط وی م2 7ن و 2 
E‏ 9 ۰ء N‏ 


الاستنجاء لابد أن يكون قبل الوضوء وسبق أن قلنا: إن الفقهاء ذكروا 


قوله َعَالت: (عَنْ سُلَيّانَ بْن بسار قَال: ال علي بن أي طالب 


اداد ل سول الله مر بَْألهُ عَنْ الرّجُلِ يد الذي تََالَ 


تک الله ه صرأَللَ دحل َسَلر: میں گا ف )۱ كان عل ان رجلا 
1 ۔کثبر الذي- فاستحيا أن يسأل الرسول عم لکان ابنته منه 
فأرسل المقداد بن الأسود نة يسأل الرسول صعَ مر نيابة عنه» فقال 
و اتا ایفسل گی و ا فدل على أن الاستنجاء يكون قبل 
الوضوء؛ لانه جاء ب«ثم» التي هي للترتیب. فلو أنه توضأ ثم استنجى. 
لم يصح وضوژه. 


.)4۳۹٩( آخرجه النسائی‎ )١( 


مم 


2 قال: یا رس سول اه اذا وت 
کسی وید رأة مه یتوص وَيُصَلٍ). 


Gn 


25 


2 ۲ 7 مه 27 * ۵4 ۲ ٥‏ ہہ 
قلت: وحم هدا اك في ترله الغشل من دك منشوخ وَسَيذ گر في 


ر 


سل ما مَس الَرْآةَمِنْهُ)؛ لأنه حصل منه مذي» والاستنجاء لازالة أثر 
امخارج من الذکر» سواء كان بولا أو مذيًا. 

یل ما مس ار من نم یتوص دل على وجوب سبق الاستنجاء 
فل الوضوء. 

قوله رال (قلت: و کم ها ابر في ترك الفشل من ذلك مسو 
و سيذ كر في موضعه). هذا في الاستنجاء. 

آما الغسل» فلا بد منه آیضا؛ بدلیل الحديث الاتي: «إذا جل رل 
بَيْنَ شُعَبھَا الأزبّعء شم جَهَدَهَاء فَقَد وَجَبَ الْْنل» ۳ ولو م ینزل. 

كذلك: (إذَا الْتَقَى الختاتان فقَذ وَجَبَ الْخْسْل»"» ولو لم ينزل» وهذا 
یأتی -إن شاء الله- في باب الغسل» وموجبات الخسل. 


.)۳7( آخرجه البخاري (۲۹۳)؛ ومسلم‎ )١( 
.)15 ٠ سیأتی تخريجه (ص‎ (00 
أخرجه أحمد (۱۵۱/۶۳) وابن ماجه (۱۰۸) من حدیث عائشة لعتها.‎ )۳( 


Û Ya 
ل رم پیز ۰ مس ۶ سم صى مه ص _٭ے و و2 > و‎ 
مرح یاو و تبسك رکه منک کزارجدھ‎ 
7 


وَابُ السوّاك و سنن الفطرَة 


یاب لُحَتْ 0 و رما بتاک عنده 


بدأ بباب السواك» وسنن الفطرة يأتي باہہا -إن شاء الله. 

والسواك -بکسر السين» ویجوز ضمها « السواك»-: اسم للعود الذي 
يستاك به واسم -أيضًا- للمصدر للفعلء یقال: استاك سواكاء فهذا یطلق 
على الائنین: على الآلة» وعل المصدر؛ السواك والراد به: إماطة الأذى عن 
الأسنان واللثة مما يعلق بها من فضلات الطعاء'''؛ لأنها تحدث رائحة كريبة؛ 
لأن هذه الفضلات والأبخرة تحدث رائحة كريهة في الفم» فيستحب إزالتها 
بالسواك أو ما يقوم مقامه ما يزيل هذا عن الفم؛ حتى تطيب رائحته. 
خصوصًا عند العبادة كالوضوء والصلاة» وقراءة القرآن» والاستيقاظ من 
النوم» وتغير رائحة الفمء فإنه يتأكد السواك في هذه الأحوالء وإلا فهو 
مسنون في كل وقت» لکن فی هذه الأحوال الخمس يتأكد فيها. 


۰۱۱۸ /۳( انظر: العین (۵/ ۰۳۹۲ وهذیب اللغة (۰)۱۷۳/۱۰ ومقاییس اللغة‎ )١( 
.)555/١١( ولسان العرت‎ 


لاہ 
Fe‏ واكام آلشرسکیه مز لن حکترال رة له @ 


۸- عن عانشة 2027 أن الي صأَلَدعلیدِ ل: (انسواك مطهرة 
7 مرو 2 2 ۳۲ و 2۔2 ا نم وی 
للم مَرْضَاةَ للرَّبٌ). رَواہ ه مد وَالنْسَائیٌ د ہی 


دوم اشتح 4580 


هذا الحديث فيه أن النبي مر آخبر عن السواك أنه يحصل به 
فائدنان: 

الفائدة الأولى: أنه مطهرة للفم ما یترسب فيه من الخلفات والابخرق 
ال یطهره من ذلك. 

والفائدة الثانية: أنه مرضاة للرب سُبَحَائهُ 3 أي : أنه عبادة عبادة 
ترضی الله اا 

السواك مستحب لا فيه من الفوائد العظيمة» التي آهمها هاتانالفائدتان: 
مطهرة للفم» ومرضاة للرب؛ آي: أنه يرضي الله سْبَحَلَهوْتََلَ عن عبده؛ لانه 
طاعة لله. 

وأما أن البخاري رواه تعليقاء فالمعلق عند البخاري: هو الذي ليس له 
سند» يذكره بدون سند» وهو على نوعين: 

- تعليق مجزوم به؛ كأن يقول: قال النبي لَصَ 

- وتعليق غير مجزوم به؛ كأنه يقول: روي عنه تیم أو جاء عنه 
س7 
)۱( آخرجه أحمد /٥٤(‏ ۲۱)» والنسائي (۵). 
(۲) انظر: صحیح البخاري (۳/ 6۳۱ 


۳( انظر مبحث ا علق في: نزهة النظر (ص۹۸)ء وشرح نخبة الفگر (ص ۰۳۹۱ والنکت 
على ابن الصلاح (۱/ ۰6۳۲۳ وتوضيح الأفكار (۱/ .)۲٦۷‏ 


2C 
شک الک بسک ترک مرآ جار دد‎ 
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والنوع الأول أثبت: التعليق الجزوم به. 

والمعلقات في البخاري كثيرة» وقد قام الحافظ ابن حجر مان فذكر 
أسانيدهاء ووصلها بمؤلف يتكون من جلدین اسمه: #تغليق التعلیق». وهو 
مطبوع؛ ذكر أسانيدهاء ووصلها إلى الرسول صََ ی 


ی 


۹- وَعَنْ رید بن خالد ڪل َة قَال: ال رَسُول الله صا للع دوس 
«لولا آن اَشُْق عَلَى َمُتَي» لأخْرتُ صَلاءّ العشّاء إِنَى مُث اليل َلأَمَرَنْهُمْ 
و ۶و و سے ت 22 


بالسواك عند کل صلاة) . رواه امد والنرمذی» وصححه 


سے ےہ 6 


۰- وَعَنْ أب هْرَيْرَةَ هته عَنْ النبی ايسر قال: «نولا آن 
شق عَلَى امن ي مره بالسّوَاكِ عِنْدَ کل صَلاةَ) . رواہ اة . 

فی رِوَاَة لِأَحمَدّ: رتم بالسَواك مَّعَ کل وُصوي». 

٤ > ماو‎ 

وللبخاري تَعْلِيق: الأمَرْتُهُمْ بالسُوْاكِ عِنْدَ کل وضوء ( 


قَال: وَيُرْوَى نَحْوْهُ عَنْ جابر وَرَيْدِ بن حال عَنْ ال له 3 


ےس سے و 
وھا را ee‏ € ہو یتب 


هذا ا حدیث بروایاته يدل على مسألتین: 

المسألة الأولى: تأكيد السواك» وبيان وقت أو حالة من الاحوال التی 
يتأكد فيهاء وهی عند الوضوء» وعند الصلاة. 

بهاتين ا حالتین: عندما يريد أن يستاك» ثم يتبع ذلك با ماء بالمضمضة؛ 
من أجل أن يتنظف الفم تمامّاء فیستحب للمسلم إذا آراد أن يتوضاً أن يستاك 
(۱) آخرجه أحمد (۲۸/ ٢٦۲)ء‏ والترمذي (۲۳). 
)۳( آخر جه امد (۱۲/ ۰۲۹۳ والبخاري )۸/۸۳۷ ومسلم (۰۲۵۲ وآبو داود )٦٤(‏ 

والترمذي (۲ ۲). والنسائي ۷ وابن ٠‏ ماجه (۲۸۷). 
(۳) آخرجه أحمد (۱۰/ ۲۲). 


.)۳۱ /۳( صحیح البخاري‎ )٤( 
.)۳۱/۳( صحیح البخاري‎ (0) 


ع 


أولا قبل المضمضةء وكذلك إذا أراد أن يصلي» قبل تكبيرة الاحرام يستاك 
أيضًا؛ من أجل أن يطيب رائحة فمه لتلاوة القرآن ومناجاة ربه عَََيَلٌَ هذه 


ع 


مسالة. 


اڑا تسکت ريد مک جرک د ها 


المسألة الثانية: أن النبي یر يحب تأخير صلاة العشاء إلى ثلث 
الليل» وفي رواية إلى نصف الليل. 

فالصلوات الافضل أن تؤدى نی أول وقتهاء إلا العشاء؛ فان الأفضل 
أن تؤخر إلى ثلث اللیل أو إلى نصف اللیلء إذا تيسر ذلك» وم يلزم عليه 
مشقة على أحدء أما إذا كان هناك مشقة على الإنسان أو على المأمومين. فإنه 
يقدم العشاء في أول وقته. 

وكان النبي مس إذا رآهم اجتمعواء عجّلء وإذا رآهم تأخرواء 
أخر» هذا في العشاء؛ لأنه يحب أن يتأخر العشاء لکن مراعاة لدفع المشقة 
كان مسر يقدمه في أول وقته. 

وف رواية: الْأمَرْتّهُمْ بالسوّاك), فدل على استحباب السواك» وهذا 
الأمر يفيد الاستحباب؛ بدليل: ۷لوْلا أنْ أشق». 

والأصل في الأمر أنه للوجوب. ولكن الذي صرفه عن ذلك: مراعاة 
الشقة فبقي للاستحباب في هذا الأمر. 

ودل على أن الأمر للوجوب؛ «لولا آنْ أشّق عَلَى أمّتي لأْمَرْتهُمْ) 


فدل على أن الأمر في الأصل للوجوب. ولكن مراعاة لدفع المشقة النبي 


ههور استحبه» وم يوجبه. 


گرد 
شک اراز راک لاک مت زرا رةھ 
O ۳ 2‏ لے 


وفیه: دلیل على کال شفقته ةيوم بأمته» وأنه يريد هم التیسیر؛ 
لأن الله جر يريد ذلك؛ کا في قوله تعالی: ید الہ يڪم اسر 
ولا بريد بكم امس 46 [البقرة:۱۸۵]. 

وما 2 سر بین آمرین إلا اختار آیسرهما ما م يكن إثما'''ء فهو 
مور حب التيسير على آمته؛ لان الله يحب ذلك لعباده» ما دام أن التیسیر 
في حدود الشروع آما التیسیر الذي يريدونه الآن -الصحفیون وآشباههم- 
یریدون بالتیسیر: التخلص من الاحکام الشرعية ویقولون: (الدین یسر) 
ویتخلصون من الأحكام الشرعية» ویقولون: (هذا هو الدین). 

هذا لیس ديتاء هذا خارج عن الدین الدین یسر في أحكامه التي 
شرعها الله أما أننا نتركهاء ونقول: (إن الدین يسر)ء هذا من القول على الله 
بغير علم» وكذب على الله سبحائه وتان 


)۱( و متس ل یت سم 


سر ۔ و 1 افق ما و کو کی و کر سے 
سه اكع أا قَالَتْ : ما ير سم لو إ۷ اع یسر تا 
ين ا ا زک بعد الاس ونث وما قوش ل الله تیرما لته إل 


٥‏ ہے 


أن نك حَرْمَة الل ینم لله يبا . 


وهذا يدل على موضع من مواضع استحباب السواك» وهو عند دخول 
الانسان إلى بیته؛ لیطیب رائحة فمه عندما یستقبله آهل البیت أو تستقبله 
زوجته» فيطيب رائحة فمه بالسواك. 


(۱) آخرجه أحمد (6۰/ ۱۷۲ ومسلم (۲۵۳) وآبو داود (۵۱) والنسائي (۸)ء وابن 
ماجه (۲۹۰). 


سار 
أ تآ کیک م اش رتیه مک جک رال ردب 
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سے مر 6 


۴ وعن حذيفة رن قال : اکان ول الله صا 77 إِذَا قام 
7 اللَيْل بَشوص فاه بالسّوَاكُ). رَوَاهُ الحَاعَة إلا المذی). 
وَالشُوْض 0ف 


ی ون وه 


ولا ی عَنْ حَدَيْفَةَ قال: کنا مر بالسّوَاكِ ذا َمْنَا م من ال ل»۳. 


وهذا من الواضع التي يتأكد فیها السواك وهو عند القیام من نوم 
اللیل. 

كان ملع إذا استبقظ آول ما يبدأ بالسواك؛ «یشوص فاه 
بالسواٍا» يعني ي: بالمسواك؛ لن الفم يتغير رائحته بالنوم. 

فیناکد الاستياك في هذه الحالة إذا قام من نوم الليل؛ لیزیل الرائحة النی 
علقت به أثناء النوم؛ لأنه إذا نا وفي فمه مخلفات من الطعام» أو تتصاعد 
الأبخرة من معدته وهم نائم» فيخلف ذلك رائحة كريهة في فمه» فيبادر 
بإزالتها حالما يستيقظ . 


إذا قام من الليل حتى ولو لم يرد الوضوء ولا الصلاة» لو أراد -مثلا- 
أن يجلس. 


»)٥٥( آخرجه أحمد (۲۷۸/۴۳۸))ء والبخاري (٢٥٤۲)ء؛ مسلم (۲۵۵) وأبو داود‎ )١( 
.)۲۸۱( والنسائى (۲). وابن ماجه‎ 

(۲) انظر: العين /٦(‏ 06۲۷۳ وتہذیب اللغة /۱١(‏ ٢٦۲)ء‏ ومقاییس اللغة (۲۲۸/۳) 
ولسان العرب (۷/ .)6١‏ 

(۳) آخرجه النسائي .)۱١۲۳(‏ 


۳- وَعَنْ عاش 2۴۶ ال عبر کان لا برقد ليلا 
ولا ازا سبط إلا تَسَوَّكَ). رَوَاهُ خد ویو داوو. 


وهذا يدل على ما دل عليه ا حدیث الأول. لکن يدل على زيادة» وهو 
أن النوم سواء كان باللیل أو بالنهار یستحب للمسلم عند الاستيقاظ منه أن 
يستاك ليلا أو نهارًا. 

والسواك مطهرة للفم -کما في امحدیث- فدل على أنه مطلوب تطييب 
رائحة الفم وألا يهمله الإنسان؛ فان بعض الناس لا يبالي بذلك» يكون 
في فمه رائحة كريبة ومترسبة» ويأتي إلى المسجدء ويجالس الناس» ویؤذیہم 
برائحة فمه» فينبغي للمسلم أن يراعي ذلك» ويحرص على قطع هذه الرائحة 
من فمه عندما يتحدث» عندما يأتي إلى السجد. يقطع هذه الرائحة» يتعهد 
نفسه لایهمل نفسه. 

وبعض ا جھال يسخر من الذين یستاکون. ویقول: (هؤلاء مشایخ). 
ویصفهم باشیاء تتفر» مع أن هذا سنة لکل مسلم: الشایخ وغيرهم» لکن 
بعض الناس یقول: (هولاء متشددون» هولاء مشایخ؛ ولا همهم إلا 
السواك وما آشبه ذلك» یطیل مسواك)؛ سخرية» والعیاذ بال !! 


)۱( آخرجه آجد (۶۱/ ۳۸۷) وأبو داود (۵۷). 


2 
۰ 


بان تسوك ك الم ضی باه شاء ا۔9 


ت 


5- اعَنْ عل بن اي کپ ده نت بکوز من مَاءٍء فَقَسَل 
وَجْهَهُوَكَفَيْهِ كان وََضْمَض تاه فَأدْكَلَ بَعْض آصابیه نی فیه وَاستنشق 
ناء وَغَسَلَ ذراعیه ان و وَذَكَرَبَاتِيَّ الحَدِيث وَقَالَ: 


مه ر 


ما گان وضو ی الله ءوسلا رَواه أخمد 


یه سی وپ 


من آنواع السواك: يكون بالأصبع عند الضمضة يدخل آصبعه مع 
الا ويغسل آسنانه حال الضمضة. يغسل آسنانه» ویدلکها بأصبعه؛ مبالغة 
في التنظیف؛ لأن ا ماء وحده لا يكفي لازالة الرائحة» فلا بد معها من دلك 
الاستان بالأصبع. 

(وقال: هَكَذًَا کان وْضوء د ی الله سس الصحابة یتفر کانوا 
پروون سنة الرسول مین سواء كانت قولية أو فعلية أو تقریریة 
ینقلونها بأمانة للناس لمن يأ بعدهم. 

من جملة ذلك: أنهم کانوا ینقلون صفة وضوء الرسول یو 
وكيف كان يتوضاً؛ لأجل أن نقتدي به میم لانه س- ک| قال 
جَرَكَد: « لد کان لَك في رسول اله أسوة حسئة لمن کان برجو الله والبوم 


الخ رہ [الأحزاب:١7].‏ 


(۱) آخرجه أجد .))٥۹/٢(‏ 


R 
3 
فکانوا یتو ضوّون عند الناس؛ ليعلموهم كيفية وضو ء الرسول‎ 
یوم وهذا من التعلیم بالفعل التعلیم بالفعل آبلغ من التعلیم‎ 
بالقول.‎ 
وهذا ا حدیث يدل على صفة وضوء الرسول مین ولکن سيأتي‎ 
اا سس تی ا الباب أن لرسول تا‎ 


رد 
2-2 پر تس موز ہے ف ملسم ص م ہہ ہو س7“ هو“ ہیں 
شکچ اڑل رت کک ,ایک تک جک زا ده )2° 


< 


ما 


ب الشواك للضائم 


الأحاديث التي مرت فيها عموم للصائم وغيره» لکن ورد في الصائم 
أحاديث خاصة؛ لأن بعض العلماء يرى أن الصائم لا يستاك بعد الزوال 
يقول: لانه يزيل رائحة الصيام من الفمء وقد قال الله جَزَّيَكَا في الحديث 
القدسى: «وَنخلوف فم الصّائِم أَطْيَبُ عِنْدَ الله من ريح المشك). 

الخلوف: هو الرائحة التي تخرج من فم الصائم هذه وان كانت 
مكروهة عند الناس. فإنها محبوبة عند الله؛ لانہا ناشئة عن طاعته» آثر من آثار 
الطاعةء فالله يحبها. 


قالوا: والسواك يزيل هذه الرائحة بعد الزوال؛ لأن بعض الزوال تفرغ 
العدة من الطعام ویتصاعد منها آبخرة تکون ٤‏ الغم وهذه محبوبة عند 
الله فلا تزیلوها بالسواك. 

ویروی في هذا حدیث: (إِذَا صَمْتَمْ فاشتاکوا بالغداة ولا تستاکوا 
بالعشی»" "۰ لکنه حديث ضعیف. والأحاديث الصحيحة السابقة والاتية 
تدل على استحباب السواك للصائم وغيره. 
)١(‏ آخرجه البخاري (۹۲۷٦ء‏ ۹۲ ۷)؛ ومسلم (۱۱۵۱) من حدیث أبي هريرة نة 


(۲) آخرجه الدارقطنی (۳/ ۱۹۲ والبیهقی في السنن الکبری (4/ )٥٥٥٤‏ وضعفاه» وضعفه 
كذلك ابن اللقن في البدر الثر (۵/ ۷۰۸ وابن حجر في التلخیص ٢‏ بیر (۲۲۹/۱). 


مزا کار ملک زا رید 2 


وآما ما علل به ا مانعون من أنه يزيل رائحة فم الصائم فليس هذا 
صحيحًا؛ فان الرائحة التي في فم الصائم ليست من آسنانه» وانا هي من 
الابخرة التي تصاعدت من معدته؛ نظرا لفراغها بالصیامء وهذه لا یزیلها 
السواك تتصاعد من العدة ولا یزیلها السواك. فالعنی موجود. ولو 
استاك وخلوف فم الصائم موجود حتی مع الصيام» فالصحیح: أنه لا باس 
أو یستحب السواك للصائم کالفطر سواء. 


م 


رر کے او E‏ ہہ و س از 
گم ادا واگ کا کید مک ام جک ارک 
2 ۳۳ 


۱ 7 یی ر بير کر 
۵ - عن عام بن ربيعه قال: (رآیت رسول | 
و 


لله صَعَیمر ما 
تو عه ےی سے رت رم ةر رک ےھ ہے و ۵ ہی ے۔ : 
لا | حص یتسو وهو صائم). رواه ا مد وابو داود وَالمَرْمِذِيء وفال: حديث 
2 ۔ )١(8‏ 
سس 


چم ۶ ر و م 
سا وهو 


لا فرق بینها. 


7 و 
مگ ۵ رم 90ھ کم مر ہ ےہ کیو ۶ه 
«رایت رسول الله عیبر ما لا آحصی». یعنی: مرات كثيرة 


صَایمٌ»» فهذا دلیل على استحباب السواك للصائم کالفطر 


)۱( آخرجه أحمد (4 ۲/ ۷ 6)» وأبو داود (۲۳64) والترمذي .)۷۲٢(‏ 


2 


شج ا E‏ آم و تآ کیک لآشکۃ ےکن کزآرجدھ 


کان 
ا جا و وس 1 8 ھپ ۔ ب و ہے 71 


کر خضان الصائِم 00 رواه این مَاجج''. 


کے و 2 و کے 8 Aor.‏ 15 ار ۔چ, م ۲(۵) 
قال البخاري: وقال ا؛ بن عمر: يستا او النهار واخره ۲ 


سے ہہ 


قوله رال : (يَسْتَاكَ أَوَلَ النَّهَار وَآخْرَهُ): هذا فيه رد على من يقول: 


يستاك في أول النهار» ولا يستاك في الآخر. 


سورس ہو سم سی 
برائحة الصيام التي يحبها الله سُبَحانَه 


(۱) أخرجه ابن ماجه .)۱٦۷۷(‏ 
(۲) صحیح البخاري (۳۰/۳). 


شک پارا کات کید م كلخ ج رار 4 


مر سے 6 


۷- وَعَنْ آي هْرَيرَةَ لته عَنْ التي عم قال: «لخلوف فم 
الصائم أطيّبُ عِنْد الله منْ ريح المشك؟. تم عَلیّه۱). 


وبه احتج م مَنْ كرة السّوَاكَ للصَائم بَعْدَ الرَوّال. 


«لخلوف قم الصائم أَطَيِّبُ عِنْدَ الله من ريح الْمِسْكِ)؛ لأنه وان کان 
مستکرها عند الناس الا أنه محبوب لله جَزََّكا؛ِ لانه ناشئ عن طاعته» آثر 
طاعة وعبادة؛ كما أن دم الشهید يأي يوم القيامة لونه لون الدم» يأتي الشهید 
ثعب دمّاء لونه لون الدم وريحه ريح السك "۳ . 

وكذلك غبار المجاهد في سبيل الله بذريرة آهل امن طيب آهل الحنة 
من غبار للجاهدین''؛ لأنها أثار تنشأ عن طاعة الله والله يحبهاء وان كان 
الناس یکرهونها. 


(۱) آخرجه آمد (۹۷/۱۲)ء والبخاري (۹۲۷٦ء‏ ۹۲٢۷)ء‏ ومسلم (۱۱۵۱). 

(۲) كا في الحديث الذي آخرجه البخاري (۰۲۸۰۳ ۰9۵۳۳ ومسلم (۱۸۷۲): 
هريرة تعن قال: قال رَ سول الله سم : امن مَکلوم م يکلم في سَہیل الله 
21 القِيامَة وَكلْمُة يَذمَیء اون لون د دم وَالربحَ ربح ه مُ منلی». 

(۳) كما في الحديث الذي آخرجه النسائی في الكبرى (۱۱/۸) وآبو داود في الراسیل 
(ص٣۲۳)‏ والطبراني في الكبير :)٥۹/٥(‏ عَنْ رَبِعَةَ بن زيا قَال: ١يَيْنَا‏ رَسُول الله 


یزار يَسِيرُ إِذ ا ضر عُلَامًا من فرش شَابا مسحي عَنِ الطریق یمیت فقال: اک 
ًا قَالُوا: بل ۹ تافو وه قال: تکیت عنالطریی قال: گرهت 
الْعبَارَ. قال: لا تتح عن فوالذي تفس محمد دوه لیر ا نة 


۳ ۵ 
شک نیرز بتکم تیه ےک جزارعدھ 


وبه احتج من يرى كراهية السواك للصائم بعد الزوال» ولا حجة في 
ذلك؛ لأن خلوف فم الصائم -خلوف بالضم ويجوز الفتح؛ خلوف» لکن 
الضم آشهر"*- لا یزول بالسواك؛ لأنه لیس منشژه من الفمء وانما منشأ 
ا لخلوف من العدة. 


(۱) انظر: إصلاح غلط الحدئین (ص4 4)» وغریب الحديث للخطابي (۰)۲۳۹/۳ ومشارق 
الأنوار على صحاح الآثار (۲۳۹/۱). 


سنن الفطرة: هذا القسم الثاني من الترحمة السابقة: آبواب السواك 
وسنن الفطر ة. 
والفطرة: هي دين الاسلام؛ ‏ فَأَقم وُه لرن نیما فظرت الله 


ہے مر ص ےر کے سر متا س مرو م و وم ج م ماس ردس أ رم 
الى فطر الناس علا لا سیل لِحَلق اللہ دلت اللیث الب ولیک 


و و حسم ہو سا 


أكثر الاس لا يعلمون € [الروم:۳۰]. 

فالفطرة: هي دين الٍ سلام التي فطر الله الناس عليه . 

قال مر «کل مَوْنُودِ يُونَدُ عَلَى الفظرة». أي: على الدین» 
١هَبَوَاهُ‏ يُمَدَانِهِ أو یْنْصَرَانِهِ و يُمَجُسَانِه»"؛ فالتربية السيئة هي التي تحرف 
وتفسد الفطرة أما التربية الحسنة» فإنها تبقي وتنمي الفطرة التي فطر الله الناس 
عليهاء فالفطرة تغيرها شياطين الإنس والجن؛ کما جاء في الحديث: (إثي خَلَضْت 


۳ لھ ۳ ای اون ر و ق لا لے کا ہے ھی 87 رو و ٥‏ 
عبادي حنفاء کلهم. وانهم آنتهم الشیاطین فاجتالتهم عن دینهع) !۳ 


قرناء السوء والتربية السيئة هذه الأمور هی التی تغير الفطرة التی 
فطر الله الناس علیها. 


(۱) انظر: العين (۷/ 4۱۸ والابانة في اللغة العربية (۳/ ۰61۲۳ ومشارق الأنوار على 
صحاح الآثار (٢/١٥۱)ء‏ والجموع الغیث في غريبي القرآن والحديث (۲/ 4 1۲). 

(۲) آخرجه البخاري (۸٥۱۳))ء‏ ومسلم (۲۹۵۸) من حدیث ابي هريرة AES‏ 

(۳) آخرجه مسلم (۲۸۲۵) من حديث عیاض الجاشعي كه 


تكح تيو وت کک الترركية م گام جیارجدھ 
وخصال الفطرة أو سنن الفطرة: هي الأمور المستحبة التي جاءت بها 
الفطرة والدين. 
وقيل الفطرة: الخلقة» خلقة الانسان؛ الله جََيَكا خلق هذا الإنسان في 
أحسن تقویم في حسن صورة» # ف ی ور ما سل رک € [الانفطارن۸]. 
فهذا الانسان خلقه الله سویّا جيل الصورة؛ وينبغي أن يحافظ على هذا 
الجمال» وهذه الخلقة الطيبة بإزالة ما يؤثر عليها ما يأتي بيانه. 


6 2 م وس مه ر رە 4 . 104 م2 4 ۷ یکو ےہ 7 1 
۸ - عن أبى هريرة نة قال: قال رَسُول الله صاعَیر: «حَمْسُ 


ہے 
ہے ان 


من الفطرة: الاشتخداد والختان» وقص الشارب» ودف الإيط؛ وتقلیم 


و2 -۱(۶۰2۱-1۱۶2) 
الأظفار). رواه الحاعة .. 


و تس یچ 


هذه خمس خصال من سنن الفطرة التي تجمل الإنسان: 

الأولى: الختان: وهو إزالة القلفة التي على ذكر الولود"" حینما يولد 
يكون حشفته مستورة بالقلفة» فيجب الختان» الختان واجب» لکن يستحب 
المبادرة به» ولا هو واجب لابد منه» لکن یستحب البادرة به في يوم سابع 
للمولود بقطع هذه القلفة؛ لابراز الحشفة؛ لآن هذه القلفة لو بقيت» لترسب 
فيها الأوساخ والنجاسات» وهي مشوهة -أيضًا- للإنسان. فیبادر بإزالتها. 


وهو واجب في حق الذکر» ومستحب في حق الأنشى"» وختان الذكر 
عرفناه: بقطع القلفة. 

وختان الأنثى بالخفاض؛ لان فرج الأنثى فيه حمة تشبه عرف الديك 
في الفرج» فهذه تخفض. لا تترك على حاها» تخفض بأن يقطع منها شيء. 


»)٤۱۹۸( والبخاري (۵۸۸۹)ء ومسلم (۷٥۲)ء وأبو داود‎ »)57/١7( آخرجه أحمد‎ )١( 
.)۲۹۲( والترمذی (۲۷))ء والنسائی (۱))ء وابن ماجه‎ 

(۲) انظر: العین (٤/۲۳۸)ء‏ وتہذیب اللغة (۷/ ۱۳۲)ء ومقاييس اللغة (۲/ 40 7)» والطلم 
على آلفاظ القنع (ص٤٤).‏ 

(۳) انظر: الارشاد إلى سبيل الرشاد 9١ /١(‏ ۵۳۶ والاقناع في مسائل الإجماع 
(۱/ ۳۰۸ و شرح العمدة لابن تيمية کتاب الطهارة (ص ۳ ۷-۲ ۲). 


SE 
شک مآ بت کیک م ات رت مک ام جر 2ھ‎ a 


یا 
ولاتستاصل. وإنما یو خذ بعضها؛ لأنہا لو بقيت» اشتدت شهوة المرأة» تشتد 
شهوة المرأة مع بقاء هذه اللحمة» فتخفض من أجل تخف شهوتها؛ فلا یکون 
عندها نهم بالجماع يحملها على الفساد» هذا من السنةء ختان الأنثى سند. 

وقد آنکره الجهال الآن وهو ثابت في السنة عن النبی میرم قال: 


(إذا الْتَقَى الختانان فَمَدْ وَجَبَ الفْشْل) ۱ هذا حديث صحيح. 


الختانان: ختان الذکر» وختان الأنثی» دل على أن الأنثى لما ختان» 
فختن الإناث سنة ولا ينكره إلا جاهل. 

في حين أن بعض الدول يسرفون في ختان الأنثى» يسمونه ال ختان 

«الاشتخداد» الاستحداد: هو حلق العانة بالحديدة التى هی الموس» 
فلا يترك عانته تطول؛ لانها تکون مشوهة» ویترسب معها آشیاء» وربا تجلب 
الأمراضء فیتعاهد عانته» ولا یترکها تطول. ملقها أو یزیلها بالواد التی 
تزیل الشعر» أو یقصها بالقص. ولا یترکها تطول» هذا الاستحداد. 

«وقصض الشارب» قص الشارب و جز الشارب» وإحفاء الشارب: کل 
هذه آلفاظ وردت عن الرسول یوس فلا يترك شاربه یطول؛ كما یفعله 
الجهال. والذین لا یبالون؛ لانه یشوه الوجه. الشارب إذا طال» یشوه الوجه 
وأيضًا پلوث الشراب. إذا انغمس فیه. لابد منه. إذا صار شاربه طویلا 


.)۲ ۷۲ سبق تخريجه (ص‎ )١( 


ره 
ااا دت كسك الترركية مزکے کی چ رارج ة 2 


ل 
وشرب من لبن أو من ماء فإنه تغوص فيه أطراف الشارب» فتكرهه على 


«وَنَتَفٌ الابط». كذلك إزالة شعر الآباط بالتتف إن سهلء وإلا 
بالحلق. وإلا بالقص؛ لانه إذا تركه يطول» فإنه يتكون منه رائحة وعرق» 
يتلبد عليه العرق والوسخ فيكون له رائحة كريهة» ويكون منه نتان الذي 
يكون في بعض الناس» فإذا أزاله» زالت هذه الرائحة الكريهة. 

تیم الْظمّار»» لا يترك أظافره تطول كأظافر الحيوانات والسباع؛ 
بل يبادر بقصها. 

وهذه سنن عظيمة وتجميل للإنسان. وفيها فوائد صحية فوائد شرعیت 
فالانسان لا هملهاء أو يقلد الآخرين في تركها وتطويلهاء لا يقلدهم» بل 
يعمل بالسنة الواردة عن الرسول صَ. 


هه 


)0 مكلك سح اتا مت ا ) ایک اة مرڪ کن کرارجدھ 


یا 


۹ - وَعَنْ آنس بْنِ مَالِكِ یک قال: ب ا 


وتقلیم الأَظْمَارٍ ونتف الانط وَحَلْقَ الْعَانَدَ أنْ لا لا 4 E‏ تلد 
رواه مد لم واین مَاجه. 


۱م 


م ام الو رش سس 


ورواه مد وَالَِمِذِيٌ وَالسَائُِ وََبو اه وَكَالُوا: ارفلا رشول الله 


ھ۶ 


هو سے چ 


«وْقَتَ لَنا»: الا لبناء للمجهولء والمراد بذلك أن الرسول و 
وقت هم ذلك؛ لأن الصحابي إذا قال: 7ےا کا سا رای یی بیان 
أن الرسول صا بر هو الذي آمر ونبی» لا أحد يأمر وينهى غير الرسول 
یر البلغ عن اللہ وا پوت إلى الرسول صأإللهعلتووَسد2 
وجاءت الرواية الثانية وضحت هذا : «وَقَتَ لتا رشول الله ستیومترا. 

فکما سبق: تعاهد هذه الامور ا خمسة بالقص والازالة لیس له حد 
محدد» لکن الضابط في هذا أنه لا یترکها تطول في کل آسبوع. في كل شهر. 
حسّبَ ما يتيسر له» ولکن في النهاية لا تزيد عن أربعين يومّاء لا یترکها آکثر 
من أربعين يومّاء وان زا ها قبل ذلك. فهو أحسنء ولكن إذا تركها تزيد على 
أربعين يومّاء يكون هذا خلاف السنة الواردة عن الرسول صَلَََهَر. 


.)۲۹۵( آخرجه مسلم (۲۵۸) وابن ماجه‎ (١۱) 
.)۱( آخرجه أحمد (۱۹/ ٢٦۲))ء وآبو داود (٤٤٢٥)ء والترمذي (۹٥۲۷))ء والنسائی‎ )۲( 


م۵ 2 ور پر مر ۰ صصح رم ص 3 )م ےو = 2 3 
شک !)کات رکه مک کم چا 
و هس ۱۳ 


و 


۲۶ ےم 6 ,0 ارہ م۵ ہیں سے YF UF rge‏ 102 ر و 0 تمه ہ۔ رر ےم 
خبیب عن ابن الزببر عن عائِشة تلع قالت: قال رسول الله هو 


سے 


هه 


اعَشْرٌ من النطرة: فص الشّاربه وَإِعْمَاءُ النّخْيّة وَالسُوَاكُ: واستثشاق الْمَاء؛ 
وقص الأظفار وَعَسْل البَرَاجمء وتف الابّط وَحَلقَ العَانة. وانتقاص المَاء 


وه 


اہ 


09837 ن سر ۶ر2 موه مر هم ا 007 
تکون المَضمضة» رَوّاه خمد وَمُسْلِمٌ والنسَائي وَالتَرْمِذِي"''. 


شع اح سويب 
شر من الْفطرة» عش الأول التی سبقت خس. وهذه عش 
زادت. كلها من الفطرة ومن دين الانبیاء -علیهم الصلاة والسلام. 
الفطرة یعنی: من دين الاتبیای ودين الإسلام الذي هو دين النبیین 


2 
۰ 


افص الشارب»» هذا و 

اوَإِعْفَاءُ اللخيّة)» واعفاء اللحية: ترکها تطول» تنمو» ولا یتعرض ها 
لا بقص ولا بنتف. ولا بحلق؛ لأنها جمال للرجلء فارقة بینه وبين المرأة. 

قص الشارب واعفاء اللحية: هذه هي السنة الآن جاء ناس عکسوا 
السنة» فصاروا محلقون اللحية» أو يجزونهاء ویعفون الشوارب» ويطيلونها؛ 
لان الشیطان یأمرهم بذلك يأمرهم بمخالفة السنة النبوية -والعياذ 


)۱( آخرجه أحمد (۰)۵۰۸/6۱ ومسلم (٢٦۲)ء‏ والترمذي (۰)۲۷۰۷ والنسائي (50 ٠‏ 6). 


@ مت شک باس 22 1 رر( ر تآ کیک م ام يد مرڪ کن چت ترا برچ ذه 


-» فيطيعون الشيطان» ويقلدون الكفار في هذاء وهم من المسلمين -مع 

الأسف-؛ فیترکون سنة نبيهم صَََْالتي فيها جماهم وكالهم وزينتهم 
ومظهرهم الطيب إلى المظهر السیء لا لشیء إلا لأن الشيطان يأمرهم بذلك. 
وأيضًا الكفار يعملون هذاء وهم يقلدونهم. 

«والسوّاك»» السواك: هذا سبق. 

(واستنشاق المّاء)» استنشاق الماء في الأنف عند الوضوء؛ لأنه يطهر 
داخل الأنف من الروائح ومن الترسبات التي تکون فيه» حتی إنه ورد أنه 
إذا فام من النوم -نوم الليل-. فانه یستنشق با ماء؛ قال صا لع ےس فان 
الشَيْطَانَ یی عَلَى حَيْشومه»'» فيزيل آثر الشيطان من أنفه بالاستنشاق 
با ماء سواء يريد الوضوء أو لا يريد الوضوء؛ ليطيب داخل الأنف. 

«وقصض الْأَظْمَاراء» سبق هذاء قص الأظافر: أظافر الرجلين وأظافر 
اليدين» فلا يتركها تطول» وتكون كأظافر السباع والحيوانات» وان كان 
هناك من ؛ بني آدم من يطيلها؛ مخالفة للفطرة» خالفة للسنة. 

سل الْبَرَاچجم)ء غسل البراجم: والبراجم: هي عقد الأصابع؛ لأن 
فیها تجعد» فرب يدخلها شيء من الاوساخ. فیخسلها ویتعاهدها. 

(وَنَتف الإئط»» سبق هذا. 
(۱) أخرجه البخاري (۳۲۹۵) ومسلم (۲۳۸) عَنْ اي هْرَيرَةَ يعن عن الب میتی 


م 4 ao Oi‏ ور فرهم 0 ر یر بج کے ارہ کہ 2 27 ىس 0060 
۰ ۰ " ۰ ۰ مه ۵۰ 4 ۰ ٠‏ 


م م و۶ 
خیشومه). 


لاہ 
رگ پر سح ۰ ص لخ سم فک ما و ےکی و ۳ > وید 
شک ھا بت تبسك اتک مزنگ له چ زرا رھ 
7 هر 7 7 O‏ 


(وَحَلق العَاتة)» سبق هذاء الاستحداد. 

وقلنا: إنه لا يتعين الحلق بالموس» هذا أحسن» الحلق بالوس هذا 
أحسن» لکن لو قصها أو آزاها بالمواد التي تزيل الشعر فلا مانع من ذلك. 

(وانتقاص المَاء -يَعنِي : الاشتنخاع» هذا سبق في باب الاستنجاء؛ 
ولايترك أثر الخارج والنجاسة على فرجه. 

«قال رَکریا: قال 4 مُصِعَبٌ)؛ مصعب بن شبيب الراوي. 

ا سیت الْعَاشْرَةَ إل اَن تکون المُضَمَضْة يعني: مع الاستنشاق؛ 
لانه ذكر الاستنشاق» وم يذكر الضمضة يقول مصعب بن شبيب: الا أن 
تكون المضمضة. 


الختان: من سنن الفطرة التي كان علیها الانبیاء -علیهم الصلاة 
والسلام. 

الختان معناه بالنسبة للذكر: قطع القلفة التي تستر ا حشفة؛ لاجل 
أن تبرز الحشفة» ویزول عنها هذا الغطاء. 

وأما بالنسبة للأنثى: فهو خفض شيء من اللحمة التي تكون في 
فرجهاء في أعلاه» لحمة تكون في أعلى فرجها تشبه عرف الديك -يقولون-. 
هذه تخفض بمعنی: آنها يقطع بعضهاء ولا تستأصل؛ لأنها تقلل من شهوة 
المرأة» ولانہا أحظى للزوج» وأرغب للزوج. 

والختان في حق الذكر واجب. وأما في حق الأنثى» فهو سنة» لیس 
واجبّاء هذا أحد الأقوال في المسألة» وهو الذي عليه المذهب عند الحنابلة. 


اہ 
ات شک بره تا | آ کتک م که مکی جك راب رةھ 
مارح 


۱۳۱ - عَنْ اي هربرَة ی هد ال مت وت ال : «اختَتن ایراهیم 
خَلِيل الرَخمّن بَعْدَ ما آَتَتْ عَليْه كَمَانُونَ سَنَهُ وَاختَتَن بالمدوم). مت عَلَيْه 
الادقا ا 

شی شی هو 

هذا الحديث فيه أن النبي عبر قال: اختتن إبرا هيم الخليل» وهو 
ابن ثمانین سنة بالقدوم. 

والقدوم: قیل هو آلة النجار التی يستعملها في ا خشب. 

وفیل: هو اسم مکان» بالقدوم» یعنی . ٤‏ مكان اسمه القدوہ!'' 

وا لشاهد من هدا : أن الختان من سنن , الأنبیاء؛ آوهم ابر اهیم عیَ اس 
هو آول من اختتن» فهو من سنة الآنبياء وإمام الحنفاء |براهیم اس الذي 
مركا باتباع ملته. دين إبراهيم اسه الذي بعث به ینا تحمل اڪله وس 
فهذا ما يؤكد حكم الختان في الإسلام. 


ولیس له وقت مدد. ولهذا اختتن تتن إبر اهيم میت وهو ابن ثمانین 
سنة» فليس للختان وقت محدد. يختئن المسلم في أي وقت» ولا يترك الختان» 
ولو تآخر؛ ولو كبر. 


.)۲۳۷۰( والبخاري (579/.277057).: ومسلم‎ ۳۰ /١5( آخرجه أحمد‎ )١( 
انظر: تہذیب اللغة (۹/ ۰۵۸ وإصلاح غلط المحدثين (ص۳۹)ء ومشارق الأنوار على‎ )۲( 
.)۲۲/۲( صحاح الآثار (۲/ ۱۷)ء وغريب الحديث لابن الجوزي‎ 


لکن کون ا ختان یکون ني الصغر في اليوم السابع من ولادته هذا آفضل؛ 
لأنه آسهل -آیضا- لانه آسهل على الختون» والا فهو جائز أو مشروع في 
کل وقت. 

والکافر إذا أسلم وهو غير ختون» آمره النبي ءوسل باطختان -کما 
یأتی- فلیس له وقت حدد؛ بحیث إذا فات يفوت ا ختانء لاء وقته موسع. 

وغذا قال الحنابلة: یستحب قبل البلوغ رض عنده» ویستح أن 


يبادر به قبل البلوغ لمهم أنه لا يترك. 


7 
کتک رة مگ ج زارد 
1 


ه ۵و r‏ م 9۶۵ م 


راو سر 7 ی ہے 0 2 ۳ 
۲ - وڪن سڪيل بن جبئر قال: «سيّل ابن عباس: مثل مَنْ آنت جين 
"مھ 7 و A‏ 0 وو 7 007 رقو 9 ےک 7 7 و ہی و 
سے 3 7 ر او م 3 
ختی پدرك». رواه البخاری"۰. 


چ سے و 
لک ee‏ د رح 


سئل عبد الله بن عباس نة ابن عم الرسول مر الشاب 
الفقيه الذي دعا له الرسول سم فقال: (اللْهُمٌ فمَهْه في الدين. 
وَعَلّمَهُ اون ۳ فکان آية في الفقه» وفي تفسير القرآن الكريم» وغذا 
یسمی ترجمان القرآن عن 

سل عن سنه وقت وفاة الرسول من لأنه کان شابا» فأخبر 
أنه عند موت الرسول یر كان قد ختن» وکانوا لا يختنون آولادهم 
إلا عند البلوغ» فدل على أنه عند وفاة الرسول مس كان بالغا. 


.)1۲۹۹( آخرجه البخاري‎ )١( 
والبخاری (۵ ۰۷ ۸۱۰۲۳ ۳۷۰ ومسلم‎ ("٥ آخر جه مد -واللفظ له - (ہ/‎ 62 
من حدیث ابن عباس 7ئ9‎ ۲ ۶۱۷۷( 


مت 
۲ ےد sa (OTN‏ سے ہس سے کے سے رم 
e‏ کید مزلم جک زرا رة 8 


صم سر 6 سه ۴ 


سے رر نے 


اش و لق 


قال: وأخيرني آخر معة َعه أن الي ایس قال: لآحَرَ: «آلق عَنْكَ 
o7‏ و ۶و رو أ 
شَعْرَ الک وَاختَتَنْ». رَواہ خد واو 


وهذان امحدیثان یدلان -آیضا- على أن الکافر إذا أسلمء فانه یؤمر 
إذا أسلم» ویومر بحلق رأسه الذي كان عليه زمن الکفر. 


٣ 7 7 1 a a 7‏ رو وی 
(لق عنك شعر الکفراء يعني : احلق راسك. «واختتن». 


(۱) آخرجه أحمد (۲4/ ۱۲۱۳ وأبو داود (7305). 


عم 
3 مات ره ج ارا ریہ تر * 9 
۵( 


وأيضًا من خصال الفطرة وسنن الانبیاء: أخذ الشارب الذي ينبت على 
الشفه العليا. 

وإعفاء اللحية» أي: تركهاء وعدم التعرض ها بقص أو نتف أو حلق 
أو غير ذلك. فاللحية تعفى» وتترك ولا يتعرض ها. 

وأما الشارب. فإنه حفی» ولا يترك يطول؛ لأنه یشوه الخلقة» ويلوث 
الشرب. الماء الذي يشرب أو الشروب إذا شرب منه وشاربه طویل» فإنه 
يلوث الشروب. ويشوه الخلقة» فیتعاهده السلم لا يتركه یطولء وذلك 
بالقص أو باحف؛ بأن یقصه أو بجزہ؛ کما ورد: «جْزوا الشوارب» (. 

وآما حلقه» فهذا محل خلاف بین العلماء والذي یظهر أنه لا یشرع 
حلقه؛ لآن حلقه تشویه للوجه فلا يحلقه. وانا يجزه أو یقصه ولا يتركه 
یطول» ولا یکون سبالات کب یفعله التکبرون؛ رة شواریهم تطول» 
ویفتلونها؛ خلاف سنة الرسول بو 

کا ذکرنا سابقا أن بعض السلمین ابتلوا بمخالفة هذه السنة» فصاروا 
جلقون اللحى» أو یقصونہاء وحاصرونها» ویوفرون الشوارب» ویک رمونہاء 
وهذه خالفة صريحة لسنة الرسول تيوس وتقلید للکفار» تشبه بالکفار 
-کما يأتي. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۶/ ۳۹۰ ومسلم .)۲٦٢(‏ 


کے 
و مسر پر رز 5 ےھ زر ی مه 500 E‏ 7 00 
اھک 2 ا ا یتشک لاک“ ماه ج زرا رجد فا 
ڑھد رم( 
یف 


مه ن ° ار ی سس و 7 ی رس 2 ٣‏ د 
۶ - عن زید بن ار قال: ل رسو الله سا اللعلمےوسل: امن لم 
رة E E‏ ر ەر ے۔ 7 ي 7 م دهم ى 
ياخد من شاریه؛ فليس متا) رَوَاهُ أَحْمَدَ والنسّائی وا _مدی. وقال حديكت 
أ ۶ (۱) 


KH‏ ۱ شتح میں 


مره ہم ر ۶ ۵ 9 8 2 5 و ۳ 2 
«من لم يأخن من شاربه)» ویترکه یطول؛ «فليّسٌ منا»: هذا زجر 


ووعك. 


وهذا من ضوابط الكبيرة» إذا قال الرسول صََللَاكَدِوَر: من فعل 
كذاء فليس مناء فهذا يدل على أن هذا الشىء کببرة؛ لانه تبرأ منه الرسول 
مر 


ففيه ا حث على جز الشارب. وعدم ترکه يطول ویغذی. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۲/ ۷). والترمذي (۲۷۲۱) والنسائی (۰۱۳ ۷ ۵۰). 


رة صاتعنه قال: قال رَسْولٌ الله اه موسر : «جُزوا 


ور 


۵ وَعَنْ آي 
الشوارب 7/٤‏ اتو الا وا ار وَمسم. 


و اتح هت 


جروا الشوارت). الراد بالحز: قصها بالقص. وم يرد حلقهاء نا 
ورد: جروا الشوارتا (اَحْمُوا الشوارت)(" «قَصُوا الشوارت)(آ الهم أنها 
لا تترك تتمدد وتطول بل یتعاهدها السلم. 

اوَاَعْفُوا اللخی»(۲: هذا کا حدیث الذي قبله أن اللحية لا یتعرض فا 

تترك على خلقتهاء لا مانع من آنا تنظف وأنها یزال شعثهاء لا مانع من 

ذلك؛ لأن هذا من الالء لکن لا یو خذ منها شیء؛ لأن هذا خلاف الاعفاء 

وقد وردت ألفاظ 2 الصحاح عن الرسول صد لوسر (أغفوا 
اللکی)ء اوَفْرُوا اللخی)( (أَوْهُوا اللخی( ١أَرْحُوا‏ اللخی)۰ (ارجئوا 
اللحى) 7" ألفاظ کلها ٤‏ الصحاح تدل عل العناية باللحية وعدم التعرض 
(۱) سبق تخريجه (ص۳۰۵). 
(٢‏ آخر جه آجد (۸/ ۰۲۷۹ ومسلم (۵۲) (۲۹))ء من حديث ابن عمر تة . 
(۳( أخرجه أحمد /١17(‏ 4 7)» من حديث أبي هريرة لکن 
)٤(‏ آخرجه البخاري (۵۸۹۳)ء ومسلم (۵۲) (۹٥۲))ء‏ من حدیث ابن عمر مه 


(۵) آخرجه البخاري (۱۸۹۲))ء من حدیث ابن عمر کته 


)1( آخرجه مسلم (5 5) (۲۹))ء من حديث ابن عمر 5 27ئ0 
)۷( لم أقف علیه. 


م 7 شم پل تا الک کام] ال یه ة مرك لخ جرارچدھ 
۷ 


کے و 


ما؛ لأنها من سنن الأنبیاء وقد قال هارون عیَمَم لاخیه موسی: 8 يسو 
لا تلم بلس كلا ری (طہ:٤۹اء‏ دل على أنه يوالم ذو 4 
فالأنبياء هكذا -عليهم الصلاة والسلام- كانت لحاهم موفرة. 

وفي هذا الحديث: زيادة على الذي قبله: «خالفوا المَجُوس): بیان 
العلة التي من أجلها تجز الشوارب وتعفى اللحی؛ أن ذلك من أجل مخالفة 
المجوس الكفار» وهم الذين يعبدون النار» الجوس هم الذين يعبدون النار 
-والعياذ بالله-» ويوقدون ها البیوت. يسمونها بيوت النار يعبدونها من 
دون اللہ هؤلاء هم المجوسء كانوا يحلقون لحاهم» فأمرنا النبي صَإَِلدَعَيوسَةَ 
بمخالفتهی مسق التشبه بهم؛ قال صَللَاَيِِ: «مَنْ تَشبّه بَمَوْم فَهُوَ 


منم ال3 شْبّهُوا باليهود ۳ الثْصَاری)''ء ولا بأهل ا حاعلیة فیجب 


وكذلك التشبه بالأعاجم» ورد النهي عن التشبه بالأعاجم» والتشبه 
بأهل الجاهلية» والتشبه بالجوس, التشبه بالیهود والنصاری» ولکن الان 
صار التشبه بهم عند بعض الناس مفخرة» صار التشبه بہؤلاء عند بعض آبناء 
السلمین یعترونه مفخرة وتقدمّا» وأنه مسايرة هؤلاء التحضرین» وآن ترك 
اللحية وجز الشارب -یقولون- هذا من التخلف» يسمون هذا بالتخلف. 
ویقولون: (هذه قشور)ء آعوذ بالله! فیصفون السنة بأنها قشور؛ هذه قشور 
وا 


)١(‏ آخرجه آحمد (۹/ ۱۲۳). وأبو داود (4۰۳۱) من حدیث عبد الله بن عمر للع 
(۲) آخرجه الترمذي )۲٦۹٢(‏ من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مهن 


| یقتصر الأمر على أنہم تشبهوا بأعداء اللہ بل یقولون: (هذه قشور) 
ویقولون: (الدین لیس بالشعر الدین بالقلب)» وما آشبه ذلك من الالفاظ 
النابية التي تدل على فساد قلوبهم» نسأل الله العافیة! 


E 
يوا و کیک الترسكية کے کن ج رار ا‎ pI ت ر‎ 
۷ 


سس حم 8 


-٦‏ وَعَنْ ابن عَمَر عة عَنْ اي صتَعَی: «خالفوا 
27ء۹ و الشوّارب». تم عَلیه۱). 


راد لبْحٌاري: کان اب ۶ عْمَرَ إِذاحَجَّ أو اغْثَمَرَ 36 قيض عل ته میں 


فصل »۳ 
> الشتح میں 


قوله رجهاله: (وعن ابن عُمَرَ وها عَنْ النبي صر وس ١‏ خَالفُوا 
الْمُشْرِكِينَ وَفْرُو اللخی وحمو الشوّارت») هذه علة -آیضا- علة ثانية 
لإحفاء الشوارب؛ وتوفير اللحی؛ مخالفة المشركين من عبدة الأوثان 
والاصنام ولا نتشبه بهم» بل نخالفهم في مظهرنا كا نخالفهم في ديننا 
وعبادتنا. 

قوله وحن (رَاد الْبْكَارِي: وَكَانَ ا ِنْ ُمَرَإِذَا حَجٌ أو اعتَمَرَ ٥‏ قبض عل 
الب يو نه كان إذا حج أو اعتمر وطاف وسعی, 
قبض على لحيته» فأخذ ما زاد على القبضة» هذا من فعل ابن عم وهو 
اجتهاد منه یلع والأحاديث الصحیحة الرفوعة إلى النبي صل وس 
يجب الأخذ اء وترك ما خالفها كائتا من کان. 

لکنه إن فعل ذلك عن اجتهاد منه» فهو خطئ: ومأجور على اجتهاده» 


(۱) آخرجه أحمد (۱۰/ 4۸4 والبخاري (۵۸۹۲)ء ومسلم .)۲٥۹(‏ 
(۲) آخرجه البخاري )۵۸٩۲(‏ (۷/ ۱۰۰). 


اڑا ب نکم اص کل زا ره 

وأيضًا ابن عمر ره هذه لم تكن عادته إنم| كان يأخذها نی النسك 
0 ۷ ا عن 
اعتمر؛ اجتهادا منه للع 

والقدوة هو رسول الله مین كيف ندع الأحاديث الصحيحة 
الصريحة» ونأخذ بفعل صحابي» ولو كان من هل الفضل والعلم؟! فلا نأخذ 
إلا بسنة الرسول معيو فإنها حجة على من خالفها كاتا من كان. 

وأما الحديث الذي يذكرونه في الترمذي: «کان ا ص لوسر 
أذ من يه مِنْ عَرْضِهًا روما( فهذا حديث لم يثبت عن الرسول 
سای فيه مقال شدید. فلا يعارض الأحاديث الصحيحة الثابتة عن 
الرسول ةيرسا بمثل هذا الحديث. 


(۱) أخرجه الترمذي (۲۷۲))ء وقال: (هذا حديث غريب» وسمعت محمد بن إسماعيل 
يقول: (عمر د بن هارون مقارب ا حدیث: لا أعرف له حدیثا ليس له أصل -أو قال- 
ينفرد به» الا هذا الحديث). 


J 1 3‏ 
شک | || وت تبسك اة مرک جیارجدھ 
۳ 
ي2 7 5 2 ee‏ لج 3 06 
٠‏ که 
بات كزاهه نف الشیب 
©" » م2 هه اس 


۾ سے و 
یہی ٣ب‏ ہس 0د € نيار 


من الآداب الشرعية: ترك الشيب إذا ظهر في الانسان» بعض الناس 
يكره الشیب. فإما أن يحلق لحيته؛ حتى يظهر بمظهر الأمرد الشاب» وإما 
أن ينتف الشيب الذي فيهاء إذا كان فيها شيب أو في رأسه وهذا منهي عنه؛ 
لأن الشيب في الإسلام فضيلة» وهو نور المسلم: «مَنْ شَابَ شَيْيَةَ في الإسشلام 
كتَبّ ال له بها حَسَنَهُ وَكَمَرَعَنْهُ بها خَطِيئَة ورَفَعَهُ با َرَج فلا تزال 
هذه الفضيلة كراهية للشیب» الشيب لابد منه» حتى ولو آنك حلقت يتك. 
أو أنك نتفت الشیب. لا يعفيك هذا من الشیب. الشيب يظهر عليك وعلى 
قواك وعلى جسمك» لكنك مع الشيب تشوه نفسك» ولو أبقيت الشیب» 
لصار لك جالا ووقاژاء فإزالة الشيب لا يردك شابّاء وان يشوهك. 


)۱( أخرجه الإمام أحمد (۱۱/ ٥٥۵)ء‏ وأبو داود (4۲۰۲) من حديث عمرو بن شعيب عن 


م 
أبيه عن جده رنه 


وو ےیل ہ 
TTS‏ ل ےت 


ما 5 6 2 0020 ےھ و 5 ەه ۳9 ٥‏ ۶۸ ° م و 2 ۰ 
۰ مه ی مه ٤ 4 ٠>‏ ۰ ۰ ۳۹ 2 ۳ 
: تنتفوا الشیب؛ قانه دور المسلم. ما من مسلم یشیب شیبه فی 


2 سو و وی 1 ر هي ر ۳ ر‎ E لو ل ر ی‎ E 4 - م‎ ٩ 
. الاسلام إلا کتب الله له بها حسنة» ورقعه يها درجۂ؛ وحط عنه يها خطیلنه‎ 


1 


و ۶و و و ۔(١)‏ 


سے ر عو سم 
رواه احمد وابو داود 


الا تنتفوا الشيّبّ): هذا نہی. 


ينا 


ثم علل ذلك بقوله: «فَإِنَهُ نوز المُسلم»» هل تزيل نور السلم عنك؟! 
هذا لا يفعله إنسان عاقل. 


۳ 72 > ر و 
4 ام هام 


7 ° و ه نی لر ا وم ۰ ES E r‏ و ر 2 5 

(ما من مسلم یشیب شيبة فی الإسلام الا كتب الله له بها حسنة ورقعه 
بها دَرَجَةَ وخط عنه بها خطیدة) فهذا فيه فضيلة الشیب في الاسلام» وأن 
الله یکتب له بکل شيبة من شعره حسنة؛ ويحط عنه خطيئة» ویرفع له بها 


درجة» فهو نور السلی وهو -آیضا- زيادة في الاجر وا حسنات. 


)۱( آخرجه أحمد نی السند (۱۱/ ۰ وأبو داود (1۲۰۲). 


SDE 
50 موک مسي ا ہے چ سلسم مايه کا رہ ہیں ور‎ 
رح ابل را رت ایتک اة کے کن جزاجدھ‎ ۳ 
لن مر 77 سے ۳ سے ےم 42 سے‎ ۵ 


ہے 


وَالْكنّم وَنَحُوِهمَا وکراهة السوّاد 


۾ سے و 
ری ہس ہے ہے € لعاضى 


قوله رجانه (بَابُ تغيير الشيّب)» هذا أيضًا من آداب الشیب عر فنا أنه 
لا ینتف» ولا یزالء ولا يحلق» وأيضًا لا يترك على بیاضه. بل يغير با خضاب» 


فذاسف لس و اها ةة 


فيستحب للمسلم أن يصبغ الشيب بغیر السواد -کما يأتي-» ويغيره. 
والأحاديث فی هذا كثيرة في تغیبر الشيب» ویکون بغير السواد. 

وهذا من باب الاستحباب» ولو تركه ولم يغيره» فلا بأس؛ لأن جاعة 
من الصحابة يعت تركوا الشيب» ولم يغيروه» فدل على أن الامر بتغييره 
للاستحباب» ولیس للوجوب» ولكن تغييره آفضل. 

قوله رتاه (بَابُ تغیبر الشیْبِ بِالنَاءِ وَالکتم وَنَحْوِهِمَا وَكَرَامَةٍ 
السُوَادٍِ)ء يغير بغير السواد» بسائر الالوان. ۱ 

(با حِنًاٍ)ء والحناء معروف. 

(وَالْكَتَم)؛ وهو نوع من النبات فيه سواد وحمرة» لیس سوادًا خالصّاء 
ونیا هو سواد بضرب وق فان صبغه بالحناء فقط نهذا سنةء آو 
صبغه بالكتم» فهذا سنة» أو جمع بینه| -جمع بين الحناء والکتمت فهذا سنة 


۶ ¢ 


-أیضا. 


مب 


وكذلك الوسمة» وهي نوع من النبات -أيضًا-» ليست سوادًا خالصًاء 
فهذه الالوان آنت خير نی أن تصبغ بها؛ با حناء بالكتم» بالوسمة بالزعفران» 
بالوزس -بالصفرة يعني-؛ إما بالصفرق أو الحمرة غير اخالصة وأما 
السواد. فإنه لا يجوز؛ لنهي الرسول میور -کما يأتي في الأحاديث-. 
هذا مذهب جمهور أهل العلمء وإن كان بعض العلیاء ذهب إلى إباحة الصبغ 
بالسواد» لكنهم محجوجون بالأحاديث الصحيحة التي تنهى عن الصبغ 
بالسواد» بل هناك وعيد جاء في حديث: (قَوْمٌ يَحْضْبُونَ بِالسَّوَادٍ في آخر 
الزمان كَحَوَاصِلٍ الْحَمَام لا يَرِيحُونَ رَائْحَةَ الْجَنَّةِ) ۱ هذا وعيد شدید. 


وهو في سنن أبي داود» ولا بأس بإسناده. 


(۱) أخرجه أحمد (707/5)» وأبو داود (٤٤١٢٦)ء‏ والنسائي (0015) من حديث ابن عباس 


سے سرس ل دہ 


2 9 7 وت ہے ١‏ 2 
ےا کو یر 7 ۔ سے مر کار هو ۳ 0 ر و 
إلى سول الله صا لوسر و ن راسّه تغا es‏ 
اذ ابه 1 نسائه» فلتَغیر 7 22 
هبو بعض 4 بشيء و رو 
البخاري والترمز ی( 


۾ سے ی 
وپہی ۷٣ں‏ مج ات رسممی 


هذا الحديث: «چیء ء بأ َحَافةٌ» سيأق في رواية أن الذي جاء به ابنه 


4. 


أبو بكر تة حمله؛ لكبر سنه جاء به إلى النبي صعَ وس 
وكانت رأسه كالثغامة» والثغامة: نوع من النبات ثمره أبيض ناصع. 
فقال سا صاه ءوس (اذهبوا به إلى عض تسائه؛ تہ بشيء» 
و السُواد) فهذا فيه دليل عل استحباب تعيير الشیب» وتحریم تعیبره 


لکن قالوا: إن 7 ود السْواد» مدرجة» هذه دعوى» دعوى 


(۱) آخرجه أحمد (۲۹6/۲۲) ومسلم (۲۱۰۲) وأبو داود (5 .)57١‏ والنسائي (0۰۷7)) 


۹ - وَعَنْ محمد بن سِيرِينَ ل ا بن مَالِكِ عَنْ خضاب 


سر سس ہم ا 


سول ی الله صَََلنَهءَلتَدِوسَلَ فقال: ١ن‏ سول الله 4 صا نوس سم شات الا 
E‏ 


۳ 
و لاه 


بر 8 أبَا بكر 5 بَعْدَهُ حَضّبًا بالنّاء 0-0 


ص 


زم تم مه بل عى وتا ن بک زول او تس فقال 


لو م 0 ت ا 06 7 9 عم مه ر 2 
رَسُولٌ الله سر لأبي بكر : لو آقرزت الشيّخ في بَیْته؛ لأتيْناه تكرمّة لأبي 


ھا 


کت و 


ا و 2 کو نے 7 1 
کُر فاسلم وَلِحْيّتُهُ وه کالتفامة بيصا فقال رسول اللہ لوسر 


7 ور ور ہر ےک رہ 
غیروهما؛ وجتبوه السواد) ‏ . 


ه سس و 
پہی حور یب سے ہجکیجیب 


قوله يَمَدكََهة: (وَعَنْ محمد بن سبرین قال: سُیْل آنش بن مالك عَنْ 
خضاب سول الله ص اووس فَقَال: « إن رسول الله هتوس 1 كن 
شات إل يَسِيرًا))» هذا ا حدیث -حدیث آنس بن مالك میولیاعته- يدل على 
آن النيي مس ل یشب؛ أنه لم يظهر فيه الشیب. 

بين الأحاديث الأخرى تثبت أنه صَإِللَاكِمِوَك ظهر فيه الشيب» لکنه 
لیس جن خالصّا نیا ظهر فیه ا والثبت مقدم عل 7 
فأنس تة لا سئل: هل الرسول مر كان يغير الشیب؟ قال: | 


)۱( آخرجہ أحمد ( ۲/ «(AY‏ والبخاري (6 ۵۸۹ ۳-۹۵« ومسلم (۱ ۲۳). 
(۲) آخرجه آجد (۲۰/ ۸۲). 


Y3 

۸ہ شرج تکام ال که ملع جک را ری ے4 
2ل جس اٹک 

لم یشب. نفی أنه شاب ولکن غيره أثبت هذا؛ والثبت مقدم على النافي 
فالرسول میم ظهر فيه الشيب» وغيره کا يأتي» هذا هو الثابت عنه 


2 


تر مار مر 1 
سے کس وے رص 
صا الله لهو و2 


ا وو سے چٹ 


س سک کو سم 


هذه راوية آنس رنه ولکن الصحیح أن الرسول َه تعرس شاب 


بعض الشیءء وغبره شیبه. 


سر مم 1 
مه 


(وجاء تر کو و قحافة إ 


ر“ مر ره 


هذا يبين الحديث السابق: (ج جيء باي كان آن الذي جاء به هو ابنه 


سے 


آبو بکر الصدیق نة إلى الرسول صء وس وأسلم» وھذا عام الفتح 


أسلم آبو قحافة 


و 


سول الله 277 27 تح مک 


4 رک رے ای و مر >ہ کے ہہ و 
(وَجَاء ابو بک بابي فحافَة اوق ول اللو مه سر یوم فتح مَكة محمله 


coors. ^‏ ۵ م و 


یضعب دی سول ا اليما ال د وميس 
بكر : لو أقرّزت الشَّيْح في بَیْتِهِ لأَتَيَْاهُ تکرمة لابي بَكْر. سکم و یه ورا 

كَالتَعَامَةٍ يَيَاضَاء فقال اه الله صََللَءَيَهوَسَرٌ : عَيْرُوهْمَاء وَجَنْيُوهُ السَّوَادَ) هذا 
الحديث يبين مجيء أب قحافة 7 يعن إلى الرسول سیم عام فتح مكة. 
وهو كبير السن. وأنه جاء به ابنه أبو بكر الصديق ینیع حمله لضعفه 


حتی وضعه بين يدي النبى َو 


شت اپ تر کو تآ کیک م اة مک جك ترا ريد ل 


فقال صلی یکل: الو اق رزت الب في بی لا تکرمة لأبي بكر»» 
ففيه إجلال كبار السن وإجلال أهل الفضلء وهذا من حسن آخلاقه 
سییر ومعاملته لأصحابه. 

والشاهد منه: أن رأسه كالثغامة» فقال: غيروا هذا الشیب. غيروه عن 
لون البياض بأي لون من الالوان» لم يحدد لوتاء إلا أنه نہی عن السواد. 

«وَلكِنَ با بكر وَعْمَرَبَعْدَهُ حَضَّبَا بلتم * عر فنا الحناء والكتم» 
يخلطان جميعًاء أو يصبغ بکل واحد على حده. ۱ 

«وجَاءَ ابو بر باي فاه إل رَسُولٍ الله مت يوم نح مَك 
آبو قحافة: کنیته» واسمه: عثمانء فأبو بكر ة: اس قشع د 


امك د نم وضعه وضعه بين يَدَيْ رَسُولٍ الله صَْللدعَيِِوََزِاء وهذا من البر 
بالوالدين» فأبو بكر ری عن أراد لأبيه یر وجاء به إلى النبي سل ام 
فأحسن الله خاغته. وأسلم رصنع 

هَأَسْلَمَ سی يعني: أبو قحافة أسلم في هذا الموقف. 

انين اا ال تقول الله اھت عو تک 
و وا و 
إلا أنه منع السواد» وما عدا السواد من الالوان: الحمرة» الصفرة» الوسمة 
ا جخناء الکتم. کلها آلوان جائزة الزعفران» الورس» کما يأتي. 


0 0 

E a کس خی‎ E و‎ 35 

سح الات ۱۳ وت الاو تک آذ رة مرك ام جک رال رید له 
OR 2‏ 


0500 09997 7 2 277 7 70 ون +۳ داس 
4 - وَعَنْ عَثَانَ بن عبد الله بن مَوْهَب قال: «خلنا على آم سَلمت 


لم ° موم ° يه کے ر من و مه زر ۳ 4 و م ے۹ ھ2 و 2 ہے ہے 
خرجت إلينا من شعر النبي یو فإذا هو محضوب بالٰناء والکتم». 
صر 


و ۶ور و 


د ضر o‏ ر كوي و کی مج کے ہے۔ 
رَوَاه مد وان مَاجَهُ والبخاري» و يذ كز «بالجناء وبالکتم)'''. 


قوله را (وَالْمَُارِي ویک «بالجناء وبالکتم»)؛ أنه خضوب. 
فدخلوا عل أم سلمة ام المؤمنين 17پى/ بعد وفاة الثبی ناوسا 


فأخرجت لهم شعرات من شعرات النبي صعََرٌ كانت تحفظها عندهاء 
وهي مغيرة اللون» هذا دليل على أن الرسول تور كان یصبغ. 


.)۳۱۲۳( آخرجه أحمد (٤٤/٦٦۱)ء والبخاري (٦۸۹٦ء ۰۵۸۹۷ ۵۸۹۸ وابن ماجه‎ )١( 


-۱١‏ 35 نم عَنْ ابن عم ل أ أن النبيّ مر «کان 
بات التعال ات کس يَصَمَْرٌ لَه لوس وَالرَعْفَرَانِء وَكَانَ ابْنُ عُمَرَيَفْعَلُ 
دلك» رواه 35 ۳۳ ۳ 


ای ہیں ۳ | حا مج عبر 
4 _ اش ج 


ره الا 


قوله رَذارنہ: : (وَعَنْ نافع نافع: هو مولى ابن عمر. 


١كَانَ‏ یلیس التْعَالَ السّبْتِيّة)ء النعال السبتية» وهی الجلود» جلود البقر 
-یقولون- إذا ذبغت أو ا مراد بالسبتية: الجلد الدبوغ أيّا كانت" 


: نُا هذا محل الشاهد: كان له يصفر یته» يعنى‎ A 


يغير الشيب بالصفرة. 
«بالْوَرْس وَالرْعْفَرَانِا» نوعان من النبات» الورس نوع من النبات طيب 
الرائحة» والزعفران معروف» وهو -أيضًا- طيب الرائحة» ولون| أصفر. 
«وَكَانَ ابْنْ عم يَفْعَلٌ ذَّلِكَ)؛ كان ابن عمر شتا يفعل ذلك؛ يغير 
شيبه بالورس والزعفران؛ اقتداء بالنبي مب 


(۱) أخرجه أبو داود (4۲۱۰) والنسائي (0755). 
(٢(‏ انظر: تہذیب اللغة (۱۲/ )۲٦۹۹‏ وتفسير غريب ما في الصحيحين البخاري ومسلم 
(ص۱۸۹))ء ومشارق الأنوار على صحاح الآثار (۲/ ۰)۲۰۳ ولسان العرب (۳۲/۲). 


3 
۱ 


2-۵ پر ہے( ۰ ع و سكام ص ےہ ہہ جح ےی سو = رن 
کج اڑا تكتبسكل الترركية مک جزارجدھ 
وم 210 


سے 
مر م 6 ۲ سے وه 


لکل سے رص سل ۳ 0 سے س و مت 7 2 
٢‏ - وَعَنْ آي ذر نة قال: قال سول اللہ صالعَر: ۷ن 


م عام 72( و ا 0 A‏ سے اور EE‏ ےم ام ل م و 
احسَن ما غيرتم به هذا الشیب: الحناء والکتم). زواہ امس و صححه 


المذی''۶. 


هو سی 47 

آحسن ما يغير به الشيب هاتان ا مادتان: ا حناء والکتم. 

الحناء: الأحمر الخالص» والکتم: آسود يضرب إلى الحمرة» آسود غير 
خالصء هذا أحسن الالوان التی يغير ما الشیب. 

فیدل هذا على أن الالوان الأخرى -أيضًا- جائزة: بالصفرة بغيرها 
من الالوان» ما عدا الأسود. 


(۱) آخرجه أحمد /۳٣٥(‏ ٢٦۲)ء‏ وأبو داود (5700). والترمذي (۳٥۱۷))ء‏ والنسائي 
۰ (۰۷۸) وابن ماجه (۲ ۱۲ ۳). 


سس 20٦‏ 0ئ تر زا فی تالق تک تسه مگ کی ج كير بريد يذه 
مارح 


بي هیر ره يعن قال: قال ود الله سَاَلَدعَكَيَکار: (إِنْ 


اليَهُودَ والنضارف سوا فحَالفَوهْمْا زواہ الےاعَة 0 


وهذا يبين العلة في تغيير الشیب. وأن المقصود بذلك مخالفة اليهود 
والنصاری؛ لانهم كانوا لا يصبغون» ونحن مأمورون بمخالفتهم حتى في 
هو من خلقتهم وهو الشیب؛ لان الشيب لیس من خلقتهم وإنما هو شيء 
خلقه الله فيهم» ومع هذا شرع لنا الرسول رمَا خالفتهم بأن نصبغ 
شیبنا» ولانتركه أبيض. 


(۱) أخرجه أحمد (۲۱۸/۱۲). والبخاري (7۲ ۰۳ ۵۸۹۹)) ومسلم »)5٠١5(‏ وأبو داود 
(۲۰۳). والترمذی (۱۷۵۲). والنسائی (۰۹٥))ء‏ وابن ماجه (۱ ۱۲ ۳). 


پر یز ۰ سے اسم ور 2 5 رع سک و 2 فص در 
ہکا بتکڑگ لكيه کے کی جیارجدھ 


هد 1 


(O 


٤‏ - وَعَنْ ابن عباس عَنة قال: «مر على رَسول الله ی 


سم 
۰ » 


ین 
م ص مر بر ام س وم زره 


o2‏ سے لا 


3 همه ور‎ Cr مه ہے‎ o که‎ 1 7 rE 
رجل قد خضب بالنای فقال: مَا أَحَسَن هَذا. فمَر آخر قد خضب بالجناء‎ 


6 ر ت 
۰ 


مس ص صر ت ۳ 2 o‏ 1 و ه ص مر سم 
۳ سم پچ سے 0 ه ر فا و Tr‏ راس د هو اس کت سے للا الم .و ۹ 
و و ہے و ۶ رر و عو 9 ص٥‏ فير ۔ 1o‏ 
هذا أحسن من هذا كله)» رواه آبو داود وَابِنْ مَاجَهُ” ٤‏ 


٣‏ سو 


قوله تیتالکۂ: (وَعَنْ ان عَبَا یئ قال: «مرّ عل رشول الله 


صا دوسا 0 قل بالعتای فقال: ما أَحْسَنَ ھدا. فَمَر آخر قد 
حَضب باناء وَالکَتم فَال: هَدَا آَخسَن من َذا»)» يعني: إن اقتصر على 
ا لحناء لا بأس» وان خلطه بالکتم فهذا اخ 

ف ود خضت بالصفرة تگال ف خسن من هذا کت 


والصفرة تکون أحسن من ا حناء ومن الکتم. 


.)۳۱۲۱۷( آخرجه آبو داود (8۲۱۱). وابن ماجه‎ )١( 


ےرہ 

چ2 سے ےا( و و ای رن کک سس یں 1۹ و 7 7 

مر 7 ارا بتاک اھکید ےکی جرارجد2 
ددم و 32 3 3 ® 


لے 


0 - وعن ى مه فا «كَانّ سول الله سیر کخضب بالجنّاء 
7 27 4 


2 ضحم کے 6 0 ۳ھ ما 
والکتم. و کان شعره یہ تفه کتفیه أو مَنکیه)» رَ اه خمد . 


1 


وني لفظ لاد والنسائی واي داؤد: یت الى مر مع 


کک 


تن 


صر 


۶ِ ٥ 
سے سر‎ 
fol م عه‎ ۵ qo فو‎ 


رذع بالْعَین هلف ای لط بقل به رد من دم أو زعفران ". 


: (وَعَنْ أی رَمْنَةَ قال: «كَانَ رَسُول اللہ ماو تخضبت 


م9 ے ب 


اوَكَانَ سَعره یل کهآ نيه وکان يترك شعر رأسه» یغذیه حتی 
يبلغ کتفیه أو منکبیه صََ 


قوله تمالکہ: (وني لفظ لخد وَالتَسَائِيُ َأ داؤد: «أنَيْت الب 


ل 


ل ا 
صا له که وه کہ مع أ ؛ وله (2»). واللمّة: هى شعر الرآس النازل» ويكون إلى 


3 


(۱) آخرجه أحمد (۲۹/ 57). 

(۲) آخرجه أحمد (۲۹/ 4۳ وأبو داود (4۲۰) والنسائي (۵۰۸۳). 

(۳) انظر: العین (۰)۳/۲ وتهذیب اللغة (۰)۱۲۱/۲ والجموع الغیث في غريبي القرآن 
واحدیث (۱/ ۰۷۰۱ ولسان العرب (۱۲۱/۸). 


TG‏ پوسرو سمه ا وب ب 1 سرح دو سای سے ام وی 
صح لت ۱۳ وتا نیکم اش که مرلن ج رال رید له 
2 رذع من حناء». وهذا محل الشاهد: «ا رذع من حناء) دل على أنه 
َو يصبغ با گنای يصبغ شعر رأسه الشیب بالحناء» كاللحية آیضا. 
قوله رات (رَدْعٌ بان الم ای اطخ قال ل: به رَد من دم 
رَعْمَرَان)» هذا تفسیر لردع» الردع: هو اللطخ الذي یکون في الثوب أو في 
ال ای 


رح 
م۵ 2 I‏ پل ص12 9 a‏ 
شن 2 را تآ کیک ل اة مرکا ج رار فا @ 
77 حا 


بَابُ جوا ز اتا تخاذ ذ الشفر 
واکزامه واستخیّاب تقصیره 
-٦‏ عَنْ عَائْسَةَ يټ قالت: «گان شَخْرُ رَسُولِ الله ايوا 
> هه کے کے ہے 4 7 ۵ سا مه ہے ر . 2 
وق اف دون .روا امه إلا السَائیٗ: وَصححه ای( 


هو سس چھ 

استحباب اتخاذ الشعر يعني: شعر ال رس اتخاذ شعر ال رآس» والعناية 
به؛ بالتنظیف والترجیل» وتقصيره -آیضات لا یترکه يطول ينزل عن كتفيه. 
وهذه الصفات كلها واردة من فعل الرسول صَعَر. 

كان له لَه -شعر الرآس- وکان يعتني به» ویرجله یدهنه» ینظفه 
وكان يقصه إلى المنكبين» هذه صفة لمة رسول الله صاة كووس . 

آما لو حلقه» فهذا جائزء ا حلق جائز اتخاذ شعر الرأس سنة إذا قصد 
الاقتداء بالرسول تسر أما إذا تركه يقصد الاقتداء بغير الرسول 
ع و ک| يفعله أصحاب الوضات الذين يقلدون الكفرة» ويقلدون 
الغرب. فهذا لا جوز هذا تشبه 

اتغاذ شعر ال اس سنة|ذا قصد به الاقتداء بالر سول ین وتفذت 
فيه سنن الرسول صََللَيَِوََ2َء وهو تشبه إذا فصد به التشبه بالکفار. 


)۱( أخر جه أحمد )61 / «(YA‏ وآبو داود (۱۸۷ ۶ والترمدي (۵ 06۱۱۷۵ واین ماحه 
(۳۲۲۱۳۵). 


A 3‏ 
م پر و موز ۰ عع سم ص ے۔ ہ و و 2 ور 
شر اڑا دت کمک ایی مگ جزاعدھ 


قوله يَمَۂللہ: (وّاکرامه» یعنی: بالتنظيف والادهان. 

قوله وَمَدَنَهُ: (عَنْ عَايْسَةَ للع قالت: «كَانَ شغر رشول الله 
]0 ہے 282 وت وساي سر ی 

سر فوق الوفرة وَدُونَ الحمَّةا) الوفرة: ما نزل عن الكتفين. ودون 

الجمة: وهي ما ارتفع عن الكتفين. 


لاہ 
La 01‏ ہر ع سدم ص هه ما و احبر کچ م و 
2 سر 


لک 


۷ - وَعَنْ نس بن مَالِكِ لته «أنَ التي مر كَانَ يَضْربُ 


وني لَفْظِ: « گان شمه زجلا یس با َمْي؛ ولا سبط یدنه وعازقه» 
اا 

وا ی کان 7 إل آنصاف 0 

لور سر إل سَحْمَةٍ ادن قدا جاورعه هو الم تا بل 
E‏ 


سے 


قوله ردان (وعن اس : بن مالك تمعن 31 النبيّ اة لت و وس کان 
یضرتٍ شعره مَنکِییّه4 وهذه -أيضًا- تؤكد صفات السنة باتخاذ الشعر. 

ما يي ب وا 
فلا يتركه شعثاء ويدهنه ویخسله وينظفه بالسدر وغره يتعاهده بذلك؛ 


لأن الله ميل يحب الى ال47). 


(۱) أخرجه البخاري (٣۵۹۰۳۰۵۹۰)ء‏ ومسلم (۲۳۳۸). 

(۲) آخرجه أحمد (۱۹/ ۱۷۲ ومسلم )۹٦(‏ (۲۳۳۸). 

(۳) انظر: جهرة اللغة (۲/ ۰۷۸۹ ومشارق الانوار (۱/ ۰۱۵۳ وغریب امحدیث لابن 
الجوزي (۱/ ۰۱۷۳ ولسان العرب (۵/ ۲۸۸). 

(٤)‏ ص9س 8 ۰" عن عبد الله بن مَسعودٍ يا لکن عن 
نب يرما قال : ا مَنْ گان نی قَلبه مثقال درون کنر قال رَجْل: 3 
ات وت نت فا 1 إن الله کیل بحب الالء الک بطر 
اک وَعَمْط التاس». 


قوله يَمَدُلَمَُ: (وني لفظ: (گانَ شَعْرُهُ رجلا لیس بِالجَعْد ولا السَّمْطٍ بان 
و 
دنه وَعَاتِقِ))» الجعد: المتجعد المتعقد من عدم العناية به. 
سسسیی لوز يرن اين سس شی 
قوله رجات لوثرة : اش إلى شُحمَة کَحْمَة ادن فاد ۶ 0 
ادا بل ال هذا التفصیل في الأسماء اللغوية؛ إذا بلغ النکبین 
اب 0 0 
1 7 م ۶ 
له صِمَدامَة: (الْوَفْرَةُ: الم ال شَحْمَة الأذن)» كان رسول الله 
ابيب سي و شحمة الأذن. 
یت (قَإِذَا جاورا فَهُوَ اللّمَةُ): فإذا جاوز شحمة الا دق يقال 
له: اللمّة. 
له وده (كَإِذَا بَلعَ نکن َو > هذه أسماء شعر الرأس على 
اختلاف صفاته. 


تی وگ 
2-۵ 7ے فی ۳ مر ہے سب سے ۔ .2 2 سے 3 کے ان 6 
تع زا بش اجره 


لے 
سد م © 13 وس ی ل رصي 237 32 ا مان و مرک 02 et‏ 2 رم ° 2ھ 
۸ - وعن أبى هريرة تة ان النبى ا الله علته وه م قال: (مَن كان له 


وي لوي و ار م 
شعر فلیکرمه) رواه ابو داود : 


س 6 کے“ کے صر سے ن و ہے 3 مر 9 
۹۔ وعن عبد الله بن الغفل قال: اتی سول اللہ هبوس عن 
09 7 71 ست و 6 سے ويس 6 سے سے 4 رو 2 »+ شم 
الرجل الا غبا). رواه ا خمسة إلا ابن ماحه و صححه النرمذی. 


ووز اسن یچ 
امَنْ كَانَ له شَغْرّاء يعنى: لرأسه. 
«فلیُکرمَهُا. يعنى: لا ہمله؛ وانا يتعاهده بالتنظيف والادهان 
«التّجُل)؛ یعنی: ترجيل الشعره هذا سنة» لکن لیس كل يوم؛ لآن هذا 
فعل المترفين» لكنه یغب؛ يومًا بعد يوم؛ لأنه بعد يومين يتشعث» ويحتاج إلى 
إصلاح» وأما إذا كان كل يوم» فهذا فعل المترفين. 


(۱) أخرجه أبو داود (5177). 
(۲) أخرجه أحمد (۲۷/ ۸٣۳)ء‏ وأبو داود (4۱۵۹) والترمذي (117/57)» والنسائى (۵۰۵۵). 


N 
2 ود کے سے‎ (TN E 1 
سج 20 ريأ لکوت کم لش کية مگ ام کراچجدھ‎ 


کک 


ص 


-٠‏ وَعَنْ أبي تَا َهَئَلکعۂ «أنَّهُ گات له جه صَخمة فَمَال انی 
موس فَأَمَرَه أن ی ها HEE‏ رواه و 


0 


م سی هو 


لأن هذه جمّة ضخمة تحتاج إلى كل يومء أما المعتادة» فيومًا بعد یوم. 


(۱) آخرجه النسائى (۵۲۳۷). 


باب ما جاء في كرَاهية القَزع 
وَالْرْخْصَةَ ذ في لق الرس 
۱- عَنْ تافع عَنْ انعر یت قال: اتی رول الله 
َنْ الق تقبل لایع ملع قال: أن بلق بَعض رس الصَيِيْء و 
بَعْض). و کہ من اه 


و اسن هه 

قوله :باب ما ججاء في كراهية ارم وال خصَة في حلق الرآس)» 
كراهية القزع. والقزع أصله: قزع السحاب التفرق فی السیاء ۳ والراد به 
هنا: أن يحلق بعض الرآس» ویترك بعضه» هذا یسمی القزع» يجعل شعره 
متفرقا كهيئة القزع التفرق فی السماء» وهذا فعل النصاری؛ بعضهم يحلق 
وسطه ویترك جوانبه» بعضهم يحلق جوانبه» ویترك وسطه بعضهم يحلق 
نصفه ویترك نصفه. كلها صفات منهي عنها. 

آما حلقه کله» فهذا مرخص فیه آما حلق بعضه وترك بعضه فهذا 
منهي عنه على هذه الصفات. 
قوله يَمَدْلنَه: (عَنْ نافع عَنْ اب شمَر متا قال: ١نی‏ رَسول الله 
تمعن الق ققیل لِتافع: ما لمع كَالَ: أن بلق بَعْضُ رَأْسٍ 
(۱) أخرجه أحمد (۱۰/ ۳۳ والبخاري .)6970:59471١(‏ ومسلم (۲۱۲۰). 


(۲) انظر: العين (۱/ ۱۳۲). وتہذیب اللغة (۱/ ۰)۱۲۷ ومقايبس اللغة (۵/ »)۸٤‏ وغريب 
الحديث لابن الجوزي (۲/ ۱ ۰)۲ ولسان العرب (۲۷۱/۸). 


5 7 7ے 
نک | 
لذ کر 


الصبى وین بَعْض») الصبي أو الكبير» لکن الغالب أنهم يفعلون هذا 
للصبيان. 


00 ھی ر رسام و هل ا ار کس و‎ rec 
بت تشگ اشکد مرکا کنر رھ‎ 3272 
مر و‎ 


فدل هذا على أن الصبيان -أيضًا- لا یربون على الخالفات» والتشبه 
بالنصارى» بل یتعاهدون باتباع السنة» تربيتهم على السنة هذا هو المطلوب. 


سے 
e‏ 


م م ۵ يه اھ ص ےر دسي ےجو 
۲ - وعن ابن عمر ع (آن 


حلق بعض رآسه وَتَرَك بَعضه فنهاهم عَنْ ذلك وَقال: اخلقوا کله أو 
)۱( 


و ۶ه رو 


۹ و ۶ و ۔ے۔ ر ۳ 2 ر 2 ہے ۔ 
دروا كله) . ژواه احمل واہو داود» والسائی باسناد صحیح 


پٴ سم و 
وھا ٣ب‏ سے رف 2 مج ری 


احلقه كله. آما حلق بعضه وترك بعضه. فهذا منهى عنه؛ لأن فيه 
تشوياء وفيه تشبها بالنصارى -شمامسة النصارى-» وقد نہینا عن التشبه 


بهم» آما إذا حلقه كله» فهذا مباح. 


(۱) أخرجه أحمد (۹/ 4۳۷). وأبو داود (4۱۹۵) والنسائى (۵۰۸). 


۹ ص سے 


ن رَسُولَ الله میت آمهل آل 


ےی 
۲ 
سر ص 6 ہے6 سس 40 / 


۳ - وَعَنْ عبد الله بن ن جعفر: ۱ 
فقال: لا تبکوا علی آخي بَعْدَ الْيَوْم اُذْمُوا لي 


0 سے 
ہ ۶۔۶٠‏ کے أتاهن فقا 


> جَعفر لحم آن يأ َانِيَھم ۱ ھم 
بني آخي ال : فقحيء د ءَ بت کانتا فرع ال اذغُوا ٹی الخلاق قال : فحيء 
با گلاق» فَحَلَقَ رووستا». روا أَمَدٌ وا و وَالنسَائی 0 


قوله ر عبد 
آل و ا 00 سو 0 1 ع ۶ و لا مه ® 2 1 طالت TIO‏ 
| جعفر ثلاثا ان يَاتِيهم ثم اتاهم»). استشهد جعفر بن ابي 1 رضوالله‌عنه 


في وقعة مؤتةء وکان له أو لاد صغار آحدهم عبد الله بن جعفر عن وآمهم 
أسماء بنت عمیس تیه ثم زارهم رسول الله e‏ 
وحنوا علیهم» زارهم یت بعد ثلاث من مقتل جعفر یولع 
«فقال: لا تبکوا عَلَى آخي بَعْدَ الْیوْماء لا تبکوا على أخي» يعني: على 
جعفر نة بعد الیومء فالبکاء جائز» البکاء على الیت جائز؛ لان فيه 
رحمة» وأيضًا الانسان لا يملك منع البکاء انا المنوع النياحة» وهي رفع 
الصوت بالبکاء والنحیب. أو تعداد محاسن الیت» هذه النياحة» وهي كبيرة 
من کبائر الذنوب وهي من آفعال الجاهلية» وآما البکای فلا باس به؛ قال 


1233 ت کے ر 2 O o‏ و 8 9 كر ه ر ب 7 
صَأَللدُعلْهِسَمَةَ: «إن الله لا یعدب بدَمع العیٔن, ولا بحزن القلب ولكن یعذب بهذا 


(۱) آخرجه أحمد (۰)۲۷۹/۳ وأبو داود »)٤۱۹۲(‏ والنسائی (۵۲۲۷). 


یٹ سے ہے( وہ ہت و و ف 
ی ای وت الاجتکاه انر مرڪ لم جک رال رید له 
ومز 7 2 ہو 2 7 


-وَأشار إِل لسانه- أَوْيَرْحَمْ»7'؛ إن قال خيّرا رحم الله القائل» وإن قال شرا 

فالبكاء على الميت جائزء وأما النياحة» فمحرمة وهی كبيرة من كبائر 
الذنوب» وقد بكى النبي ص الع E‏ لما مات اينه إبرأهيم» وقال :ن الَْیْنَ 
تَدْمَعُ وَالْقَنْبَ يَحْرَن ولا تَقُولُ إلا مَا يُرْضِي الرّبّ وان بفِرَاقك يا إِبْرَاهِيمُ 
َمَحْرُونُونَ)!"2. لکن على الإنسان أن يتصبرء ولا يكثر من البکاء يتصبر 
إلى ثلاثة أيام» حتى يذهب ما فيه» ويفرغ ما فيه من الحزنء ثلاثة أيام کافیة 
تصبر؛ ویر هریت (2) الي 1 اتمم میڈ ارا ی و 


6 آخرجه البخاري (۰)۱۳۰4 ومسلم (۹۲۲) عَنْ عَبْدِ الله بن عَمَر لته قال: اشتکی 


سَعْد بن عبَادَةَ شَكْوَى له فاتی سول الله میمعت يَعُودهُ مع ع عب امن بن وف 
وَسَمدِ بن أي فاص وعبد الله بن مَسْعُود؛ فلا دخل عَليْه وَجَدَهُ في غشية فقال: 
11 4 بے 4 00 کے ی 19۹ 1 0 
«آقد قضی ؟. الوا لا د رَسُولَ الل فبکی رَسُول الله اس فلا را القوم 


تن 
4 > و 


بُكَاءَ رَسُولِ الله ا َقَال: «آلا تَسْمَعُونَ؟ إِنَّ الله لا یدب بده نع ال 
ولا بخزن القلب وَلکن بُعَذ 5 ا وسار ان لسَانه- أو يَرَحَما. 
(۲) أخرجه البخاري (۱۳۰۳))ء عَنْ ا مَالِكِ یکین قال: دخلنا مَعَ سول الله 


۳ 


۷ 


محر مر 4 


اتويت عل أ صب القن کان را لام تلا فاد سول الله موم 


ہے 


CS 20‏ مع ی و ۹ ۵ > 2 بے ٦ک‏ ےے۔ 4 9 سود 
ابراهيم » وشمه 5 دخلتا عليه بَعْدَ ذَلِكَ و راهيم يجُودُ بتفسه» فجعلت عيتا 


5 7 2 دي ل له و سوه میم هس و ر o‏ ص 2 4 ۱ 
فص تن ن. فقا نے رخ نت یا رَسُول الله؟ 
فمال: يا ان عوف. ابا رمق له ثم نبا بأَخْرَی: فقال صَصَیوتر: «ن العَيَ تدمع 


- 


ےہ ہر بير تسپ 


وَالقَلْبَ بحرن ولا تقول إلا تَا ری رَبتاء وَإَِا بِفِرَاقِكَ یا راهم لَحْزُوتُونَ. 


شتجح اہک بت اتک اتید مرڪ کن ج 19 
یف 

9 0 50 

رَحِعُونَ (ا () رک عم صَکوت من رهم ورحمة وأ وليك هم الم دون که 

[لبقرة:۰]۱۵۷-۱۵۵ فالانسان يتصيرء اَمَنْ يَتَصَبّزْ یْصَبْرْہُ اللٰڈا'''. 
(ادْعُوا لی بني أخي). أي : آولاد جعفر» وهم صغاں آیتام. 


. هی ی و ۵ : 
(قال: فجی ء بنا كاننا آفرخ»» «فجيء بنا): يقول عبد الله بن جعفر 


وکان آحد آبناء جعفر عن وکان صغيرًاء كلهم صغار. 

+ کات فرع : جع فرخ» أفرّخ» يعني: طیور من الصغر. 

«فقَال: اُذْعُوا لي الحلاق قَالَ: جيء بلاق فَحَلَق رغوستا» هذا فيه 
دلیل على جواز ا حلقء أو استحباب الق لاس للصغار؛ لآن هذا إذهاب 
للأذى عنهم. 


(۱) أخرجه البخاري (21579 1۷۰) ومسلم (١٥۱۰)ء‏ من حديث ابي سعيد الخدري 


کو سحو 


لئ من 


م ھ۶ بت ۳ #2 نم و 
باب الاكتحال والادهان والنطيب 
ت ۶۰:8 لھ ے ٥ے‏ پٗ ے رصم کے a‏ م و 2 7 با رس 3 ° 
۶6 - عن ابى هريرة یلع قال: قال رسول الله صعسر: (من 
ہی ا n‏ و کر رہ کک وه کے واه تساه سیر و سا رر و ۶و رو 
اڪتحل» فلیوئر من فعل؛ ققد آحسن ومن لا فلا حرج). رواه امد 


رانو داود وابن ا 


و تک هه 
قوله راه (بَابُ الِاكْتِحَالٍ وّالادعان وَالتّطیّب)ء من الآداب 
الشرعیة: الاکتحال في العینین؛ لأن هذا فيه جمال» وفیه فائدة للعینین» وهو 
نوع من العلاج» فيه جمال» وفیه فائدة للعینین» وفيه اقتداء بالنبي تور 
فانه کان یکتحل. 
والادهان: دهن الشعر: شعر ال رس شعر اللحية» وعدم ت رکه یتشعث 


مه ۵ 


رش 

والتطيب: معروف استعمال الطیبء سواء کان بالبخور أو بالعطر 
السائل أو بالمسك الذرور. 

قوله يَمَهَاانَهُ: (عن 5 هريره تة قال: قال 0 الله اسر 
يترا يعني: في العين یکتحل ثلاث مرات بالميل» وهو الآلة التي يكتحل 
بها ثلاث مرات في العين» وني العين الأخرى مثلها ثلاث مرات؛ هذا هو 
الإيتار: قطعه على وتر. 


(۱) آخرجه أحمد ”/١5(‏ 87). وأبو داود (٥۳)ء‏ وابن ماجه (۳۶۹۸). 


هه 
شک بات ا بت وت لکل الشركة ة مزلم جک رال رید 2 
BS‏ 


سے 
مر سر 6 1 


-٥‏ وَعَنْ ان عباس تدم : ان ال یس کانت له 
مُكَحَلة يكحا منها کل لَيْلَةِ؛ تاد فى ذهه وَنَلانَةٌ فى هذه». رواه اب مَاجَهُ 


٣ی‏ 9 0 
وَاللمدذی''' 


A 


رامد وَلَفْظَهُ: «كانَ يَكْتَحِلٌ بالامد کل لَيْلَةِ قَبْلَ 


2 سے 


قوله مد ال (وعن ابن سفن 31 ابي صا هرس کا نت له 
كله يحل نها کل لد ٿا في ڏه وتا نی عذو)» هذا یفسر قول 
:امن اکتحل فلیوتزا: أن الراد به ثلاث مرات في العين الواحدة. 

«کل یلة»: عند النوم یعنی ؛ لان هذا یبقی في العینین» وتستفید منه 
العینان وقت ۳ 

قوله صَمَدائَة: (وَأَحْمَدُ وَلَفْظَهُ: «كَانَ يتل بالانمد کل لَه بل آن 
يَنَام))» الادة ۳ يكتحل بہاء أحسن شيء: الائمد» وهو نوع من الأحجار 
N PANE‏ 

َمَدآئَهُ: (وَكَانَ يَكُتَحِل في کل عَبْنِ لاه أَميَاِ) الیل المراد به: 

الآلة وم 


.)۳۹۹( أخرجه الترمذي (۱۷۰۷) وابن ماجه‎ )١( 
.)7 57 /۵( أخرجه أحمد‎ )۲( 


e 


یت پر موز ۰ صخ سی ص - 2 = و۳ سے ہر 
سے م و3 التجحكا الترسكية مرك اخ جک زرا رة ف 
ہمز ۳ 


3 


وکان میم یتخذ مكحلة. أي 


: وعاء فيه الکحل خاص به 
صاَعیَ سل فیتخذ مكحلة خاصة به» ولا تکون مکحلة مشتركة بین 


الأفراد. 


IT 
506 وس و ہر ص ع “سم هه ما و 2 م‎ 
4 سر بلس هرا شیک الالجتكام الشرسکیه مزلم جک رال رة‎ 
7 CRS 


اہ ع ل روم 1 کے کے .و س کر ہے 90 9 0 
-٦‏ وعن آنس نة قال: قال رسول الصا «حِيْبَ 


7 د رم ۵ , PTE‏ 2 2 ھتوی .نے ر 
إلىّ من الدنیا: السّاء والطیب. وجعلت قرة عَینی فی الصلاة)». رواه 


و ۶ )۱( 
النسائي ۱ 


ه سے و 
و ر۷ ون وا یب 
د الشرح | الش | ا 


من 


هذا في الطيب» قوله سَإَللدككِیوَکة: احْبّبَ ال مِنْ الدنیا: النْسَاءُ 
وَالطَيبُ». النساء: الزوجات؛ لأن هذا فيه مصالح: بقاء النسل» وقضاء 
الشهوة» والإعفاف للزوجين بعضھ| للبعض الآخرء وغض البصرء وغير 
ذلك من المصالح. 

والنساء خلقهن الله للرجال» ولأجل بقاء النسلء ولذلك كان النبي 
صََللَاِِمِوَا يحب النساء؛ لا فيهن من المتعة الطيبة» قرة العين» والأنس 
بالزوجة؛ # وین ءَاييَود ان خَلقَ لكر من آنش سكم آزویجا کنو لها 4 
[الروم:۲۱]: جعل منها زوجها؛ لیسکن إليهاء فالزوجة سکن للزوج یطمئن 
إليهاء ویانس بہاء ویألف البيت» آما لو لم يكن البيت به زوجة فانه یضیق 
صدره» ویتطلب ال خروج من البیت. 

وأيضًا الزوج يكد ویتعب خارج البيت» فإذا جاء وجد الزوجة قد 
هيأت له آسباب الراحة وأعدت له الطعام والشراب. هذا تعاون على الحياة 
بين الزوجین: الرجل یکتسب خارج البیت» والرأة تشتغل داخل البیت» 
بهذا تنتظم مصالح العباده وعملها في البیت لا يقل عن عمل الرجل خارج 


(۱) آخرجه النسائی (۳۹۳۹۰۳۹۶۰). 


البیت؛ لأنها تقوم بعمل جلیل؛ تحفظ البیت وتراعیه» وهي راعية في بيت 
زوجها» ومسوولة عن رعيتهاء وتربي الآولاد» وتبيئ للزوج الراحة هذا 

لکن الکفار وأذنابهم من الستغربین يريدون أن یغیروا هذا الشأن. 
ویخرجوا المرأة من البیت» ويحرموا الرجل من السکن إليهاء ومن خدمتھاء 
ومن قیامها بالبيت» يريدون أن يحرموا الرجل من هذا السکن وهذه الراحة 
ویتعبوا المرأة» المرأة إذا خرجت. تتعب» هي ليست مثل الرجلء الرجل إذا 
خرج فيه قوة وفیه جلد على الاکتساب وطلب الرزق والاسفا وأما الرأق 
فإنہا ضعيفة» ليس فیها جلد» ولذلك بقاژها في البیت آرفق بها وأحسن ها 
وآنتج لعملهاء أما إذا أخرجت من بيتهاء فانها تفقد مهمتها في الحياة» تضیع 
المرأة» ويضيع الرجل -آیضا- إذا ضاعت المرأة» ضاع الرجل. 

فهولاء يعاكسون الفطرة» ويريدون أن يغيروا الخلقة» وآن يعكسوا 
الصالح إلى مضار» فيفسدوا المجتمع» إلى غير ذلك ما يقصدونه. 

وها لا بتنبه گے -هولاء الذین سارہ بأقواشمت ریا سے 
لایتنبهون طذه الامور؛ یقولون: هذا من امحضارة ویقولون: المرأة معطلت 
نصف الجتمع معطل» ولا ینظرون إلى تعطیل البیوت وتشتت الاسر 

والأولاد الصغار یلقون في دور ا حضانة عند ناس لا ير حمونهم» 
ولايعطفون عليهم» يلقونهم في دور الحضانة كأنهم ليس هم أم. ولیس لهم 
بيت يؤوبهمء يلقونهم في دور الحضانة» والمرأة تكد وتکدح. وهي لم تخلق 


کی مرك اخ جک رال ره 4 


لذلك. انا خلقت لخدمة البيت» والعمل في البیت؛ # وق في بويك * 
[الأحزاب:7"]» قال رارسا : «وَبَيُوتَهُنَ خَیْرٌ نَهُنّ) ١7‏ خر هن حتى من 
الخروج للمسجد. للعبادة» فكيف بالخروج لغير السجد ولغير العبادة؟! 

لکن هؤلاء مخدوعونء أو أنهم يتعمدون هذا الشىء» لکن إن أَحْسَنً 
بهم الظن. قلنا: مخدوعون. والا فبعضهم يعلم هذاء ولكنه يريد ما يريده 
الغرب» ويسمون هذا حضارة وتقدما. 

والعجيب أنهم يسمونه حقوق المرأة» هذا عقوق المرأة» لیس بحقوق 
المرأة» هذا عقوق المرأة» وهذا ظلم المرأة» وهم يقولون: هذا إنصاف للمرأة. 
وهذا إطلاق ها من القيود والحبس» وهذاء وهذاء إلى آخره. 

فعل المسلمين أن يتنبهوا لهذا الأمر قبل أن ينسوا ما يراد بالسلیات» ثم 
تضيع الأمورء ويصبح المجتمع الاسلامي كالمجتمعات الكافرة» لا يعرف 
معروفاء ولا ینکر منكرّاء فيجب التنبه لمثل هذه الأمورء ومحاربة هذه الأفكار 
قبل أن تستشري في المجتمع. 

بل یسمون قوامة الزوج على المرأة وقوامة الولي على المرأة» ماذا یسمون 
هذا؟ يسمونه العنف الأسري؛ يريدون أن تكون المرأة على هواهاء وعلى ما 
تريد هي ولا يتعرض ها وليهاء ولا يتعرض لا زوجها؛ فان تعرض لا 
بالأوامر الشرعية» قالوا: (هذا عنف» عنف أسري»» مع أن العنف هو في| 
پریدون. هذا هو العنف. 


سے 
چھ 


)١(‏ آخرج الامام أحمد (۹/ ۳۳۷ وأبو داود (۵7۷) عن ابْن عَمَر وََلِكَِةء قَالَ: قال 


۳ یئ کو رد 7 کہ 2 .ا انلكو وم لس سه > وو 26“ 
سول اللہ مدیسر « منوا نسَاء کم السَاجد وَبِيوتجنَّ عَبْر لَهِنْ». 


2 پر ےا ۰ فس ر السام وک 55 و سس ۳ 7 
شک ہرز و اسك الاک مکاح جزاجدھد 
مدع 0 ا 030 > 


/ 


العنف بالمرأة هو أنها تتحمل ما لا تطیق» وأن تخرج من وكرها وبیتھاء 
هذا هو العنف» لکن هم يسمون الأشياء بغير أسمائها؛ تغریرًاء خداعا 
بالناس» فلعلهم يتوبون ويفيقون من سکرتهم» ويريحون المسلمين من شرهم 
على الأقل. 

«حُبَّبَ إلىّ مِنْ الدئیّا: النْسَاءً): عرفنا هذا؛ لما فيهن من المصالح. 
والإعفاف وقضاء الشهوة. 

(وا لطیب) : هذاهو الشاهد الرسول َو يحب الطيب بأنواعه 
يحب الطیب» ویکره الروائح الخبيثة والوسخ» يحب النظافة ی 
يحب الطيب» يحب التجمل» هذا من صفاته صَلَاَكَوَكُ ومن هدیه وهذا 
محل الشاهد» الطیب كان من حبوبات الرسول اتيرس . 

(وجْعلت قَرَّةَ عَيْنِي في الصّلاة): قرة عین الرسول مر في 
الصلاة وکان إذا حزبه الأمرء فزع إلى الصلاة» واستراح بہاء وقال: ١یا‏ 
بلال آقم الصّلات آرخنا بهّا۳ والله جوا قال: # أسََمینواً بالصبر الصاو 


22 سرس 


2 الله مع اسر # [البقرة:۱۵۳]. 


فالصلاة فیها قرة عين للرسول صَإِللَاَيِدََِز وهي قرة عين لمن اقتدی 
به؛ لما فيها من المصالح العظيمة. 


0110( أخرجه أبو داود (۹۸۵)). 


ھا شم اتا مت ۱۳ نو اک اة مت ج برا رر ےھ 


٥‏ عم 


۷ - وَعَنْ تافع قَالَ: «كَانَ بن عَمَرَ يَسْتَحْوِرٌ بالألوة عم مُطرَاق 


وبگافور 1 ا ےھ 7 مع لوق 10 هَكَذًَا گان سر و الله 
ایوس . روا الشسائی 7 ون 
رو لود الّذِی ؛ وہ # و تبر بو" . 


چپ سس و 
ریم سے بج حوب 
هه یج ۱ سے اي 


« کان ابن عَمَر يستحمر ر بالألوة غر مط را هذا نوع من الطیب 
ايَسْتَجْوِرُ بالْألْوّوَا يعني: يستجمر بالعود العود الذي هو أطيب آنواع 
البخور» عود الألوة يأتي من ال هند ومن غيرهاء هذه أطيب آنواع البخور. 

«وَبِكَاقُورِ يَطْرَحُهُ مَعَ ال الكافور نوع طيب الرائحة» نوع من 
الذرور طیب الرائحة یغسل به الیت؛ یطیب رائحته؛ ویصلب جلد الیت» 
وابن عمر ومن كان يستعمله مع البخور؛ مع عود الألوة. 

«ویقول: هَكَذًَا گان يَسْتََحْورٌ رَسُول الله الیرم ٠)‏ ابن عمر عة 
كان حريصًا داتً) على الاقتداء بالرسول یوسر وكان من اقتدائه به: أنه 
يستجمر بالألوّة مخلوطة بالکافور يضعها على الجمر» ويستنشق» ويتطيب 
1" 5 

اه رو 4 ۳ بر بو" الألوة: هي العود الذي 

يتبخر به ا آنواع البخور. 
(۱) أخرجه مسلم (۲۲۵). والنسائي (۵۱۳۵). 


(۲) انظر: العين (۸/ ۷٥۳)ء‏ وتہذیب اللغة (۱۵/ ۳۱۰)ء والصحاح (7/ ۰)۲۲۷۱ ومشارق 
الأنوار (۳۲/۱). 


۸- وَعَنْ ی هریرة 7 7 أن رَسَول الله یر قال: ١مَنْ‏ 
زر و ۶ ر2 


مض عَليهِ یب فلا رده ان ضیف الْمَحْمَلِ م طیّب الرانخة) . وواه | حمد 


سوه کا واد او و(۱) 


7766 إذا أمندى |ليك. فانك تقبله» ولاترده؛ 
لأنه طيب الرائحة» وخفیف الحمل» تستفید منه» ولا يكلفك شيئًا 

وقد شبه النبي مت الجليس الطیب بحامل السك إذا صحبته؛ 
اما أن : تشتري منه» وإما أن ملْيكَء یعنی: يعطيك منه ویہدي اليك. واما 
على الأقل أن تجد رائحة طيبة مدة بقائك عنده ومصاحبتك له" فالطيب 
طيب» وينبغي العناية بالطیب. واختیار الطيب والإكثار منه. 


(۱) أخرجه أحمد )۱٥/١٤١(‏ ومسلم »)75١57(‏ وأبو داود »)٤۱۷۲(‏ والنسائي (0759). 
(۲) كما في الحديث الذي آخرجه لبخاري (6 ۰۵۵۳ ومسلم (۲۱۲۸): عَنْ ي 7 


تعن عن الب يوار قال: «ما لیس الصاح وَالسُوْء ال الشك و 
وی ا ا 14 ۰9 و ٥۶‏ مهس م ٥‏ سم عه چا مس 2 ۳ 5 
الكيرء فحامل المسكِ: ما آن مك وَإِمَا أ کیہ رڈ 


الکیر: ما آن حرق مك 0)7 


مج 


IT 
ہس پر ا ہم ص کہ ما ج ےک سہ و سہ دی‎ 2-2 
شن لہ بت ا وت ال تکام لش رکه مزلم جک رال رد له‎ 


۹ - وع أن سعد الخدر ی راترعته: «آن اللہ“ صااڈ عیرس قال و 
وعن بب سر هه عر ري لت 3 فو سر جھ 


كا قلنا: الطیب أنواع؛ منه ما هو سائل مثل: العطورات» ومنه ما هو 
دخان -بخور- مثل: عود الألوّة» ومنه ما هو ذريرة -مسحوق يذر في مفارق 
الرأس كالمسك؛ فإنه يقال له: الذريرة» يذر على مواضع الجسم» وعلى مفارق 
الرأس. 


)۱( آخرجه أحمد (۱۷/ ۳۷۱ ومسلم (۲۲۰۲). وأبو داود (۳۱۵۸). والترمذي (۹۹۱)؛ 
والنسائی (۱۹۰۰). 


517 ری 5 ص کے سم ون ےہ ما رو کک عر وھ ۳ 7 
شک 2اا ی اشک الترركية ےک ج نزب رجد ل 
ھم [ 2 O‏ 


رج 


و 
مر سر 6 و 


0 وو ور وا شش وی ھی نے و 
۰ - وعن محمد بن عل قال: «سالت عائشة رورالعها: اکان رَسَو 


جر سے ھ 

«قَالَتْ: نَعَمْ ذِكَارَةٍ الطیب» يعني: أحسن الطیب. آذکر الطيب» 
يعني : أذكاه وأحسنه. 

سك وَالْعَئيرا: السك معروف. والسك أصله من دم الغزال؛ كما 
قال الشاع ”): 

فَإِنْ تَمُقٍ الأتام وانت مِنْهُمْ ‏ فَإنَ السك بخض دم الْمَرَالٍ 

وذلك أن الغزال تخرج فيه زائدة في إبطه» زائدة يتجمع فيها دم يتجمد. 
فتكون كالصرة. زائدة كالصرة» يتجمع فيها دم من دم الغزال» ويتجمد. 
فيحتك الغزال حتى تسقط هذه الصرة» فيجدها الناس» ويأخذونبهاء وهي 
ثمينة» هذا أصل المسك من دم الغزال» هذا من قدرة الله سکاو كيف 
أن هذا الدم يتحول إلى طيب» فهذه الجلدة التي عليه يسمونها الفأرة» فارة 
السك» يعني : وعاء المسك. 

«وَالْعَثرَا: نوع من الطیب. 

قوله رَحَانّه: (وَالْبْكَارِي نی تاریخه» في تاریخه» يعني: في کتاب التاریخء 


البخاري له کتاب اسمه کتاب التاريخ» وهو سير الرواة تراجم الرواة. 


.)۵۱۱( آخرجه البخاري في التاریخ الکبیر (۲/ ۰۸۸ والنسائي‎ )١( 
.)۱5۱ /۳( البیت للمتنبي» انظر: دیوان التنبي بشرح عبدال رن البرقوقي‎ )٢( 


ص 2 


رز و ۶2 ام مره ۔ م مو ری ے ٥‏ 2 2ب و ره ن ر 
۱- وعن أبي هرد ة نة عن النبی صاهعَی وس قال: «إن طیب 


وھ 


ر 7 02+ دی و ھیہ۔ھ 7 بے ۳ ر 0 رام 
الرجال ما ظهَّرَ ريحُة وَحَفِي لونه؛ وَطِيبٌ النسَاء ما هر لؤنهء وَخَمْيَ ریخه) 


ر مر و ی وہ 97 یت ر( 
رواه النسائى والتزمدی وقال: حدیث حسن ۱ 


8 سے و4 

الرجال لهم طيب والنساء هن طيب» فطيب الرجال: ما خفي لونه. 
وظهر ريحه. لا يؤثر في الثوب يصير له بقع. 

والنساء بالعكس: ما ظهر لونه؛ لآنها بحاجة إلى ظهور الالوان الطیبة 
وخفي ريحه؛ لثلا يفتن من شمه منهاء يفتن الرجال. يكون ريحه بقدر ما 
تشمه هي ومن قرب منهاء ولا يكون له رائحة مرتفعة بحيث أنها تلفت 
الانظار خصوصًا إذا خرجت من بيتهاء فلا تتطیب بالأطياب القوية؛ فإنها 
منهي عنهاء وهو سبب للشرء سبب للفتنة. 

فينبغي للرجل أن يتطيب بط رائحته ذكية مرتفعة» ولونه خفي» 
والعكس للنساء ما كانت رائحته خفية» ولونه ظاهر؛ لأنها بحاجة إلى 
الألوان والنقوش. 


.)۵۱۱۸۰۵۱۱۷( أخرجه الترمذي (۲۷۸۷). والنسائی‎ )١( 


شک اکنا داسك اشک متام جزارعدھ 
رمل ۱ ۸ 7 


\ 


و 
سر © کل 


> 
بعَوْرَته قطلاها بالنورة و 0 ان ما 


۳ 


۳ الشتح ی 

هذا- أيضًا- من التجمل» النورة: مادة معروفة شكل الدقيق بیضای 
توضع على الجلد» فتزیل الشعرء هذه هي النورة. 

فیستحب للانسان أن يزيل شعر جلده» شعر ال حلد؛ آما شعر اللحیة 
شعر الشارب. فهذا لا جوزہ شعر الرأس هذا من الحمالء لکن شعور الجسم 
التي فیها روائح كريبة» وتوذي الإنسان إذا طالت هذه یستعمل النورة في 
جسمه؛ ليزيلهاء لیزیل هذه الشعور. 

قوله يَمَدَُنَة: (عَنْ م مه ریت ای مليوس گان دا اط 
بدا بدا بعَوْرَيهٍ مطلاها بالثور 8ء لأجل إزالة العانة» وما ينبت حول القبل 
کے سی 

(وسَائِر جسده هل كأنه -والله آعلم- يترك هذا لاهله یضعونه 
علیه آما العورة» فکان لا یظهرها لاحد. ونا هو الذي يتولى هذا بنفسه. 


سم 


«فطلاها»: طلاها هو صََی لا يطلع علیها آحدا. 


(۱) آخرجه ابن ماجه (۳۷۵۱). 


IT 
0 وہ ٭ے سے ہے( در چ سم ےہ ےا و کر ہے ا‎ 
شک بارس اڑا وت تبسك ایی مرکم ج زرا رھ‎ 


یی 


A 


۲ م 7 ی و له 27 0 0 ر ھنو رہ ر ۹ک ما :۹ م 20۸-27 

وقي الشرح: «آن رجلا نور رسْول له ص لوسر فلا بلغ العانة کف 

| پ و ےار ۔ و 1 | و ر ور بر 0 ري ) 
لرجل» ونور رسول الله لیر نفسه) 


لمن يقوم بذلك» ويخدمه سر 


' يعنى: آما بقية جسمه فيتركه 


(۱) آخرجه آبو داود في المراسيل (ص۳۲۷۔۳۲۸)ء والبيهقى في الكبرى )۲۳٦/۱(‏ 


والبغوي فی شرح السنة (۱۲/ ۱۱6 عَنْ أبي مَمْگرء مُرْسَلَا. 


رم وا 


م و 07 و 3 
ابواب صفة الوضوء فرضه وسننه 


و الح 00 

الوضوء رذ بضم الواو: مصدر توضأء وضُوءَاء فهو اسم للمصدر. 

والوضوء ما كان شرطًا من شروط صحة الصلاة» ذكروه في آول كتاب 
الطهارة؛ لأن الطهارة على قسمين: 

- طهارة من النجاسة. 

- طهارة من الحدث الأصغر والأكر. 

ولا تصح الصلاة بدون وضوء -إذا تمكن من ذلك-؛ قال تعالى: 
لیا اریت منوا لدا ممم ال الصلوة عاغیلوا جوم 4 
[المائدة:1] الآية. 

قال النبي :لا يَقْبَلَ الله صلاة کم إِذَا أَخدَتَ حى 
توا 

وقال َّرَم : «لا صلاء لِمَنْ لا وضوء له'"؛ کا يأتي. 

والوضوء: سمي وضوءًا من الوضاءة» وهي الحسن؛ لان الوضوء له 


م 


آثار على المؤمن؛ كا في ا حدیث: انم َأَُونَ یوم الْقَِامةِ هرا مُحَجُلِينَ 


)۱( سيأ تخريجه (ص ۵۰۱). 
(۲) سيأتي تخريجه (ص٣٦۳).‏ 


3 
35 7 7 
می جع ان ا ف تبسك اکر ی مزلم جک رال رجد 8 
مِنْ آثار الوضوء» فيكون هذا الوضوء نورًا في أعضائھم یوم القیامت 
یعرفون به بین الامم. 
وهو عبادة عظيمة» وطاعة لله سُبْحَائَهُوَتكَالَء وفیه فضل عظیم. ومفتاح 
الصلاة هو مفتاح الصلاة؛ وقال ةيرسا : «الطهوز شطر الایمّان)() 
فیجب على السلم أن یتقن وضوءه على الصفة الشروعة؛ كما جاءت في 
الأحاديث الصحيحة. 


والوضوء له فروض. وله شر وط. 

الفروض: هي الأعضاء التي ذکرها الله سْتل را 
- غسل الوجه ومنه الضمضة والاستنشاق. 

- غسل اليدين إلى ا مرفقین. 

- مسح الرآس ومنه الاذنان. 

- غسل الرجلین إلى الكعبين. 

- والترتیب والوالاة. هذه فروض الوضوء. 


7 ھ9 
)۲( آخرجه مسلم (۲۲۳) عَنْ أي مالك الاشعري انه » ال قَالَ سول الله ےئ 
لور شَطرٌ الان وَاحمْد هلا را وَسُبْکَا بان اه ام وان - - آو: له ما 
م م2۸ و ۳ 


07 الاب والژضی: وَالصّلاة ول ر لتق الك چیه والقرآن ححة ات 
اك از عَلَيْكَء کا التاس یَغد بای ےت او قَهَا). 
س بو 


0 
م 3 7 )1 و۳ 1 
۰ 1 بر مه ۵ر د 3 
س 7 3 : 9و ۱ 
® 


2 


وأما شروطه. فهي عشر ة مذكورة في كتب الفقه. خصوصًا 2 
متن الدليل: منها النية» ومنها طهورية الماءء وإباحة الماء» إلى آخر شروط 

ولذلك قال: فروض الوضوءء سننه واجباته؛ لأن أفعال الوضوء 
فهى مكملات. 

2 , ٦ 

والوضوء فرص مع الصلاة قبل الهجرة ليلة المعراج» لا فرصت الصلاة» 
فرض الوضوء فهو ثابت بالسنة النبوية. 

وجاءت آية المائدة -وهي من آخر ما نزل-: ییا ايت ءامنوا 
إذا فَمتَم إلى اَلصَلَوٰةِ € [الائدة:٠]‏ مقررة لا ثبت في السنة النبوية. 

وهذا الباب هو في الأحاديث الواردة في آحکام الوضوء من آفعال 
النبى رَس وأقواله. 


و 
۱ 
۱ 
0 
کٹ 
2 
ا یں 
نا 
8 
0 
18 
8 
2 


الوضوء يشترط له شروط لا يصح بدونہا. 

أولها: النية» وهي القصد. ومحل النية هو القلب» وهي شرط لكل 
العبادات» فلا تصح عبادة إلا بالنية» ومنها الوضوء؛ لا يأتي في ا حدیث. 
والنية: هي قصد القلب وعزمه. محلها القلب. والتلفظ بها بدعة. 

فلا يقل: نويت أن أتوضأء أو نويت أن أصليء أو نويت أن أفعل كذا 

وكذا من العبادات؛ لأن هذا شيء لم يرد عن الرسول من وقد قال 

ک9 2( 


صََللدكَمِوََل: ١‏ مَنْ آَحْدَتَ في آمرتا هَدَا مَا لیس مِنْهُ َو رد وني رواية: 


امَنْ عمل عَمَلا لیس عَليْه أَمْرنَاء فَأَمْوْه رد . 

التلفظ بالنية مع الوضوء ومع غیرہ من العبادات لم يرد عن النبي 
22-2 وما دام أنه ل یرد فإنه يكو ن بدعة» «وَكل بذعَة صلانت»۳۲؛ 
كما في ا حدیث. 

فلو أنه استعمل الاء في أعضاء الوضوء بدون نية» نا استعمل 
ذلك للترد أو لغسل الأوساخ بدون نية الوضوی فإنه لا يكون وضوءاء 
ولا تصح به الصلاة. 
)۱( تقدم تخريجه (ص 5 ۲). 


.)۲ 4 تقدم تخریجه (ص‎ (٢ 
ES آخرجه مسلم (۷٦۸))ء من حدیث جابر بن عبد الله‎ (۳( 


۳ - عَن غُمَر بن الخطاب عند قَالَ سوعت رشو ل اندض 6ٹ 
و ر ۳ ت 
یقول: ما الأَعْمَالُ بالنیات ونم لامری مَا نوی: فمن کانث هِجْرَهُإنَى الله 
والی زشوله. فهجرته إلى الله وزسوله وَمَنْ کانث مِجْرَتَهُ إلى دنیّا يُصِيبُهَاء آو 


اجره ی ما هَاجِرَإِنَيْها. راا اة . 


ما الأَغْمَالُ بِالنَيّاتِ): هذا حديث عمر نة في الصحيحين 
وغيرهما من كتب السنة. 

1 الأغال ال هذا حصرء نا أداة حصرء أي: لا تعتبر الأعمال 
ولا تصح إلا بالنية» والراد بالاعمال: آعمال العبادق آما الاعمال العادية 
والعاملات. فهذه لا يشترط لما النية؛ فلو قال شخص لشخص: آنا بعت 
عليك کذا وكذاء إذا قال: بعت» وقال الشتري: اشتریت» انعقد البیع» ولو 
م یقصد قال: آنا م أنو» نقول: النية ليس ها مکان هناء العبرة باللفظ العبرة 
بالالفاظ نا هذا في العبادات لابد من النية» آما في العاملات والاعمال غير 
العبادات لا تشترط ھا النیة. 

ت الْأَعَالُ بالنيّة). أي : لا تصح. ولا تعتبر عند الله إلا بالنية» فلو 
عملها من غير نية» ۸ تكن عبادة» وليست مقبولة عند الله سبحانه وتعال ؛ ک| 


)۱( آخرجه أجل (۱/ ۰۳۰۱۳ والبخاري (۰۱ ۵ ۷۰) ومسلم ۰.۱۹۷ وآبو داود 
(1 )و والترمذي (۷١٦۱))ء‏ والنسائی (۷۵). وابن ماجه (۲۲۷ ۶). 


شر 


سح امت کےا ار( دت اکم الترركية مركككم کزارجدھ 


ذكرنا: لو استعمل الاء لأعضاته كلها على صورة الوضوءء ولکنه لم ينو 
الوضوء فإن هذا لا يعتبر وضوءًا شرعياء لا تصح به الصلاة. 

ماذا الصنف رنه جاء مهذا الحديث مع أنه ليس فيه ذكر للوضوء؟ 
نقول: نعم؛ لآن الوضوء داخل في الاعمال» الوضوء عمل من الاعال» 
وعبادة من العبادات» فیدخل في هذا ا حدیث. 

هذا ا حدیث قاعدة جامعة هذا من الأحاديث ا لحامعة. 

لکل امری مَا نَوَى» من الاعمال؛ فإذا عملت عملا وعبادة» فلك ما 
نویت» ا 

فقوله: «ولكل امُری ما نى موضح لقوله صاَهعَی وس نما الأْعْمَال 
بالنیّاتِاء موضح له. 

لکل امرئ ما نوى): نویت صلاة» نويت وضوءا نويت صدقة. أي 
شیء نویته. فلك ما نويت» ولك ما قصدت. ما الشيء الذي لم تنوه فانه 
لایکون لك؛ اوَيِکُل امرئ ما نوی». 

ثم إنه مر ذکر مثالاء وهو امجرة. 

الهجرة: هي الترك اجرة في اللغة: هي الترك(؛ قال تعالی: والرجْرٌ 
فَأَهْجْرٌ 4 [الدثر:٥]‏ 2 وال جْرّ4: الأصنام» وهجرها: تركهاء وترك العاصي 
وترك الذنوب هذا یسمی هجرةء هجرة قلبية» هجرة بالقلب؛ لان ال هجرة 
ما أن تکون بالقلب واما أن تکون بالبدن والقلب. 


(۱) انظر مادة (هجر) في: العین (۳/ ۳۸۷-۳۸۲ وتهذيب اللغة (/ ۰۳۱-۲۸ والصحاح 
(۲/ ۸۵۲-۸۵۱ والحکم (٤/١٥۱)ء‏ ولسان العرب (۵/ 2-۲۵۰ ۲۵). 


هجرة بالبدن: هي الانتقال من بلد الشرك والکفر إلى بلد الاسلام 
سمیت هجرة؛ لأن فيها معنی الترك فالهاجر ترك بلد الكفرء وانتقل إلى 
بلد الإسلام» فهو هاجر ببدنه وقلبه إلى الله ورسوله؛ فرارّا بدينه» هذه هي 
اال ع 

آما الذي ينتقل من بلد إسلامي إلى بلد إسلامي» فهذا لا يسمى مهاجرا 
في الشرع» یسمی مهاجرًا في اللغة» آما في الشرع فليس مهاجرا. 

وكذلك الذي ينتقل من بلد الکفر إلى بلد الاسلام بغير الفرار بالدین» 
نما قصدہ التجارة» أو طمع من مطامع الدنياء فهذه ليست هجرة شرعیة 
لايؤجر عليهاء وطذا قال: «فْمَنْ كانت مِجْرتهُ الی الله ورسُوله)» فالعبرة 
بالنية والقصد من الانتقال من بلد إلى بلدء العبرة بالنية والقصد لا بمجرد 
الانتقال. 

إن كانت هجرته إلى الله ورسوله نية وقصداء فهجرته إلى الله ورسوله 
على ما نوى» وله الأجر والثواب في هذا. 

«وَمَنْ كائت هجرتة دیا يُصِيبّهًاا: طمع من مطامع الدنياء تجارة أو 
غير ذلك من أمور الدنيا. 

«أو اسْرَة يَنْكَحُهًاا: هاجر من أجل أن يتزوج امرأة في البلد الذي انتقل إليه. 

(هْھِجْرَتَه إلى مَا مَاجِرَإِنَيْهِ): إن كان إلى دنیاء فهجرته إلى الدنیاء ولیس 


(۱) انظر: أحكام القرآن لابن العربي (۳/ ۵۹۲٥)ء‏ والکانی (۱/ ۱۸۷ والغني (777/4), 


A: >‏ 
/ شج ایاڑا راک الترركية متام جیاعجدھ 
ےا وت وم (( 3 E‏ وت کی 


له ثواب عند الله» وان کان قصد أن يتزوج في البلد الذي هاجر إليه» فليس 
له أجر في ذلك. انا له ما نوی من الزواج. 

وقد ورد أن سبب الحديث: أن رجلا هاجر من مكة إلى المدينة بقصد أن 
يتزوج امرأة يقال لها: أم قیس» فسمي مهاجر أم قیس'''. 

فهذا الحديث واضح في آلفاظه» وني تمثيله» واضح دا اعتبار النية 
في الأعمال» في العبادات؛ أنها لابد ها من نية يريد مها وجه الله سْبِحَائَهوتدالَ؛ 
حتى يكون مهاجرًا الحجرة الشرعية التي فيها الأجر والثواب. والله جَزَّبَدٌ 
ذكر الحجرة مع ا جھاد ذكر المهاجرين مع المجاهدين: « وین هاجرا 
وَجہدوا 6 [البقرة:۲۱۸]» وقدم الهاجرین على الأنصار في الفضل؛ لأنهم 
تركوا أوطانہم وآمواهم: الفقراہ الَمهلجرن 
كني وس سو من ال و ا یں شرت A‏ 


ے 


سیکا ىک کے کس ر مر صے> ہے 4247 دك عو و ہے سس کھ : سے ہہ 
يدتغون فضلا من الله ورضوانا وسصروبن الله ورسول و : هذا قصدهم» 9# أَوْلِيِكَ 


7ے ےم 


الین أخرجوأ من دیترهم 


کرک 


آما من هاجر لغير ذلك. فليس له إلا ما نوی» والله عليم بالنيات 
والمقاصد. لا يخفى عليه شی ء. 


الوضوء إلا بالنية. 


(۱) انظر: جامع العلوم والحكم لابن رجب الحنبلي (۱/ ۰۷۶ ۷۵ وفتح الباري لابن حجر 
/1١(‏ ١٠)و(6/9١1١).‏ 


۳ 
و 0۶ 


ا با ر ا و 000:011 ق ابره و تی ر ص و ر م9۵ م 
لا وضوء له ولا وضوء لمَنْ لا یکر اسْم الله عَليْها. رَوَاهِ أَحمَدَ وابو داود 


وابن مَاجه. 


ولد وان مَاجَهُ من حَدِيثِ سيد بن رید" واي سیید" مله 
وا حمیع في أَسَانيدِمَا اک قريب 

وَكَالَ البُحَارِيٌ: أَحْسَنٌ نَىْءِ في دا لباب: حدیث رَبَاح بن عَبْدِ رن 
-يغني عیت: سود بن ويد 9). ۰ 


2 7 يه مه هبر رن ٥‏ ےم اع سا سمس 0 10 0 سس تہ م2 
وسيل (سخاق بن راهویه: اي حدیثٍ اصح ف التسمية؟ فذکر حدیث 


م 


ىپ سے و 
ہی یم مم بس بج چ 
چو ال ہت 


قوله وَعَۂللۂ: (بَابُ التَسْمِيَة لِلْوْضُوءِ)ء ومن أحكام الوضوء: التسمية 


7 مر هه مر 


في أوله؛ بانه عند الشروع في الوضوءء يقول: بسم الله. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۵/ ٤٤۲)ء‏ وأبو داود (۱۰۱) وابن ماجه (۳۹۹). 

(۲) آخرجه أحمد (۲۱۱/۲۷) و(۲۷۲/۳۸) و(4۵/ ۱۲ والترمذي (٢٥۲)ء‏ وابن ماجه 
(۳۹۸). 

(۳) آخرجه أحمد (۱۷/ 818 وابن ماجه (۳۹۷). 

۱ .)۳۹/۱( نقل کلام البخاري الترمذي في سننه‎ )٤( 

.)۷۷ /۲( نقل هذا الکلام عن الصتف مد الدين ابن تيميّة: ان اللقن في البدر ا منیر‎ )٥( 


والتسمية للوضوء مشروعة بالاجماع» لکن اختلف العلیاء: هل هي 
واجبة أو سنة؟ الجمهور على أنها سنة» وطائفة من العلماء -ومنهم الامام 
أحمد- على أنها واجرة. 

لا صَلَاةَ لِمَنْ لا وْصُوءَ نَّهُا: هذا بالإجماع؛ لأن الوضوء شرط لصحة 
الصلاة. 

وأما قوله: ۷2 وضوء لمَنْ لا ید کر اسْمَ الله عَلِيْهاء فهذا يدل عل 
مشروعية التسمية في الوضوء؛ بأن يبدأه ببسم الله». 

ولکن ا حدیث ورد من طرق کثبرة كلها لا تخلو من مقال. كلها ضعیفة 
ولکن بمجموع الطرق یتعاضد» ويؤيد بعضها بعضا. 

فیدل الحديث على الشروعية وهذا بالإجماع آنها مشروعة في الوضوی 
لکن هل هي للوجوب آم للاستحباب؟ هذا محل ا خلاف. 

والحديث له طرق کشرة يؤيد بعضها بعضا؛ حتی قال بعض الحفاظ : 
(علمنا بأن الرسول صََعیَ قاله)» يعني: من جموع الروایات أنه قاله 
هرسام بناء على جموع روایات ا حدیث. 

وہہذا قال به الامام ا مد ومن آهل العلم -الظاهریة- بأن التسمية 
واجبة من واجبات الوضوء إن ترکها عمداء لم يصح وضوژه؛ لان قوله: 


مه هو «» 


الا وضوء لِمَنْ لا يَدْكَرَاسْمَ الله عَلَيِْاء هذا النفي يتجه إلى حقيقة الوضوء؛ 


(۱) انظر: الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف لابن المنذر (۱/ ۰۳۲۷ والكافي في فقه 
الامام أحمد (۱/ ۰0۷ والغني لابن قدامة (۷۱/۱) والعدة شرح العمدة (۲۹/۱). 


سر چم 
۸ 1 سے 2 صم ۶ سرم مہ یہ ۳ و سے م‫ کی 
ری ۳ وت اکم آذ رة مزلم جک رال رد 
ول 230 
رک 


آي: لا يصح وضوژه إلا إذا ذکر اسم الله في بدایته» هذا ظاهر النفي» ظاهر 
النفي أنه يتجه إلى الحقيقة» فلا يصح الوضوء إلا بالتسمية. 

واحمهور یرون أن النفي ليس للحقيقة» وإنم| هو للفضیلت 
لايحصل على الفضيلة إلا من ذکر اسم الله في أول الوضوء وأما إذا لم يذكر 
اسم الله» فان وضوءه صحيح» لکن فاتته الفضيلة» هذا مذهب جمهور أهل 
العلم» وهو رواية عن الامام أحمد. 

والرواية الأولى: أن هذا نفي للحقيقة لا للفضيلة فقط معناه: أنه 
لا یصح الوضوء بدون ذكر اسم الله في أوله. 

وعلى كل حال مطلوب من المسلم أن يذكر اسم الله في أول الوضوء؛ 
احتياطاء وخروجًا من ا خلاف. 

والتسمية: ذكر من الأذكار» من أعظم الأذكار: التسمية «بسم الله». 

في الحديث: «کل أَمْرذِي بَال لا يُبْدَأُ فيه ببشم الله َو بر ۷ وفي 


رواية: «فَهُوَ أَجْدَمْ»"" أي: ناقص البركة. 


اپ مو باق فا سو وت له قال: قال رَ سول الله سر 
7 کلام ۲ آثر ذي ال لا يُفْتَحُ بذ کر اللہ فهو 7 ا ال: أَقْطَمٌ -». 

)۲( 7 بو مني ا وابن وا عن أي کات قَالَ: تال 

سا متعدده» مت ي 5 وارساله» انظر : البدر لیر yT‏ 

والتلخیص ا بر (۳/ ۳۲۲). 


a: 
و کس‎ o رگ سے( ہر مڪ سم ص کته‎ 
شک شزیر ]| و کسک ترجه متنۓ کر چ زرا ری ةه‎ 
0 2 سم‎ 


فابسم الله» ذکر في الافعال الشريفة» ومنها الوضوء؛ للتبرك بهاء 
فهي من أعظم الأذكار» فلا ينبغي أن الانسان أن یترکها؛ بناء على أن العلماء 
يقولون: انا سنة» لايتركهاء هناك من يقول: إنہا واجبة» وهو ظاهر النفي 
هنا: «ولا وضوء لِمَنْ لا کر اسم الله عَلَيْهِ بأن يقول عند البداية: (بسم 
الله»» أي: أستعين وأتبرك ببسم الله» هذا لفظهاء وإن قال: «بسم الله الرحمن 
الرحیم» فلا بأس. ۱ 


ص ع سم صا ہہ ےہ رو سے و س دی 
چنکام الشرسکیه مزلم جک رال ره ف 


باب اشتخیاب عسل الیدین ن قبل الْمَضْمَضَة 
وتأكيده نوم الیل 


7 


قوله رَحَدالد: 29 اشتخباب عَسْلِ الْيَدَيْنِ ع قَبْلَ ال لمضمَضة وتأکیده 


سے ا سے ر 


توم الیل »» کذلك من أحکام الوضوء: غسل الکنین قبل الوضوی إذا 
۳ أن يتوضأء فانه یغسل کفیه؛ لأن النبي سیر كان يغسل کفیه 
قبل الوضو وأمر مليوس بذلك» فغسل الیدین في الوضوء مشروع 
بالاجاع» وهل هو واجب أو سنة“؟ إن کان قائمًا من نوم اللیل» فبعض 
العلاء یری آنه واجب؛ «إذا اسْتَيْمَظ أَحَدْكُمْ من نومه فلا یغمس يده في 
الاتاء حتی يَعْسِلھا ثلاثا؛ اه لا يَدْرِي اَيْنَ باتَث يده . 

آما إن كان في النهار أو من نوم النهار فليس واجبّا غسل الکفین من 
نوم النهار. 

على كل حال إذا آراد أن يتوضأء يغسل كفيه» سواء كان قاتا من النوم 
او لن قاتا من النوم؛ فان كان قاتا من النوم -نوم النهار- غسله) بعده 
سنه. 


(۱) انظر: الكافي في فقه الامام أحمد (۱/ ۵٩-0۸‏ والغني لابن قدامة (۱/ ۷۳ وا مبدع 


۲( آخرجه البخاري (۰)۱۲۲ ومسلم (۲۷۸) من حدیث أبي هريرة وشن 


وان کان من نوم اللیل» فوجوب غسلها بعده محل خلاف؛ لأنه 
وس قال: هه لا يَدْرِي آيْنَ بَاقَتْ يَدْهُ) والبیات إنما یکون في اللیل؛ 
دنه 1 يدري ای بای يَدها هذا هو السبب؛ لان النائم لا يدري» ویده 
تجول وهو نائم» يحركهاء ربا تقع على فرجه أو تقع على شيء نجس» وهو 
لا يدري» فيتأكد غسلها من نوم الليل إما وجوبّاء وإما استحبابّاء وأما نوم 
النھار فهو على الاستحباب. وكذلك لو لم يكن قائً)ا من نومه إذا أراد أن 
يتوضأء يغسل كفيه استحبابًاء وليس هذا من الوضوء غسل الكفين هنا 
لیس من الوضوه وإنما هو من مشروعات الوضوء وبداية الوضوءء وأما 
غسل الكفين في الوضوء فهذا واجب. فرض من فروض الوضوء. 


لاہ 
2 ہر سس کے مرح سے سم سے ما روص و سے و 5 لی 
شک اراز راک اترک ےک جزارعدھ 
ل (”( ل 


1 ا 


o‏ 9 5 7 و 1 ۰ 7 7 ر لو 1 ۷ ر ئک و سے م۳ 
ےر کے م ته e‏ 7 20 5-7 سے ت و ۶هر ر کے و 
توضاء فاستو کف ثلاثاء اى: غسّل كفيه). رواه امد و 


هذا من فعله عمش 2ص فاشته کف ۱۳ أي : غا كيه 
ثلاثاء هذا من فعله یل وهو يدل على الاستحباب؛ لأن الفعل 
من الرسول اال موسر يدل عل الاستحباب» آما الامر من الرسول 
عم فیدل على الوجوب. إلا إذا دل دلیل على الاستحباب. آما جرد 
الفعل» فهذا يدل عل الاستحباب» لا على الوجوت. 


(۱) آخرجه أحمد /۲٢(‏ ۹۲)ء والنسائی (۸۳). 


ےط 


سح پل سوا وت اتک لآ الف ےه ة مرك لخ ترا رة 2 


سم 


و 


5- وَعَنْ أبى هريره تة آن رَسُول الله سیم قال: (إِذَا 


ین باتث بده». رواه اكَاعَة 5 إلا أن لبکاری رید کر الْعَدَءَ . وني لفظ المي 


ان مَاجَهُ: «إذَا اسْتَيْمَطَ أَحَدُكُمْ مِنْ اللیْل»۳. 


تووم نب 4590 


«(إِذَا اسْتَیْمّظ َحَدُكُمْ مِنْ اللَيْل): هذا یدل عل آن نوم اللیل يختلف 
عن نوم النهار. 

وأيضًا قوله: «أَيْنَبَانَتْ»» والبيات نبا يكون من الليل. 

أولا: عندما يريد الوضوء يغسل كفيه» هذا مشروع بالإجماع. 

ثانيًا: إذا كان قائ من النوم. 

- فان كان من نوم النهار» فلا يجب عليه ذلك» وإن| هو مستحب. 

- أما إن كان من نوم الليل» فهذا محل الخلاف؛ الجمهور على أنه 
للاستحباب -أيضًا-» ولكن جماعة من المحدثين والفقهاء يقولون: إنه 
للوجوب؛ لانه ظاهر النهي: «فلا یوس ده في الْإنَاءِ) هذا ظاهر النهي أنه 
يحرم حتی يغسلها ثلاثاء وهذا هو الراجح 

بعض العلاء یقول: (إن هذا تعبدي)» يعني: ا حکم الذي لا تعرف 
علته لنا یسمونه تعبديًا. ولکن الحديث ظاهر في أن العلة ذکرها الرسول 


(۱) أخرجه أحمد (۱۲/ ۲۲۷) والبخاري (١٦۱)ء‏ ومسلم (۲۷۸۰۸۷)» وأبو داود (۱۰۳) 


سوہ 
5 کس یر ور ےا رم سے عن أ شش ا ا 
کے ہز راک اریہ مرک جتإزاارجة ف @ 
هس ۳ 
دا j‏ 


7 
یو في قوله العلة منصوصة هنا فی قوله: افانه لا يَدْرِي آَيْنَ بات 
يَدَهُ)؛ لا يضبط یده ربا تقع على شیء نجس رب تقع على فرجه وهو نائم 
أو على محل نجس وهو لا يدري. 

قال الجمهور: قوله: «فانه لا يَدْرِي آيْنَ بات ید العلة موهومة؛ ليست 
جزومة» وما دامت العلة ليست مجزومة فلا يجب غسل الکفین؛ لآنها علة 
غير مجزومة؛ (فانه لا يَدْرِي أيْنَ بات يَدُهُ). 

لکن الصحيح: أن العلة تدل على الوجوب. التعليل يدل على 
الوجوب. 

وکانواني لول لیس علیهم سراویل؛ ولیس علیهم آزر» وتجول آیدیهم 
وهو نائمون» ربا تقع على فروجهم أو على فرج زوجته وهو لا يدري» فا 
دام الأمر كذلك» فلا يغمس يده في إناء الوضوء حتی یخسلها ثلائّا. وهذا 
هو الراجح من قول العلماء؛ أنه يجب غسل الکفین من نوم اللیل» ویستحب 
من نوم النهار. 


بر ص 6 ص سر مسر نو ثم 


۷ - وَعَنْ ابن عمَر عة 


12 پ0 07.05 2 ہے ۹ رس ۳ اھ و ضس ہے کہ > مت 4ت 
أحدكم من منامه, فلا یدخل یده فی الاناء ختی یغسلها ثلاث مرات. فاذ 
وه اه 27 ہے ۵ ر 24 و 5 05 و 2 9 2 وک سے قہ 
لا يَدْري أيْنَ باتت بده أو أَيْنَ طافت یده». رواه الدازقطنی. وقال: إسناد 


ہے ۱(«۶) 


7 © ارو 5 


لا بذري آین باتت یده أو أيْنَ طافت یده»: المعنى واحد. «أيْنَ طافت) 


معناه: أين وقعت» وهو نائم لا يدري أين وقعت یده. 

(باتث»: کذلك لا يدري أي شیء باتت يده عليه» ربا تکون باتت على 
فرجه أو اصابتها نجاست وهو نائم لا يدري. 

والنصاب: ثلاث مرات. يغسلها ثلاث مرات؛ کا في ا حدیث في 
غير رواية البخاري؛ البخاري لم پذکر العدد. يعني: لم يرد العدد في رواية 
البخاري» وإنا ورد العدد في رواية غيره. 


(۱) أخرجه الدارقطني (۷۶/۱). 


3 


لاہ 
2 سے ۲ صا رصم ہو رح 0 5 
کے از( کک اتید مرک جر رد ( 
مم حدم 0 5 7 8 8 لہ ہے 


التب یر قال: «ذا اسْتَيْقَظَ اه من مامه تین 


- يي 2 36 م 9 كت کے و (١) o‏ 
مرات؛ فان الشيطان يبيت على خياشيمه) . متفق عليه , 


الصنف رنه الجد بن تيمية لا ذکر الأحاديث. بین أن آکثر العلاء 
یرون أن غسل الكفين ثلاثا من نوم اللیل مستحب ولیس بواجب؛ فهو 
مثل قوله ما : (إِذا اسْتَیْمَّظ أَحَدُكُمَ من مَنامه فَلَيَسْتَنْثْرُ ثلائْا». 
يعني : يستنثر یستنثر نی آنفه؛ بأن يدخل الاء في آنفه ثلاث مرات: وینشره» «فلیَشتنخز 
تلاثا)» وهذا غير واجبء الاستنثار بعد النوم غير واجب. 

قالوا: كذلك غسل الكفين بعد النوم لا يكون واجبّاء قاسوه على 
الاستنثار. 

ثم دکر السبب صعلَسَ؛ قال: «فإِن الشَيْطَانَ يَبِيتُ عَلى خَيُشُومه): 

على منخریه؛ لان الخيشوم محل الاوساخ؛ لأنه یکون فيه وسخ من الخاط 
الذي ینحدر من آنفه» والخاط قذر الشيطان یعجبه القذارات» ولذلك مأواه 
الحمامات والحشوش؛ لأنه يحب النجاسات -والعیاذ بالله- والقاذورات 
ومن ذلك أنه يبيت في خیشوم الانسان؛ لان خیشوم الانسان یکون فيه 
وسخ» فهو يحب الأوساخ» فيغسل آنفه من آثر الشیطان. 


(۱) آخرجه امد /١5(‏ ۰) والبخاري (۰)۳۲۹۵ ومسلم (۲۳۸). 


AG 
پر 7 رز جس ع سم ف “ر ےے کے سے وکا سے دی‎ 2-۵ ۱ 4 
وت الاچتکام الشرسکیه مرك لم جک رال رچه 3ه‎ PIE ری لر‎ 


ومن هنا قال الامام ابن القیم یمه -أيضًا-: (الشیطان یبیت في 
الكفين» فیغسل کفیه؛ من أجل ازالة آثر الشیطان عنه|)7 فهذا ما يؤيد 
وجوب غسل الکفین؛ لاجل إزالة أثر الشیطان عنھماء فهذا مرجح لقول من 
قال بالوجوب. 


)١(‏ انظر: عون العبود شرح سنن أبي داود» ومعه حاشية ابن القیم: تہذیب سنن أبي داود 
وایضاح علله ومشکلاته (۱/ .)۸٩‏ 


الضمضة والاستنشاق: المضمضة في الفم» والاستنشاق في الأنف. 

والضمضة معناها: إدارة ماء في داخل الفم ثم جه. 

والاستنشاق معناه: جلب الاء إلى داخل الأنف بالنفس» ثم نثره 
بالنفس. 

هذا هو المضمضة والاستنشاق» وهما مشروعان في الوضوء. 

قيل بوجوب المضمضة والاستنشاق؛ لأنهها داخلان نی الوجه والله 
جر قال: # فاعسلوا جوھک € [الائد::٦]ء‏ ولان النبي مه 
تمضمض واستنشق في وضوئه» وآمر بالضمضة والاستنشاق -کم| ۷۳ 


Co. 


الأحاديث-» فدل على الوجوب» وآن من لم يتمضمض ولم يستنشق» فانه 
تم وضو+». 

وقیل: إنهها مستحبان» ليسا واجبین؛ لآن الله آمر بغسل الوجه 
والضمضة والاستنشاق لا یدخلان في غسل الوجه. والصحیح الأول 
الصحیح أنهما واجبان؛ ما يأتي. 


a 
پر تا ] ویر ج سے سک ۰ح بوخ می ا‎ 1 


یک 

۸- ڪن غَيَانَ بن عفان وء «أنَّهُ عا باناي فرع عل كفي 
تلا مراب قَعَسَلَهاء ثم اَذْحَل یمه في الاّای فَمَضْمَضٌ واشتتشر تم 
ِجْلَيْهِ تلات عَرّاتِ للع نع قال: رأییث سول اللہ مومت توص 


وو عو ی gg‏ کا مت کات و می ا کسی وف ردم EE‏ ع يوه 
نحو وضوئي هذاء ثم قال: من توضاً نخو وضوئي هذاء ثم صلی رَحَعَتَيْن 
نود 


3 و ا ہے ا يي لا کا ود قو ےا کے و ے .و هد 1 (۱) 
لا يحدث فيهما نفسه غفر الله له ما تقدم من ذنبه). متمق عليه ۱ 


هذا أمير المؤمنين عثمان نع أراد أن يبين صفة وضوء النبي 
سییر أن يبين ذلك بالفعل» فدعا بوّضوء»ء يعني: دعا بماء الوضوء في 
إناء» ثم توضاً منه» ثم آخبر أنه رأى النبي میم يفعل ذلك. 

فهذا فيه دليل على التعليم بالفعل» وهو أبلغ من القول. 

وفيه تفصیل الوضوء؛ أنه بدأ بغسل كفيه ثلاناء وهذا -كما سبق الكلام 
فيه- إن كان قاتا من نوم اللیلء فإنه يتأكد غسلهماء قيل بالوجوب. وقيل 
بالاستحباب» وان كان غير قائم من نوم الليل» فيستحب غسلهها قبل 
الوضوءء وهذا ى) سبق. 

ثم أدخل يده في الإناء» يغترف بيده اليمنى من الإناء» فتمضمض 
واستشق د ثاء ثم غسل وجهه ثلاث مرات» ثم غسل يديه ثلاث مرات مع 


(۱) أخرجه أحمد »)٤۷۷ /١(‏ والبخاري (۹٥۱ء‏ ١٦۱ء‏ ٣۱۹۳۰))ء‏ ومسلم .)۲۲٢(‏ 


نک رال رید 
5 تک 


کا نی الاية الکریمة: ذا كت إل اکر ایا موه ویک 


وخ رہ 


إلى المرافق وامسحوا روک وازملکم إل الکعبینِ که [الائ:٦ا‏ 
فهو فعله صَتَعِی تفسيرًا للاية الكريمة» فدل هذا على أن التثليث في 
الضمضة والاستنشاقء التثليث في غسل الوجه. التثليث في غسل الیدین 
التثليث في غسل الرجلین؛ أن هذا هو الأكملء ولو اقتصر على مرة مرة 
لكل عضو لكان ذلك مجزئاء وكذلك لو فعل ذلك مرتين مرتين» فهذا سنة 


ع 2 


أيضًا. 

وأما الزيادة على الثلاث. فهي بدعة والاقتصار على مرة مرة جزی» 
والزيادة على المرة: مرتان أو ثلاث» فهذا سنة وفضيلة. 

ودل على أن المرفقين والكعبين داخلان في المغسولء وأن ##إِلّ ٭ في 
قوله تعالى: #إِلَ المرافق 6 رل الْكَعَبَينٍ » أنها بمعنی (مع)ء أي: مع 
الأيدي» ومع الرجلين» بمعنى «مع»» ال 4 تأتي بمعنى «مع»؛ کم في قوله 
تعا ی: # ولا تاو آمو إل اموک 6 الساء:۲]» أي: مع أموالكم. 

فتکون الغایة داخل فی المي بخلاف الأصل» الأصل أن الغاية لا تدخل 
الا ق الوضوء تکون داخلة ق ال وهذا عل سبیل الوجوب. 

وقیل: إنه مستحب. ولکن الأرجح أن غسل الرفقین» وغسل الکعبین 
واجبان؛ لفعل النبي ی وفعله بیان للاية الكريمة؛ كما رواه عنه 


IT 
مھ کے 29 سے ۰ ص چ رسام ہو سا ا س گم رد‎ 
شم ار رل و تآ کک الترركية مگ کح کرارجدھ‎ 


جس سس سسوں 
تعال: ‏ وامسحوأ بر وك € [المائدة :٦]ء‏ وهذا سيأق -إن شاء اللّه- أنه مرة 
واحدة» ويأتي صفته -إن شاء الله. 

ولا یکرر السح؛ كا يكرر غسل الاعضاء؛ لانه إذا کرر المسح» صار 
غسلاء والله إنما آمر بالمسح.  »‏ وامسحوا ار أ يرمُوسيکم € [المائدة 1 

ک| دل الحديث -أيضًا- على استحباب الصلاة بعد الوضوی 
استحباب صلاة نافلة بعد الوضوءء وأنها رکعتان هذا مستحب تسميان 
سنة الوضوء. 

وقال:«لا يُحَدَتْ فیهما نَفْسَهُ). أي: في الصلاة لا بحدث في الركعتين 
نفسه بل يكون خاشعا لله عََمَاٌ؛ لأن حديث النفس يشغل عن ذكر الله 
رل 

قالوا: هذا في إذا كان هذا باختیاره» وفتح لنفسه التفکیر: أين ذهب 
فلان» أين جاء فلان» أين الشیء الفلاني» أين وضعته» إلى آخره» فهذا منهي 
عبه. 

وأما إذا هجم عليه حديث النفس بغير اختیاره» ثم دفعه فلا يضره؛ 
لأنه قل من یسلم من ذلك؛ لکن لا یسترسل معه؛ بل يدفعه» ویقبل على 
صلاته» فدل على أن حديث النفس في الصلاء إذا استرسل معه الانسان 


ی رت نی سیر او ات لیس له من 


7 بثلثهاء بربعهاء با 
۰ فيه قلبه("". 


(لا يُحَدَّتُْ فیهمّا نَفْسَهُ غَفَرَالله له ما تَقَدُمَ مِنْ ذنبه" وهل الراد جميع 
الذنوب أو الصغائر فقط ؟ الظاهر - والله آعلم - أن ا مراد الصغائر؛ لقوله تعا ی: 
# إن تنبو کبابر ما ہؤں عه نکر نکر عنکم مموعاتکم € [النساء:۳۱]) 
آما الكبائر» فلا تکفر إلا بالتوبة» أو أن الله یعفو عنها سْبَحَانَهُوَتََاا 


(۱) ذکره الغزالي في إحياء علوم الدین (۱/ ۱۵۹ وقال ا حافظ العراقي في تخریج آحادیث 
إحياء علوم الدین؛ الغني عن حمل الأسفار في الأسفار (ص۱۸۹): (م آجده مَرْفُوعَاء 
وَرَوَى محمّد بن نصر الروزي في كتاب الصّلاة من رِوَايّة عتان بن أبي دهرش مُرسلا 
لا یق الله من عبد عملا ی يشهد قلبه تع بدنهاء هضور الديلمي في مد 
الفردوس من حَدِيث أبي بن كَعْبء وّلان البارك في هد مَوْقَوفَا عَلَ عمار: «لايكتب 
للرجل من صلاته مَا سَهًا عنه»). 

(۲) كما في الحديث الذي أخرجه أحمد في مسنده /۲٢(‏ ۲۸۰))ء والنسائي في الكبرى 
(۱/ ۰6۳۱۲ والطحاوي في شرح مشكل الآثار (۱۳۸/۳): عَنْ ابي اليس وه 
صاحب ر سول الله مت یزمتر: آن و 7 سول الله نیرمت قال: متتل شاد 
كيك زینگم من نهل ھت وَاللّتَء وَالوّبعَ حى بل الْعْشْرَ) قال سُرَیْجٌ في حَدٍ دیثه: 


€ 
3 
3 
0 
3 
0 
3 0 
1 1 
) 
چنا 
۳ 
© 
18 
7 
ار 


ساس 0 ساك عو ام سر چا لي ر ن ۵8ے مس 
ینوی ہر كته : اوعس و سي نیب 


سے 


م و 2 4 7 کک سے اہ 
یناجیه قعل ما ها تلا نم قال: هذا طهور بی اللہ سوم 
9 ا ا 


ا 


و تی لین وَيَسَتنئْرٌ 


٦۷ص‏ 
1 
8 
سک 
کپ 
E‏ 
2 
مہ ۲ 
2 
( 
- 
(١‏ 
3 
۳ 


حدیث علي نة آمبر المؤمنين -أيضًا- مثل حدیث عفان نة 
کلاهما يصفان وضوء ال صأللعلت سار 

حدیث علي نع مثل حدیث عثمان یرنه إلا أنه زاد: أنه استنثر 
بيده الیسری» استنثر» یعنی : استخرج الاء من آنفه بيده الیسری» وهذا على 
القاعدة آن الیسری تستعمل للتنظيف. والیمنی تستعمل للاشہاء الطیبة 
فهو يأخذ ا ماء بیمیته» وف حديث عثان ES‏ أدخل یده الیمنی» فيأخذ 
الاء بیمینه» ویتوضاً بیمینه» و اما الاستتثار بالاأنف. فیکون بالید الیسری. 
وتبلیغا» وعملا. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۵۹۱۰۳۰۰/۲). والنسائی (۹۱). 


سے 


ET‏ ہے ۵ مه 010 7 ل ی نے 

۰ - وعن ابى هريرة رة ان ال یه قال: «ذا توضا 
کے ی نو الت وو يو > ھی CERNE‏ > روه (۱ 
اد تهاقف ف انقو ماو كه اكز متلق ماه 


وهذا كالحديث السابق يؤكد أن الاستنشاق متأكد» وصفته: أن يجعل 
في أنفه اء يدخل الماء إلى أنفه» ويجلبه بالنفس, ويبالغ في ذلك -کما يأني-. 
حتى يصل إلى أقصى أنفه. إلا أن يكون صاتًاء ثم لینثرہہ لا بد من النثر: 
لايترك الماء في آنفه» بل ينشره» وتقدم في الحديث الذي قبل هذا أنه ينتثر بيده 


الیسری» يستحرج الماء من أنفه بيده الیسری. 


(۱) آخرجه أحمد (۲4۸/۱۲). والبخاري (١٦۱))ء‏ ومسلم (۲۳۷). 


هد 
شح 0 کا يت وت اش تکام ال کید 7 7 2 مركا ج جک را رة © 


3 


ےہر ےل 6 مه مھ رھ 0 3 سم ہے 2 ار ور مه 
۱۷۱ موی سار رت و اب" 
اھ ره و هه سس ستنشا 9 سے ت 2 کے 
(أَمَرَ رَسول الله ی 2 بالمضَمَصة وَالاستنشًا ی( '. رَوَاهُ الذار قطن *(۱) 
۷۰ س8 الاو کے SKS‏ 9و م ه م چە ھ ٥ے‏ مس و ٥‏ ت 
و و کے رقطني-: م يسيد عن دغر هدية وداود بن الخر 


م مه ۳ مره سر دي مه 5 2 
وغیرهما پرویه موہ وم ووسر لا ید کر آبا هريرة. 


ا 1 کو ھ0 4 هدي ثقَة مس وہ ےھ ھ ن ~0 سو فرظ 


الصنف دافع عن الحديث ما قيل فيه؛ لان الحديث لا بأس به» فهو 
يدل على ما سبق من صفة وضوء النبي مر 
قوله رد اللد: نَهُ: (عن أي هریرة ال [ و E‏ الله 4 صا يوسا 
بالْضمَضَة والاسینشاق») آمر بالمضمضة: هذا وجه إیراد الحديث» أمر 
والأمر يقتضي الوجوب. فهو من آدلة وجوب الضمضة والاستنشاق؛ 
لان النبي مرت آمر بذلك. الامر يفيد الوجوب. إلا إذا دل دلیل على 
الااستحبات. 


)۱( آخرجه الدارقطني (۱/ ۰4۲۰۸ والبيهقي في السنن الکبری (۱/ ۸۷). 


۷۲ ع ايفام بن يدي كرب ر j‏ ی الله اووس 


بوضوی َتَوَضّ تعر عَفَيْد تلا وَكَمَل 5 تلائ ثم فسل ورام 
و -9 2 کے ا ۰ 4 


تلا تلانا تم مضمض وَاسْتنْشَقَ تدش لا لاه نم مسح براه رده اهرما 
وَنَاطنهع». رواه و اوت وَأَككَدُ وَرَاد: «وعَسَل رجاه تلا َلانْ»۳). 


(OH‏ اشتح بر 
تأخير المضمضة والاستنشاق» في الأحاديث السابقة أنہما يقدمان 
على غسل الوجه وني الحديث الاآتي أنه أخرهما عن غسل الوجه» ولكن 
الأحاديث السابقة أصح؛ لأنها في الصحاح. 
فتأخير المضمضة والاستنشاق عن غسل الوجه لا بأس» یصحان ولكن 
تن اسل تا پر بس سم این 
قوله یمه: (عن ادام بن مَعِدِي کرت ال ان ےئ الہ 
ص2 1 هام م ۵ مير 


وا شور ساس كب سر نی شاو 


ِرَاعَيْهِ لاا نا نم عضمض وَاسْتَنْشَقَ EOE‏ 


ہے 


ظاهر هما وَيَاطِنَهجَ))). وهذا ى) سبق ٤‏ غسل الأعضاء ثلانًا ثلاث الا آن 


)۱( آخرجه امد (۲۸/ )٦٢٤‏ وأبو داود (۱۲۱). 


فيه زيادة أنه أخر الضمضة والاستنشاق عن غسل الوجه. فدل على جواز 
ذلك. 

الرأس؛ لأنہما منه» ويمسح ظاهرهما وباطنه؛ بأن يدخل أصبعيه السبابتين 
مبلولتين في خرق أذنيه» ويضعه إبهامه مبلولا با ماء على ظاهرهماء ثم يدير 
أصبعيه إلى الداخل والخارج؛ حتى يكون مسح ظاهرهما وباطنهماء وهذا 
واجب؛ لأنهها داخلان في الرأس» ولا يأخذ هما ماءً جدیدا» وإنما یمسحھم| 
ببقية ما مسح به رأسه؛ لأا من الرأسء ول يصح عنه ی أنه أخذ 


ماء جديدًا للأذنين. 


سے سر 6 


تفن - وَعَنْ اعباس بن يزيد عَنْ سفیان بن عي عيينة عن عب الله بن محمد بن 
عقبل عن الريّع ع بش مُعَوَذابْنٍ عَفراء قال ٠‏ ها د 
ور ۳ 

في َا كنت أخرجالوَضُوء رشو افو منت كيدا سب يديه قبل أن 


راث لا مس کم ه و و پ لماه 2 بر و 2 ا 
ْلَه له نع یتوص یت تم يُمَضْمِض وَيَسَْنْشِقُ نادن 
4 ه اتير 2 م ور 


یل بیع يرأ یں تو تفیل جیوه ال باس 
بن يَزيدٌ: دو رأة التي حتف ٺ عن اي میور« بدا بالوجه تا 


المصْمَضَةٍ وَالاسينشًاق). وَقَدْ حَدَّتٌ به ه أَهْلٌ بذر» منهم هم عتان ول أنه (بدا 
بالضَضة 7 ۹۰۰۹۹ رَوَاهُ ال ور 


و 


هذا ا حدیث عن الربيّع بنت معوذ ابن عفراء الصحابية الحليلة عة 
اما ذک تث: ایا كانتت تحضر الوضوء لرسول الله من وأخرجت 
الاناء الذي كانت تحضر به الوضوء. 

دل هذا على خدمة آهل الفضل» وذلك بإحضار ماء الوضوء هم. 

وفيه: أن الرسول مر آخر الضمضة والاستنشاق عن غسل 
الوجه کا حدیث السابق. 


ولكن الأحاديث التي هي أصح منهیا والتي حدث بها البدريون -يعني: 
أصحاب بدر- تدل على العکس» على أنه بدأ بالمضمضة والاستنشاق قبل 


(۱) أخرجه الدارقطنی نی سننه /1١(‏ ۰۱۳۸ ۱۹۹). 


۹ ہرد ےت رہ ۰ 27 ۲ 
وحديث الربیع يَدَِئَدْعَنهَا وغيره- ایضا- يدل على جواز التأخير. 


ت1( یفاک ل لكيه مکح ج ترا برچ د 2 


الأمر فيه سعة» ولكن الافضل أن يبدأ بالمضمضة والاستنشاق قبل 
غسل الوجه. هذا هو الأفضلء والا فتأخيرهما مجزئ» وان كان خلاف 
الافضل. 

وفيه ا ٤‏ حديث الربيّع بشت معوذ- صفة مسح الرأس» و آنه 
وضع يديه على رأسه مبلولتين بالماء» ثم آقبل بها وأدبر» بمعنى: أنه يضع 
يديه مبلولتين با ماء على مقدم رأسه ثم يمرهما إلى قفاه -کم يأتي-». ثم يردهما 
إلى المكان الذي بدأ من هذه صفة مسح الرأس. 

والله جلي قال: #وأمسحوأ بر وسيك € [الائدة:*]» وسنة النبي 


عم مفسرة ومبينة للقران. 


ا 3 0 e E‏ ۱ ۱ مھ 
باب المنالغة فی الاستنشاق 


e 


7 ہے ° ۳۲ کہ 4 ر سس 0 7 ع م ه 

4 - عَنْ لقبط بْنِ بر قال: «فلّت: یا رشول اوه آخبزن عَنْ 

٥‏ و 00 2 6 رک و پت5 2 3 5 ۵ و 
الوضوء. قال: أسبغ الوضوء وخلل بَیْنَ الأصَابع وَيَالِعْ فی الاستنشاق الا آن 


ئا یں ہے ر ص کی اٹ و ھن 2 . 2 
تکون صَائما). رَوَاہ الخْمْسَة وصححة الترمذی . 


جر تس چھ 


قوله وَمَدَآمَة: (بَابُ الْبالَعَةِ فی الاشتنشاق)» سبق أن الاستنشاق 
والمضمضة لابد منھماء وأما محلهماء فالأرجح أنه قبل غسل الوجه ويجوز 
بعد غسل الوجه وما يأتي فيه المبالغة في الضمضة والاستنشاق بمعنی: أنه 
مهتم بذلك غاية الاهتمام؛ لأجل أن يصل الماء إلى أقصى فمه وأنفه» ولا يكفي 
أن يضع الماء في أدناهماء ثم يخرجه. 

قوله يَعَۂللَہ: (عَنْ لقبط بْن صمة قَال: «قلت: ا رَسُولَ الله أخبرنيٍ عن 
الوضوی قال: أَسْبِعْ وضو ول س الأصابع وَبَالِعْ في الامْتِنْفَاق إل 
أن تكون صَائمَا)) لقیط بن صبرة 7 سأل النبي صا اة اووس آنه رہ 
عن الوضوءء وقال له كيو (اَسْبغ الْوْضوءَ)» ومعنى إسباغ الوضوء: 
إتمامه على الأعضاء» بحيث لا يبقى شيء من العضو ۸ يصل إليه الماءء هذا 
معنى إسباغ الوضوء ". 


9 0 


)١(‏ أخرجه أحمد )۳۰۹/۲٦٢(‏ و(۲۹/ ۳۸۸ وأبو داود (۱440۱۳۰۱۲) والترمذي 
(۸) والنسائى (۸۷))ء وابن ماجه (۶۰۷). 

(۲) انظر: غريب الحديث لإبراهيم ا حربي (۲/ 4۰۷ وتہذیب اللغة (۸/ ۷۱ والصحاح 
/٤(‏ ۱۳۲۱)ء ومشارق الأنوار (۲/ ٢۲۰))ء‏ ولسان العرب (۸/ 577 ). 


شن ی ب وتآ کیک م آذ کیہ مرك اح جک رال رة 


ومنه: الدرع السابغ» يعني: التام الواسع على المقاتل؛ ‏ آن أَعْمَلُ 
سيبغاتٍ 4 [سباً: ۱۱ ]۰ آي: دروعاء یقول الله لداود 9ت 0 أن اشمل اع 
سیغلتِ € [سبأ:١١]ء‏ أي: دروعا من الحديد # سیغلت 46 آی: تامة واسعة 
على ا مقاتلین تقیهم من السلاح. 

قالاسباغ: معناه: إضفاء الوضوء على الاعضاء بحیث لا یبقی منها 
شیء -ولو قلْ- الا وقد أتي الماء علیه» فان بقي شىء لم یصل إليه الا 
لم يصح وضوؤه؛ لأن النبي مسر رأى رجلا في قدمه لمعة قدر الدرهم 
لم يصبها الاء فقال له: «ازجغ فَأَحْسِنْ وُصُوءَكَ)227» هذا معنى الاسباغ. 

وبالغ في المضمضة والاستنشاق: هذا محل الشاهد من الحديث للترجمة» 
بالغ» أي: اهتم بالضمضة؛ بحيث أن توصل الاء إلى جميع جوانب الفی 
وذلك بإدارة الاء في الفم. 

اوَبَالغ في الاسْتَنْشَاق 1 أي : اهتم بإيصال الماء إلى أقصى الأنف» وذلك 
بجذب الاء بالنفس إلى أن يصل إلى أقصى الانف. ولا يكفي أن يضع الماء في 
آدنی فمه» ثم یمجه أو يضعه في أدنى أنفه ثم ينثره» لا يكفي هذاء بل لابد 
من المبالغة في ذلك. 

(إلا آن تون صَائِمًا): الصائم لا يبالغ في المضمضة والاستنشاق؛ 
لفلا یطبر الماء إلى حلقه» ویذهب إلى جوفه» فدل على أن الصائم یتحفظ ما 


نة حبري عُمَربْنْ نطاب 
۱ 0 


کے 


خسن ضوع جع نع صَلى). 


(١)‏ كما في الحديث الذي آخرجه مسلم (۲۳) : عن جار وه 
ہے" 2 
مه فا 7 بصر ه 


ا اووس فقال: ازجع 


0 
تالبك اتیک متا جزارجدھ 
تک 


يصل إلى حلقه وال جوفه» وآن ما يصل إلى الجوف من الاء أو من الطعام أو 
غير ذلك أنه پبطل الصیام إذا كان متعمدا. 


ومن هنا قال من قال من العلماء المعاصرين: إن البخاخ الذي يستعمله 
أصحاب الربو لا يصلح للصائم؛ لان البخاخ فيه ما بخار فيه دواءء فإذا 
استنشقه» ذهب إلى جوفه» وذهب إلى حلقه فإذا كان النبي لييو 
آمر بالبالغة بالاستنشاق, إلا أن يكون صاقّاء دل هذا على أن البخاخ يخل 
بالصيام. 

بعض العلماء أجاز ذلكء وقال: لأنه جرد هواء البخاخ جرد هواء 
للقضبات الموائية» يفتح النفس» ولا يذهب إلى الجوف. والله أعلم. 

لکن مهما أمكن أن الإنسان يتحفظ منه» ويستعمله في اللیل إذا استطاع. 
فهو لا شك أحوط له. 

والمسألة الثالثة في الحديث: «وَخَللُ بین الأصابع): أصابع اليدين 
والرجلین؛ لأن الله أمر بغسل اليدين والرجلين» ويشمل ذلك ما بين 
الأصابع» ولابد أن يصل الماء إلى ما بين الأصابع» وليتأكد من ذلك يخلل» 
بمعنى: يدخل أصابعه مبلولة بالماء بين أصابع يديه ورجليه؛ حتى يوصل 
الماء إلى ما بين الأصابع» وإلا لو علم أن الماء لم يصل إلى ما بین الأصابع» 
لم يصح وضوژه فهذا من باب التأكد والاحتياط. 

والشاهد من الحديث للترحمة: «وَيَالغْ في الاستنشاق الا أَنْ تَكُونَ 


صائما) . 


E‏ م سج 2 ۶ اتو رک © بو - سمه 


م2 
را م۵۸ 6۶ م م شں فير ے 


Ea‏ ھا و 9 ره 
بالغتين أو ثلاثا) رَوَاهِ | مد وابو داود وابن 0,۲۶ 


چ سے و 

ااسْتَنْبْرُواا يعني: استنشقوا الاء؛ لأن الاستنثار لا یکون إلا بعد 
استنشاق» فهذا تأكيد بعد تأكيد في مشروعية الاستنثار بعد الاستنشاق في 
الانف. فتجب العناية بذلك والتأکد منه. 

فلا يكتفي أنه يضع الاء في داخل آنفه» ولا يدري هل ذهب إلى داخله 
أو لم يذهب» لابد أن یتأکد من ذلك» ویتعلم كيف يتوضأ من الأحاديث 
النبوية التي وضحت ذلك» وشرحها العلماء. 

فطالب العالم ينبغي أو يجب عليه أن یتفقه في آمور دینه» وآن يبين 
للناس» ويفقه الناس في ذلك. ولا يأخذ الامور على عجلة أو على ظاهرها 
بدون أن يتفقه في معانيها. 


(۱) أخرجه أحمد (۳/ 81۰ وأبو داود (١٢۱)ء‏ وابن ماجه .)5٠/(‏ 


0 > 
تق( بت اشک آشکید مع ج زار ےھ 
70-7 
نات عسل المُسشتَزسل من ا 
لس 
e‏ ی 2 ہے من مه رز 


و سن چ 

سبق تخلیل الأصابع. 

اللحية: اللحية من الوجه» فيجب غسلها مع الوجه. فلو تركهاء 
ول يغسلهاء لم يصح وضوؤه» ولكن إن كانت اللحية خفیفة يرى الجلد من 
وراء الشعر» فهذه يجب غسل ظاهرها وباطنها. 

آما إن كانت اللحية كثيفة» تستر ما وراء‌ها» فیجب غسل ظاهرهاء 
ویستحب تخلیل باطنها بالاصابع مبلولة با ماء؛ لانها من الوجه. 

ولهذا قال الفقهاء فی تحدید الوجه: هو من منابت شعر ال رآس العتاد إلى 
ما انحدر من اللحيين والذقن طولاء ومن الأذن إلى الأذن عرضّا؟ کل هذا 
يجب غسله هذه منطقة الوجه با في ذلك اللحیة فهي من الوجه. 


)۱( انظر: ختصر الخرقي (ص ۰۱۳ والتذكرة في الفقه لابن عقيل (ص۳۳) والکائی في فقه 
الامام آحد (۱/ 1۱ والمغني لابن قدامة (۱/ ۸۵). 


5 ہک 2 مو (KF‏ مه 
یل 


سے سے ہے 
2 قا 


ا ا ا َالَ: «قلت: يا رَسُول الب حَدَتْنِي ڪن 
الٴضوع. قَال: مَا منکم مِنْ جل درت وَضوءه ف شش 
فی ا کرٹ ها یی یه كع اب کم ِا سل و14 
ره الله إلا حَرّثْ حَطایا وَجُھو من أَطرَافِ يِه مَعَ الا نم بل یہ 
ال الرْمَقيْنِ الا رت طایا یه ه من امه مع الاو نم یسم برس الا 
رف طاا ره من آطرافب شفره مع این غيل هلق لین 


ته 6 


الا حَرّٹْ حَطَايَا ِجْلَيْه من آنامله مَمَ 2-2۳ حَرَجَهُ مسل . 


کر سے ت و ەر 


ید 09-20 E‏ رو ور ےم هر مسر 
وَرَوَاهُ مد وال فيه: لم یسح رَأَسَهُ گیا آمر الله نم یل قَدَمَيْهِ إل 
کین کا أَمَرَهُ ۳ 


ے 
و 


ددعل أذ غَسْلَ اجه مور به یش ل عل وضول ل الماء إل 
یت 


کہ ہے 


ود کر ۳ 977 له من الٰوَجُہ؛ ا حیث یبن 
یلع تح ی 

وصول الماءِ ِل ۳ الشعر. 
ودل عل وجوب لیب | في الْوْضوء؛ لاه و وک مه وَقَالَ ۰ 


ساب عم ھچ 2 8 ط2 گے 9 و رم که 
مَوَاضع منه: گا آمره الله رو 


رم 


4 م م 7 7 1 
نا مور به ی مل على 


(۱) أخرجه مسلم (۸۳۲). 
(۲) آخرجه أجد (۲۳۹/۲۸). 


هذا الشاهد من الحدیث للباب: أنه يدل على أن غسل الوجه یشمل 
اللحية» وأنه لابد أن يصل الاء إلى اللحية» يمر عليهاء وینزل منھاء یتقاطر 
منهاء هذا محل الشاهد من الحديث. 
المغسولة والممسوحة» فیبین ا حکمة من تخصيص هذه الأعضاء بالغسل؛ آنها 
أعضاء تكتسب الخطايا والسيئات» والوجه فيه الكلام» والعينان فیھم| النظر 
وكذلك اليدان فیهما الأخذ والاعطاء والبطش والاجتراح» فهما يكسبان 
خطاياء وكذلك الرأس فيه الاذنان والسمع» يستمع الانسان إلى ما لايحل 
ولا يجوزء وكذلك الرجلان تمشيان إلى ما لا يجوز. 

فالله َك شرع الوضوء لتطهير هذه الجوارح وهذه الاعضاء فهذا 
فيه بيان الحكمة من غسل هذه الأعضاءء وفيه فضل الوضوء وأن الله جَأَيَدَ 
يغسل به خطايا العبد من هذه الأعضاء. 

فيدل على أهمية الوضوء والاهتام به» وعلى إسباغه وإتمامه» ومعرفة 
احکامه. 

ولس الوضوء مجرد آنك قرو الماوفل غر بصعرة» ومن غير استحضار 
واحتساب لطلب الأجر؛ لآن الو ضوء عبادة لله یی وتستحضر فضله 
ووابه؛ لأجل أن تحصل على هذه الزیات العظيمة الربانية. 


| امک ریک مق چک زراب ری ده 


وکل العبادات -ولله ا حمد- كلها خی كلها برکة» كلها رم 
والوضوء من أعظمهاء ينبغي للمسلم أن يتقنه» وآن يتعلم» ویتفقه فيه 
اما 

له راکد: (فَھدًا ددعل أن شنز ا مور به > ل عَلَ 

7" 5 اء إل أَطْرَافٍ اللخية)» هذا هو القصود من ا حدیث ی أن ا ماء 
يصل إلى أطراف اللحية» فدل على أن اللحية من الوجه. 

قوله رال فيه یلع ال الم ولاف یس ین الوَجُه عَيْثُ 
بن أن سل الْوَجْه اأمُورَ به عَيْدهُمَا)ء لیس واضگاه والصحیح: اا من 
الوجه» أن داخل الفم وداخل الأنف من الوجه؛ كا سبق فی الأحاديث. 

الصنف یقول: (وَفِيهِ دلیل عَلَ أن داخل الم ولاف لیس من الٰوَجُهِ) 
يعني: یکونان عضوین مستقلين» وهذا فيه نظر. 

هو لا يريد با لا يغسلان» ولا یستنشق ولا یتمضمض. لا يرد 
هذاء نیا يريد أن يبين أن الفم والأنف ليسا من الوجه يعني: ا 
مستقلان» والصحیح أنبها من الوجهء داخلان نی قوله تعال: * فاعَسلو 
وجوه ¢ [المائدة:1]. 

قوله دنه (وَيَدْلُ لى شح کل الرس حََيْتُ بی أن الح لامور به 
يَشْتَمِلُ عل وُصُولِ اَاءِ إل أَطْرَافِ الشْر)؛ هذه المسألة واضحة. 

يدل الحديث على أنه يجب تعميم الرأس بالمسح؛ لآن الله قال: 
#وأمسحوأ ر روسكم € الائد:٦]ء‏ وهذا يشمل جميع ال رس والحديث يدل 


على أنه تتساقط ا خطایا من شعر الرأس عندما یمسح عليه» فإذا بقي شعر لم 
یمسح علیه بقیت خطایاه» فدل على أنه يجب مسح جیع الرأس؛ خلافا لمن 


یری أنه يکفي بعض الرأس 


قوله وجذلة: (ويَدُلُ على وجُوب التیب في الوضُوء؛ 4 وف 
58 س منه: کیا أَمَرَهُ الله ربق + الأحاديث كلها التي مرت مع الآية 
الكريمة تدل على الترتيب في الوضوء؛ لان الله بدأ بالوجه» ثم باليدين» ثم 
بال رس ثم بالر جلین, فالآية تدل على الترتيب» والنبي میم توضأ 
مرتبّاء قال: «هَذَا وُصْوءُ لا يَقَبَل له الصلاة إلا به»'» توضأً مرتبّاء مبینا 
لللآية الكريمة» فا بدأ الله به ذكرّاء يبدأ به فعلاء وقد بدأ الله بذكر الوجه. ثم 
اليدين» ثم الرأسء ثم الرجلين» فيجب الترتيب على هذاء فلو توضاً منكسّاء 
| يصح وضوؤه عند الجمهور؛ كا تدل عليه الآية والأحاديث» وقول 
الرسول میم اهَدَا وضوء لا يَقَبَل الله الصلاة إلا با ولم يرد عنه أنه 
ةعول أخل بالترتیب» بل یتماشی مع الآية الكريمة» بل قال: ١ابْدَوُوا‏ 
بِمَا بدا اله بِاء وفي رواية: «أَيْدَأ بمَا بدا الله با" وذلك عند السعي؛ 


ان الما والمروة ه من سعاير اللہ # [البقرة:۱۵۸]» فبداً بالصفا؛ لآن الله بدا 


3 


)١(‏ آخرجه الدارقطني في السنن (۱/ ۱۳۷) عَن ان عْمَرَ هم قَال: «توضاً سول الله 
تیم مد مق وقال: دا وضوء مَنْ قبل له مه الصَّلَاة إلا بو». 
وأخرجه ابن ماجه (4۱۹) عن ابْن عَمَر من قال: 9 
واحدة وَاحِدَة قَالَ: هذا وُصُوءُ مَنْ لا یلاله صلا اب 

.)٦٤ص( تقدم تخريجه‎ (٢ 


يو 
3 
۳۱ 
و 

۱ 
۲ 
0 

3 
7 
جرا 
0 

ال 
5( 
18 
پر 


بالصفاء وتلا هذه الآية عندما خرج إلى الصفاء وقال: (آ٘بْدَا ما بَدَا الله بها 
وفي رواية: «ابْدَووا»: أمر» «بمّا بَدَا اله به). 
فا بدأ الله به قولا يبدأ به فعلاء وهذه قاعدة إلا إذا دل دليل على 


أهل العلم. 


01 


6 سا 


الى باطن اللخية الكثة لا یج 


هذا سبق أن بيناه» قلنا: إذا كانت اللحية كثيفة كثّة -یعنی: كثيرة الشعر 
داخلها. 
وأما إذا كانت اللحية غير كثّةء يرى الجلد من وراءهاء فإنه يجب غسل 


SF 
شک ب2ا( فت تبسك ارک ےک چ زار ده‎ 
3(( ہمد‎ ۵ ۰ 


عو سر 07 ہے ہے ہے 
۷- عَنْ ابْنِ عباس لت الوا ر وجهه دم مرف 
ین ماو تعضعض چا وانتلقق نع 1 کل ین اء جَعلَ با که 


أضَاَهًا ال بیو الْأخْرَى. فَمَسَلَ با وَجْهَكُ نم دعر ین ما قَقَسَلَ با 

اتی زو "08800 ری ٦‏ 

دعر مِنْ مَاءِ فرش يبا عَل رَجْلِه له اليْمْتَی حَتى ۱ 

تاو سل يها رِجْله لین سس سر سی و 
وا . روه البخاري 

ود عُلِم ئل اتيرس گان گت لح وا لعف الْوَاحِدَةَ -وَإِنْ 

عَظْمَتْ- لا تفي غَسْلَ باطن اللْحيَة الْكنِْ مَعَ غَسْلٍ بيع اجه من 


> وير 
سے 


4 0 ۳ 
وفیه: أنه مذ مضمض واستنشق 0 باء وَاحِدٍ. 


احدیث پدل عل ما ذکره الصنف أن اللحية إذا كانت كنة -يعني: 
کثیفة- كلحية الرسول صا يوسا فانه صا ور كان كت اللحية» کان 
له حية عظيمة» فکان یغسل ظاهرهاء ولا یغسل داخلها؛ لآنه اکتفی بغرفة 
واحدة للوجه جیعا ہما فيه اللحية» فلو كان یغسل باطن اللحية» لم تکف 
ا 


(۱) آخرجه البخاري .)۱٤٥١(‏ 


سر کے 
رز و کیک تسه ےک ج رارج وھ @ 


ودل حديث ابن عباس هذا على الاقتصاد في الماء؛ غرفة» غرفة باليد 
الیمنی» اقتصاد في الاء» وسيأتي مقدار الماء الذي كان يتوضاً به ووسر 
ومقدار ا ماء الذي كان يغتسل به من الحنابة. 

والطلوب هو الاقتصاد في الماء وعدم الاسراف؛ لان هذه عبادق 
ولایجوز الإسراف فيها والغلو فيها؛ کم أن كثرة صب الاء فيها إهدار للماء 
من غير فائدة. 

قوله ََعَثللۂ: (وفیه: أنه مضمض وَاسْتَلْشَقَ اء واحد) بغرفة واحدة. 

المضمضة والاستنشاق أن يأخذ غرفة» ويقسمها بين فمه وأنفه» ثم 
يأخذ غرفة ثانية» ويقسمها بين فمه وأنفه. ثم يأخذ غرفة ثالثة» فيقسمها بين 
فمه وأنفه» فیتمضمض ويستنشق ثلائا ثلانًا بثلاث غرفات» يقسم کل غرفة 

ليس معناه أنه يأخذ ماء للمضمضة. ثم يأخذ ماء انیا للأنف» هذا 

الحاصل: أن فيه الاقتصاد في ماء الوضوء وعدم الإسراف فیه والآن 
تفتح المياه كثيرة» والصنابير تصب. ويضيع الا وقد لا يتطهر الانسان» وقد 
لا يسبغ الوضوء مع كثرة صب الاء فيجب العناية بالوضوء ويقتصد. 

السنة أن يقتصد في الماء مها أمكنه. مها أمكنه ألا يسرف في الماء فهو 


الأفضل 


داد ات تھا الىد 
حاب - راو ضرا للحيےهے 
نهآ له ر وراو 


۸- ڪن عتان ہے کن آن النبي صا امسر «كَانَ لل یته». رَوَ 


0 بن ماه و ٌ8 ہے سر ل و( 
ہی پت . 


١ ها‎ 


ه سے و 
وپی نب مو بج عيب 
لا 


سے 
e‏ ركو 


قوله وَمَدآنَهُ: (عَنْ عَتَانَ تة أن النِيّ متیر «كَانَ بحلل 
ها ): ا a‏ كثيفة لحيته» فکان یخسل 
ظاهرهاء ويخلل باطنها بأصبعه مبلولة بالاء هذه السنة. تخلیل اللحية الكثيفة 
هذه سنة» آما غسل ظاهرهاء فهو واجب. 


.)۶۳۰( ماجه‎ ٠ آخرجه الترمذي (۳۱) وابن‎ (١) 


ہہ ےر 


شک اراز بتاک اترک مرک ج زرا رةھ 


۹ - وَعَنْ نس تن 31 النبى 


کا ا ا وثال هکدا امر 


وي ۔( 200 


.روا بو داود 


سے سے 6 


قوله مدا 5 (وَعَنْ انس یلته« اي من تيوق كَانَ ادا تَوَضَّا 


دعن س و 


أذ ی ككل نے حك تم بو هذه صفة التخليل؛ 
انا عن من الماء» فيخلل داخل لیته بأصابعه بالماء. 


قوله َعَۂلَنَہ: («وقَال هَكَذَا أَمَرَنِي رَبّي عَرَيَجَنَ)). هكذاء من فعل الرسول 


(۱) أخرجه أبو داود .)١565(‏ 


وهذا الباب تکمیل لا سبق؛ لان الوجه قد يكون فيه مغابن لا يصل الیها 

والمغابن: هي الأشياء التي تکون منخفضة عن سطح الوجه ومنقبضة 
شيئاء قد يمر الای ولا یصل إليهاء فالتوضی لا یستعجل. يبلغ هذه 
الغاین. 

ومن ذلك الاقان, أو الوقان: و ما مؤخر العینین مما يل الأنف ۳ فهذا 
قد يحسر عنه الماء» فیبلغ با ماء. 

وکذلك ما فی الوجه من تجاعيد» خصوصًا كبير السنء فا ماء ينبو عن 
هذه التجاعید وهذه النخفضات کثیرّا» فیحرص السلم على أن یصل الیها 
الا هذا معنی ما جاء في هذا الباب. 


)۱( انظر : المتتخب من غريب کلام العرب (ص ۷). 


(أنة و صف وصوء رسول الله اووس فذکر 


Lak Û ®‏ 3 4 04 سس کے مم ہے سے ما e‏ ر3 ر 
تلائا ثلاثاء قال : و کان یتعاهد الاقن». رواه مد( 


«یلانا كَلانًا): هذا سبق» الضمضة والاستنشاق تلاا ثلاث وغسل 
الوجه ثلانّاء وغسل الیدین ثلاثاء وغسل ال رجلین ثلاناء أي: ثلاث مرات» 
هذا سبق . 

إلا أن هنا زيادة أنه متیر كان يتعاهد ا ماقین أو الوقن وهما 
مؤخر العين ما يلي الانف. 


(۱) آخرجه آهمد (۳۲/ .»)٥٥٥‏ وكذا آبو داود (۱۳) وابن ماجه (5 5 5). 


3 ل 
سے و سے کے وس 8> ۳ 
¥ مھ 7 ا“ ۰ یہ ا e‏ ےت کر سن سے و و 
ی لہ PIE‏ وت الایتکام الشرکیه مرڪ لم ج رال رجد 3 
CR 2‏ 


سد سر 6 2 - م کی تم 6 س ت ۹ک 7۳1 2 
۱۳۸۱ - وَعَنْ ابن عَبّاس: (آن علیا تلع قال: یا ابن عباس. الا أتوضا 
4 حم م ر 0 ے 
ی یاه ورین یی بل فِدَاكَ آي واه . قال: فوضع 
r 7‏ ا 8 ذه ےد٥۴‏ 3 عم > سے ے 2 
انا بد قم عضعض ادق ق واستنثر ثم اخد بیدیه فه ا 


7 وجه والقم ام میه ما بل من نب َال نی اس سای 
فا بدو و یی فَأَفْرَعَهَا عَلَ تا یی تم أ 1 تسیل عَل وَجهه د م سل 
بک الف إلى الرفق لاه ثم يده ؛ الأخر a‏ الر شود 


ر و ۶و 2 005 


واه امد وا ذاوة 


سم 


3 4901 2 0 
وفیه حُجَةَنْ رَأَى ما فبل من الْأَدَْيِنِ من الْوَجْهِ. 


چا سس و 
بیج مچ € میا 


هذا حدیث علي نع يرويه أو يصف فيه لابن عباس ابن عمه 
ها یصف له وضوء رسول الله صاَلهعََوسر. 

وهكذا كان الصحابة يحرصون على تلقي العلم عن رسول الله 
صَأَللالَِهَِِمَلَ ويبلغونه للناس ذ فهم الواسطة بيننا وبين رسو ل الله صعَ سر 
لانہم صحبوه» وحضروا معه العمل الذي کان یعمله ةيوسم في عباداته» 
ويفسر بذلك القرآن الكريم» يفسره بفعله فکانوا یتلقونه عنه» وحفظونه. 
ثم یبلغونه لغيرهم من لم حضر من إخوانہم أو من يأتي بعد فهم الواسطة 
بیننا وبين رسول الله سر 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۵٩۹‏ وأبو داود (۱۱۷). 


کح 
کا بت لاسكا اف که رجا جیاجدھ 
مارح 


والذی يطعن في الصحابة عفر قصده بذلك ابطال هذه الواسطت 
واجتثاث هذا الدين من آصله؛ لأنه إذا ألغي عمل الصحابة ية 
وروايتهم لأقوال الرسول صَعََ ی وأفعاله» انقطعت الواسطة بیننا وبين 
رسول الله صعَیرَ وبالتالي نمثى على غير هدى في دينناء هذا قصد 
أعداء الله ورسوله من المنافقين» ومن مشى خلفهم وورثهم في هذه المهنة 
الخبيثة» وهي اتهام الصحابة» والكلام فيهم» وتنقصهم إلى غير ذلك. 
والطعن فيهم. 

فیجب أن يتنبه لهذا الأمر وهو أنه ليس غرضهم أشخاص الصحابة 
نکش وانا غرضهم الطعن في هذا الدين» هذا غرضهم: الطعن في هذا 
الدين» وهذه فكرة منحدرة من اليهود؛ هم الذين لا يزالون يشككون في هذا 
الدين» ویطعنون فيه» ويبثون هذه الدسائس على المسلمين» فيجب الانتباه 
هؤلاء» ومعرفة مقاصدهم. وأنه ليس هدفهم آشخاص الصحابة میمش 
لأنه ليس بينهم وبين الصحابة شيء» وإنما هدفهم الطعن في هذا الدین؛ بطعن 
نقلته ورواته والواسطة بیننا وبين رسول الله صلِهوسَ. 


فهذا الحديث فيه أن عليًا ره أحضر ماء: هذا فيه التعليم 
يقة العمل والمشاهدة. أحضر ما فغسل کفیه. إلى آخره کا سبق في 
الأحاديث. 
إلا أن فيه زيادة أنه غسل ما أقبل من الأذنینء فهذا يدل على أن ما أقبل 
من الأذنين من الوجه. فيجب غسله. 


شک لصا یاک اترک مت چ زا رجد ه 

وقد اختلف العلماء في الأذنين: هل ما من الرأسء أو هما من الوجه 
آو بعضهیا من الرآس» وبعضهبا من الوجه؟ ا 

وهذا القول هو القول الثالث: أن بعضه| من ال رآس» وهو ظاهرهماء 
وبعضهیا من الوجه» وهو ما آقبل منھماء فیکون حکمه الغسلء ولا يكفي 
مسحه» وما كان من الرأس» فيكفي مسحه. هذه مسألة. 

المسالة الثانية: أنه بعدما غسل وجهه ثلانًا أخذ كما ما صبه على 
ناصیته» آي: مقدم رأسه. فجعل الاء یسیل على وجهه. فهذا من تکمیل 
غسل الوجه حتی یخسله بحدوده کاملة» ولا یبقی شیء من الوجه لا یصل 


إليه الماء. 
«قال: فوضع ناء فعسل یه یه ثم مَضْمَضَ وَاسْتَنْشَقَ ۳ و سُننٹراء كل 


۳۹ لها يعني : : أخذ ای (قَصَِكٌ وجهها. ر يعني: آفرغ ا ماء 
من يديه على وجهه. 

«والْق امه ما آنا من اقم وهذا محل الشاهد یدل علی آن ما 
آقبل من الأذنين فهو من الوجه يجب غسله. 

«قّال. 4 نم عَاد في مثل لك تلا يعني: غسل الوجه. 

ماحد كما بيده ايى + كَأَفْرَعَهَا عل تاصیته یه نم أَرْسَلَهَا تسیل عَل 
وَجُھواء وهذا من باب تعهد استكمال حد الوجه من الأعلىء حد الوجه من 


-۰۰/۱( انظر في هذه الاقوال: الأوسط في السنن والاجاع والاختلاف لابن المنذر‎ )١( 
.)٦١ 


الأعل: منابت شعر الرآس العتاد» فا كان آسفل منابت شعر الرآس. فهو 
من الوجه. وما كان فوق ذلك فهو من الرأس. 

م عَسَلَ به اتی إل اق ثانا مم یه الأخْری مِْلَ ».ال 
المرفق» والمرفق داخل في الغسل؛ کما سبق. 

قوله وَمدلئة: (وفیه جهن ری ما َقْبلَ من ال من لْوَجْو)ء وهو 
القول الثالث من الأقوال. 

قيل: الأذنان من الرأس» الأذنان كلاهما من الرأس» وهذا تجدونه في 
كتب الفقه والمختصرات؛ ومسح الرأس ومنه الأذنان» ھکذا'''. 

والقول الثاني: ما من الوجه ما أقبل منه وما آدبر. 

والقول الثالث: التفصیل؛ ما آدبر من الأذنين» فهو من الرأسء وما 
آقبل منھماء فهو من الوجه وهذا هو الذي يدل عليه هذا ا حدیث. 


)١(‏ انظر: زاد الستقنع (ص۲۹). 


ےا وم ۱ 
باب سل الْيَدَيْن مغ المزفقین وَاطائَة الْفْرَۃ 
باب غسل الیدین مع المرفقین واطاله الغرة 


چ اسن چچ 

( عسل الْيَدَيْنِمَعَ رققن): هذا کمن الایه: وََيدِيَكُمْ إلى مرف > 
[المائدة:1 ]. ۱ 

(وَإطَالَة الْغرّة): الغرة تكون للفرس في الأصلء البياض في وجه 
الفرس» من جبهة الفرس؛ هذه الغرة» بياض. 

والتحجيل: هو بياض آرجل الفرس» أطرافهاء أطراف اليدين 
والرجلين للفرس. هذا تحجیل '''. 

وني الحديث: إن أَمّتي يَأَتُونَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ هُرًا مُحَجْلِينَ من آقار 
الْوْضْوءِ)”"» أي: أن هذا الوضوء تکون آثاره على الوجه واليدين والرجلين؛ 
تكون نورًا يوم القیامق تعرف به هذه الأمة اغرًا مُحَجَلِينَ). 

فالحديث فيه إطالة الغرة: بمعنى أنه يغسل شيئًا من العضد. بغسل 
المرفق ومعه شيء من العضدء وأبو هريرة تلع يرى أنه يغسل إلى الکتفین» 
یغسل العضد كله» ويغسل الساقين» قال: «فمَّن استطاع منکم اَنْ يُطيل غرَّتَهُ 
وَتَحْجِيلهُ فلیْفْعَل)ء وهذا اجتهاد منه نة لیس من الحديث. نا الحديث 


(۱) انظر في معنى الغرة والتحجيل: الزاهر في معاني کلمات الناس (۲۵۸/۲- )۲٥۹‏ 
والنظم الستعذب (۲۹/۱). 
(۲) آخرجه البخاري ( ۱۳ ومسلم (۲۷) من حدیث أبي هريرة ك 


ل 0 2 
رگ 2 پر ےا 5 فم و رسام ور ی 5 وھ ]یسک سس و 2 07 
شک تزا جاک اترک ےک جیارجدھ 
رمل 0 2 


فيه: سل يَدَهُ ای حتّی آثرع في الْعَضْلِء ثم یه الیْشری حتّی آشرع 
في الْعَضْدِه تم مَسَع رَأْسَهُ ثم غَسَلَ رجله ايى حى آشرع نی الاق 
ْم غَسَلَ رِجْلَه ری حَتّی آثرع نی السَای» بمعنی: أنه يغسل الرفقین 
وطرفي العضدین مما يلي المرفقين» ویغسل الكعبين وما یلیھما من الساقء هذا 
معنى أشرع. 

وأما أنه يزيد عن ذلك. فهذا انا هو رأي أبي هريرة 
احدیث» وهو اجتهاد منه» مدرج في الحديث. 


6 
شک لصا د تآ کیک الترركية مکاح جزارجدھ 
OK‏ رهم 7 7 


1۸1۲~ عن عَتَانَ 27 أنه قا 
7 کے ا ی ۲۳ سر صر نی E‏ 2 
الله صا لوس فا وجهه ویدیو حنی مس أَطرَافَ الْعَصَدَيْنِ نم مسح 


برس نَم آم مر يديه على ده ونه م غَسَلَ رَجْلَيْه). رَوَاهُ الدَّارَقَطْيةُ21. 


سیک و تال 


قوله رحَانه: (حَنْ ان ڪه آنه :ألم وُضُوء رشو 


لله 4 هَلَّه: اسم فعل بمعنى أقبلواء هل إليناء آي: آقبلوا. فهو 
يقول: تعالوا وأقبلواء آصف لکم وضوء رسول الله َو 

م مر بكب عَل ده ويه نع عَسَلَ جلي هذا يدل على أن 
الأذنين من الرآس؛ لاغهیا مسحهیا مع الرأسء ولم يغسلهماء فهذا يدل على 
أن الأذنین من الرأس يمسحان مسخاء ولا يغسلان. 

فحديث عثان تیه هذا فيه أنه یغسل طرفي العضدين والساقين مما 
يلي المرفقين والکعبین فهذه الغرة» وأبو هريرة نة يزيد على هذا. 


.)١ 57 /۱( آخرجه الدارقطنی نی سننه‎ (١) 


وت ثم تلج الى حل 1 رن تشد عل َه ری 
ئی آفرعن الاَشیہ م مسح أ فم سل رجا اه تی أَشْرَعَ في 
الئاق ثم قل جل یتری عنی شرع في ان نم ال 02 


ل الله ه صَأَلل ءوس کو وال ال 0 الله ۹4 صلهعَ وس آنتم 07 


لْمحَجُلُونَ یوم انامه من بیاغ الوصو هَمَنْ استطاع منکن نع 
وَتخجیله». رَوَاه مُسْلْه'''. 

ويوج یه ووب َل »لا لش الکتاب یله وم 
فيه فلا مات یتسار ان لْجْمَل لکتاب اور لفق لیس نی 
ل یاجب بت 


رم کہ 


و ا 00 
1 مس يده الیْمْتّی حتى ا و في العَضد». يعني : أخذ طرفه 
وم یکتف با مرفق. 
نتم الفز الْمُحَجَلونَ یوم الْقِيَامَةاء فالغرة هي البیاض في الوجه 
والتحجیل: هو البیاض في الأطراف: الیدین والرجلین هذا ثابت عن 
الرسول مب ولذلك تسمی هذه الأمة بالغرّ الحجلین. 


دمن اسْباغ الوضوء»۰ آي: بسبب إسباغ الوضوه وهو إتمامه على 


(۱) آخرجه مسلم (۲47). 


دي || وت تبسك الشركة مگ ان کزارجدھ 


میم 10-- ۳ تون بحن کی 
0 استطاع منکم. فلیْطل غرْتَه وَتَحْجِينَهاء إلى آخره هذا من كلام 
لل مکش ى بالمدرج. 


4 و هو عا سن سم وم 


قوله رات (وَيَتَوَجَهُ مِنْهُ وُجُوبٌ عَسْلٍ الرققین؛ | 
كتَمِلَهُ). غسل المرفقين» وهذا لا شك. 


روح رصم 


وقوله تعالى: #إلى المرافق ٭ [الاند::٦]‏ يحتمل؛ لان ٣‏ ال ٭ تأتي 
بمعنی نہایة الغاية» فلا يدخل الرفقان وتأتي بمعنى (مع)ء فیدخل ا مرفقانء 
وهذا هو الصحیح فِ هذا؛ أن قوله تعال: لال المرلفق € [المائد::٦٦]ء‏ أي : مع 
المرافق» ال اَلْحَعَبینِ € [لائد::٦]‏ آي: مع الکعبین؛ بدلیل فعل الرسول 
مره حيث آدار ا ماء على مرفقیه» فدل على أن داخلان في الغسول 
وآن إلى #ليست لانتهاء الغاية -ک| هو الأصل فیهات وإنما هي بمعنی 


E 


(مع»؛ مثل : قوله تعال: # و تَاَطُوا اموا هم ال لح اموک © [الساء ول آي: :مح 
أموالكم. 

قوله رَمَ‌اللد: (لأَنٌ نض الکتاب مله وه مج مَل فيه)» نص الکتاب 
-وهو القرآن- حتمل غسل الرفقین؛ أن الرفقین داخلان في الغسول؛ لآن 
إلى 4 تأتي لانتهاء الغایت وتأتي بمعنی معء فتدخل الغاية في المغیا. 


قوله وَمۂلنہ: (وَِعْلّةُ مر بیان لحم الْکتاب)؛ لأن نص الق رآن 
يحتمل غسل الرفقین؛ لان #إلى € تحتمل» فهي من الجمل. 

الجمل: ما حتمل معنیان أو آکثر» لا يترجح أحدهما على الآخر هذا 
الجمل''' فعل الرسول ةيّرس يفصل هذا المجمل» ویوضحه. 

قوله رال (وفعله ما بيان کا الکتاب)؛ لجمل 
القرآن. ۱ 

قوله رجا (وَتحاَرنه لرك لیس في حل الما لیجب بِلَلِكَ) أما 
20 بب العضد مع الرفق» 
هذا من باب الاحتیاط والتأكد من العلیاء من یراه» ومنهم من لا يراه» منهم 
من زاد حتی وصل إلى نہایة العضد» ومنهم من اقتصر على ما حول الرفق 
فقطل حتی آشرع في العضد. 

وأبو هريرة ره من يرون الغسل إلى نہایة العضد. ونباية الساق. 
ویقول: (إن هذا من اطالة الغرة والتحجیل)» لکن غبره من الصحابة 
راتفر خالفوه في ذلك. 


(۱) انظر: تقویم النظر في مسائل خلافية ذائعة» ونبذ مذهبية نافعة (۱/ ۹6 والاحکام في 
أصول الأحكام للامدي (۹/۳) ونفائس الاصول في شرح الحصول (۵/ ۰۲۱۹۱ 
ونہایة الوصول في دراية الأصول (۵/ ۱۷۹۳). 


باب تخريك الخاتم وتخلیل الأصابع 


ود لك مَا يَحْتَاجٌ الی د نُك 


کل هذا من باب التأکد بتکمیل الوضوء بحیث لا يبقى شيء -ولو 
يسيرًا - لا بصل إليه ا ماء. 

فإذا كان لابسّا لخاتم» أو ساعة على ذراعه» أو المرأة لابسة لسوار على 
ذراعهاء من توضأ وعليه شىء من ذلك. فإنه يحركه؛ من أجل أن يبلغ الماء إلى 
ما تحته» ولا يكون هذا حائلا دون وصول الاء إلى ما تحته. 

وکد لك من وسائل الاسباغ الدلك: الواجب جریان ا ماء على العضوء 
وأما الدلك» فهو سنة؛ من أجل أن يتأكد من تبلیغ الاء إلى العضو. 

كذلك تخلیل الأصابع: هذا إن كان یعلم أن ا ماء م يصل إلى ما بين 
الأصابع» فيجب عليه أن يغسل ما بين الأصابع؛ أن يوصل الاء إلى ما بين 
الأصابع» آما إذا كان يعلم أن الماء وصل إلى ما بين الأصابع» فهذا يكفي. 
لکن زيادة في التاکد فيخلل الأصابع» ويخلل اللحية» وکا سبق أن هذا في 
اللحیة الكثةء يعنى: الكثيرة. 


دسج 
مسر اب یت سک کید هد تکام کزابجتھ 


-٤‏ عَنْ أي رافع تن ند (آَنَ رَسُولٌ الله مر گان إذَا تو ضا 


حَرَّكَ حََائَةُ). رواه ابن ا وَالدّارَ قطني ولا 


النبي یر اتخذ خاتمًا من فضة مكتوب عليه محمد رسول اللہ 
وكان يختم به على الرسائل التي يرسلها إلى الملوك والرؤساء. 


محمد رسول الله: محمد هذا اول سطر» فوقه: رسول» فوق رسول: 
لفظ الحلالة ال ثلاثة آسط محمد رسول اش هكذا كان نقش خاتم 


ل ر یو ےک 7 ۲۲( 
رسول الله صالهعَی 2 ۲ 


وی سر ا 
الفضة. آما الذهب. فلا يجوز للرجل أن ي یتختم به؛ حرام شدید التحريم» 
وهو جمرة من النار -والعياذ بالله-؟ كما قال النبي میت فلا يجوز 
للرجل أن يتختم بالذهب. إنم| يجوز من الفضة. 


(۱) أخرجه ابن ماجه (54 5)» والدارقطني في السنن (۱/ 0157 ۱۱۳) وقال: (مَعْمَرٌ وأبوه 
ضعیفان ولا يصح هذا). 

.)۲۰۰ تقدم تخريجه (ص‎ )٢( 

(۳) كما في الحديث الذي آخرجه مسلم (۲۰۹۰): ن عب اب عباس ند 31 
رول الله اووس ر o‏ ید رَجل» فرع فطرحة وال 
«يَعْودٌ د آعدکم بل کرو ین تا کت : » قي لِلرّجُلٍ بعد ما دعب 
و رسیم ی بر وَاللہ لا آخذه بدا وَقَدْ طرحَه 
رس ول الله مايرم . 


.هد 
2 پر سس موز 8 صاخ سم مک ما ےک و > ور 
شم ال رلم و اشک اة مع زار د 8 


یی 


پر مر 6 


5 32 سے ا کے دہ 7 ۲ 1 س ھی مر س0 
٥۵۔‏ وَعَنْ ابن عباس تة أن رسول الله یر قال: (إذا 


و ۶و رو 


توضأت. فخلل آصابع یَدَيْك ورجلیْك». رَوَاه خمد وا 


خلل: هذا قلنا: إنه إذا كان یعلم أن ا ماء لم يصل إلى ما بین الأصابعء فانه 
يجب عليه أن یوصلہء فإن لم یوصله» لم يصح وضوژه. 

أما إذا كان يغلب على ظنه أن ا ماء وصل إلى ما بين الأصابع» فمن تكميل 
ذلك والتاکد يلل آصابعه» بمعنى: أنه يدخل أصبع يده الخنصر مبلولًا بالماء 
بين الأصابع حتی يخلل ما بينهما با ماء. 


(۱) أخرجه أحمد (7037/77)» والترمذي (۳۹). وابن ماجه (/51 5). 


0 1 2 
م سے 8 صا رر و ےہ سے ہچ لسع م ۳ 
کے بہار تبسك الترركية مک کچ راچد ® 
2 دم 10 0 5 ات :0800 2 


7-- وَعَنْ الستوردبن داد ال «رَأَبْت رسود الله یتاذ 
ا 11۳ آصابع جلي بخنضر). رواه الل إلا اخم . 


۾ سے و 


هذا هو الدلك. 

وفع ر كنض الا أَحَد) يعني: أصحاب السنن الأربع» لو 
كان معهم مسند الامام أحمد. لصارت الخمسة» لو كان معهم الصحيحان. 
كاتف اس 


(۱) أخرجه أحمد (۲۹/ ۵۳۷)ء وأبو داود »)١5/(‏ والترمذي ( ۰ وابن ماجه (5 5 5). 


پر پیز ۰ صس ۶ سم جج 5-5 و س و ص ور 
ج اك( بتاک اشک مرڪ کم جزاجندھ 
) 


ومز 0 


ال 
۱ 
6 
4 
6 
کے 


سرس 0 م6 بل ° کل ٥‏ سے 34 نو کو ہس ہے 7 ےر 2 
۷ - وَعَنْ عبد الله بن رَد بن عاصم أن النبي ص لوسر «توضا 


2 


١يَذْلُكَ):‏ هذا فيه دلیل عل استحباب دلك الاعضاء با ماء هذا من 
المكمللات للوضوء والا فجريان الماء على العضو یکفی. 


(۱) أخرجه أحمد (۳۷۰/۲۰). 


ES 


قوله يَمَدتَة: (بَابُ عشح الرَأس كُلَِّ وه من فروض الوضوء: 

مسح الرأسء قال تعالی: وا 007 مسحو بر وسیک € [الاندة:]. 

الرأس لا يغسل إلا من الجنابة والحيض والنفاس» يغسلء آما في 
الوضوء فيكفي مسحه وصفة مسحه تأتي في أحاديث الباب. 

#وأمْسَحوأ روسكم ۹ [الائدة:٠]»‏ ظاهر النصوص أنه لابد من 
استکمال الرأس كله» ولا يكفي مسح بعضه. 

قوله رات (وَمَا جَاء في مسح بعضو) في مسح بعضه؛ لان بعض 
العلماء یری أنه يكفي بعضه مطلفًا؛ کیا في قول الشافعي! '' أو ربعه؛ كما قال 
أبو حنیفة''' ولكن الصحيح أنه لابد من مسحه كله ". 

وما جاء أنه مسح على بعض رأسه یر المراد به أنه كان عليه 
اا ی اس وا 
في زاد العاد. یقول: إن صفة السح الوارد عن الرسول ملس یم ثلااث: 


(۱) انظر: الام (۱/ ۶۱ والبیان للعمراني (۱/ ۶ ۱۲۵-۱۲). 


(۲) انظر: البسوط للسرخسي (۱/ ۰0۳ وبدائع الصنائع (۱/ .)٤‏ 
(۳) انظر: المحلى لابن حزم (۱/ ۲۹۷ والكافي في فقه الامام أحمد (۱/ ۰16 والغني لابن 
قدامة (۱/ .)٩۳‏ 


TIAN 
(۵ بر‎ 


وملا | ۔رو 


- إن كان ليس عليه عمامة مسح على الرآس كله مباشرة. 

- وإن كان عليه عمامة ساترة لجميع الرآس» فإنه يمسح على العمامة 
ويكفي عم| تحتها. 

- وان کان علیه عيامة لیست ضافية عل الرأس» فانه سے ما 
ظهر» ويكمل على العامة» هذه صفات المسح الواردة عن رسول الله 


(۱) 


وهذا من تیسیر الله؛ لأنهم کانوا يتقنون العمائم ويحكمونها كورًا بعد 
كور فنقضها لكل وضوء يشق على الناس» فالشارع اكتفى بمسح ظاهرها 
مثل الخفين» لو أن الإنسان يخلع الخفين كل وضوءء لحصل بذلك مشقت 
فالشارع الحكيم والدين اليسر أن تمسح على الخفين» ويكفي عن غسل 
تاه 


(۱) انظر: زاد العاد (۱۸۷-۱۸۲۰/۱). 


ل CT‏ 
سے > وا برد ق تھی و شد ےس ہے س و سو 6 
سن پل ۴ وت الاجتکام آذ رة مزلم جک رالد ره ج 
O 2 [( 7‏ 
/ 
رح 


م2 
م و حر س ےم 


ل رسول الله صا اهاوس المسح 
72 س۱ 3 وى م 


رعر 7 " 2 - صر مر مر ہے 
راسة دی بل با ون بدا بمقدم رایس ثم ذهب بها إلى قفاه ثم 
رده ال الکان الّذِي یدمن رواه ایا 


ےھ سے و 
e‏ تسف € کرو 


و (عَنْ عبد الله بن ید ت لته أن رشول الله ص ههور 


سے 0© مس 6 


ف اس ES‏ 


امَسَحَ رَأْصَهُ 4 يديه ۾ تََقبَلَ 2 ودب مسح رأسه بیدیه اووس لا بيد 
واحدة» وضع يديه مبلولتين بالماء على مقدم رأسه. ثم أجراهما إلى قفاه» ثم 
ردهما إلى المكان الذي بدأ منه» هذه صفة. 

الصفة الثانية: العکس؛ أنه يبدأ من مؤخر الرآس» ويقبل مما إلى 
الناصية» ثم يتبع بها إلى الکان الذي بدأ منه. 

الصفة الثالثة: أنه يضع يديه مبلولتین بالاء عل وسط الرآس ثم 
يذهب به إلى قفاه» ثم يردهما إلى مقدم رأسه» هذه الصفة الثالثة ا حاصلة من 
مجموع الاحادیث"". 

وله :قح را ص2 7 بدا بقلم رآیب كم 
ذَهَبَ 2 إل ما * نم م رَدَّهمَا ال الان لَذِي دا ا منه) ببلل واحدء لا يأخذ 
بللا ثانيًا من القفا إلى القدمت لاء يكفي بلل واحد. هذه صفة واحدة» وهذه 
هي المشهورة والمعروفة. 
)١(‏ أخرجه أحمد (٢٦٦/٣٦۳)ء‏ والبخاري »)۱۸٥(‏ ومسلم (۰)۲۳۰ وأبو داود (۱۱۸)» 


(۲) انظر: الجامع لعلوم الإمام أحمد - الفقه (۵/ ۲۱۹-۲۱۷). 


سی 0ئ تر يوام دت ایک التريكية کے کن کیارجدھ 


٥ ۶ 


سداس 0 یں“ سالك 7 و ماك ٠‏ مر ےم ں دو . ۶ ر و 0 ب ذل ے ےہ 
۹- وعن الرب ست معود روا للع نا (ان رسو الله الله علته وس 


$ 

۷ 

۷ 
۷۰ 
57 


دم 6 5 ٥ئ‏ م سر سے را ٤7 09 ٦‏ ۔ 1 ° ۵ مه م و ب سم 
ہیرس کر عوت ا ینہ الراس كله من فوق الشعر ناحية 
1 5 وحم 0۶ : 
لب ال لا يحرٌ کے كا وھ ن هيلته) ار 
۳ و 


048 سو 5 09 رت م (NF‏ 
ظهور ها وبطونع». رَوَاهُ بو داد وَالمَّدِمِذِي وقالا: حدیث بت ۱ 


قو له ارد 90 0 


توضّا عِنْنَمَا وَمَسَحَ برای فد ع اراس كُلَهُ من موق الشَّعْرِ کل تَاحِي 
رب 40000 مس لا 8س ے ‏ ي 
لب الشمْر لا مرك الشْحْر 000-70 
مجدولا أو مضفورا أو ملبدَاء فإنه لا ینقضه ولايحركه عن هيئته» بل یمسح 
على ظاهره فقط. الرجل والمرأة سواء. 
قوله يَحَدآكَة: (وَفي لفظ: «مَسَح برآسه مركن دورو هه » 
هذه الصفة الثانية: بدأ من مؤخره إلى مقدمه» ثم ردهما إلى المكان الذي بدأ 
مبه . 
ر موم ړو رو ۶ ۲ : ۹ 
«وبادنیه كلتيها ظهورها وَبطونيَ)»» ومذا يدل على أن الاذنین من 
الرأس» وهو أحد الأقوال الثلاثة التي مرت؛ أنه مسح أذنيه» يعني: دل على 
أن الأذنين من الرأسء» مقدمه| ومو خرهما. 
)١(‏ أخرجه أحمد /٤٤(‏ 07/7 ). وأبو داود (۱۲۸). 
(۲) آخرجه آبو داود (١۱۲)ء‏ والترمذي (۳۳). 


2 

وصفة مسح الأذنين: أنه یدخل أصبعيه السبابتین في خرقي الأذنين 
-الصماخين-» ويضع إبهميه مبلولتين على ظاهرهماء فيديرهما من الظاهر 
والداخل مرة واحدة» هذه صفة مسح الأذنين. 

١فْمَسَحَ‏ الاس کل من فوق الشَعْر)ء مسح الرأس کله هذا يدل على 
وجوب مسح الرأس كله. لا بعضه. 

« مرك الشَعْرَعَنْ هَيْتَيها. إذا كانت المرأة ھا شعر طویل» وها ضفائر» 
أو الرجل؛ بعض الرجال يغذي رأسه. ويصير له ضفائر» فإنه يمسح الرأس 
فقط ولا ينزل مع الشعر النازل» يكفي مسح أصوله. ما يحاذي الرأس 
فقط . 


سے صر 
ا ساس ع و 


, 7 2 ور ے 2 
7 7ت ۳ و 7 و 5 3 ۶ 
دنه له ظُهُورِما وَبُطُودا. هذا دليل على أن الأذنين من 
الراس؛ مقدمه| ومؤخرهما. 


ص 


7 م2 ر و 

ر مر ۵ که TT‏ م كه سے ۳ اھ کیہ اک 

۰ - وعن انس رلته قال: (رایت رَسَول الله ص لوسر يتو ضا 
oF‏ 


ب7 ا 2ت 1 ی 2 م ۱ سے هه ري اضر کے ےئ دک ه2 
وَعَليْهِ عِےَامَة قطریّ. فأذخَل يده نحت العامة فمَسَح مقدم رآسه وَلٴیَنقض 
الَعَامَة». رواه أبو داو . 


و اسن چ 

of 2‏ و رہ م ۳ ۳ 

«وعلیه ععامَة قطریة»؛: نسبة إلى موضع يسمى قطر قريب من عمان» 
لیس معروفا الآن؛ قطر صارت الآن دولة. 

«قطرية). يعنى: موردة من قطر؛ لأنهم كانوا یصنعون الالبسة 
ويوردونها إلى الناس» فتنسب إليه» يماني» قطري» المكان الذي صنع فيه. 

مو رر و دہ ۰ 1 u f‏ 

قطرية» أو قطرية -بفتح القاف- جائز» کل هذاء قطري. أو قطري. 
كله جائز. 


أ ۹ 


ادحل يَدَهُ تخت العامة فَمَمَع مدع ره و1 ينقض الْعَامَةَ). هذه 
إحدى الصفات الثلاث: أن العمامة إذا كانت يظهر شيء من الرأسء فإنه 
يمسح على ما ظهر» ويكمل على العمامة. 

وأما إذا كانت العمامة مستوعبة للرأس» ولا يظهر من الرأس شيء. 


فإنه يكتفي بالمسح على العامة. 


(۱) أخرجه آبو داود (۱۷). 


6 
کا 
0 
2د 
۳ 
0 
0 
9 
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۳ 
وت 
8 
© 
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اب هل يُسَنُ تکراز منح اراس أَمْ لا 

۱- عَنْ اَي 4 ند عَلِئَا وڪ اتَوَضَأ فَفَسَلَ كَفَيْهِ تی 
520 777 الق نشی لاف وغل وَجهه تاثا وَذِرَاعَبْهِ لاد 
وَمَسَع ره مر ثم خَسَلَ قَدَمَبْه إل الكَعَبین. َم ال أَخيَبْتُ أَنْ ریک 


و سم و سر ہس کے 00 


كيف كان / رَسُول الله ص لوسر رواه الثمدی و صیححه 


ها سس و 
بے مم دن € مرب 


سح ب رسو مره هذا محل الشاهد يعني: لم يكرر. 

«ْم قَالَ: ا اَن يق كيف كان مر رضول الله صَلَعَیرسرا 
انظروا إلى اهتمام الصحابة یتفر بسنة الرسول مه أنهم کانوا 
یعتنون اء وينقلونها ک| شاهدوها ويبينونها للناس» فهم الواسطة بیننا وبين 
رسول الله عرش فلا يطعن في الصحابة ريت إلا منافق -والعياذ 


بالله- من أهل الدرك الأسفل من النار. 


(۱) آخرجه الترمذي (4۸). 


ام سے 
۱ 22 بر وی ۰ ع و السام مک ت یو سس - 
) 5 کج رازا دت ريد مک جرج 3 
١‏ ی (( ختاالرییّے 
o‏ 


dt‏ ص 
و ر ۶ 


۲ - وَعَن ابن عباس تعة: «آنه رأی رَسُول الله ةيوس 
سر کا کے ۳ 7 و سے 7 رس ہے ع ہت ٥‏ 
یتوضا فذکر الحديث كله ثلاثا ثلاثا. قال: وَمَسَح رآسه وأدنیّه مَسُحَة 


ر و ەر و ے۔(١)‏ 


وَاحَدَةً). واه مد واہو داود 


ےہ 4 2 7 م 

«قال: وَمَسَح رَأَسِهِ وَأَدَيْهِ مَسْحَةٌ وَاحنَةًا: مسحة واحدة على الصفة 
التي مرت بکم؛ إما أن يبدأ بالمقدمة إلى المؤخرة» وإما أن يبدأ بالعكس من 
المؤخرة إلى المقدمة» وإما أن يبدأ بالوسط» ويكمل من المؤخرة ومن القدمت 
الهم أنه یأتی على رأسه کله لا يترك منه شيئًا | یمسحه. 


(۱) أخرجه أحمد (۵/ 55 5). وأبو داود (۱۳۳). 


زرح 
مس در سح الس سوا وت الاشی تک لفرسکیه مركا جرا رة ظه 


و 
۳- - ولا داود: ١عَنْ‏ ععان کن با مثل دَلك. وَكَالَ: 
مَکَذًا ان رَسُول الله مویہ وم 
وقد سَبَىّ حدیث ان ام ۳ 4 بذ کر الْعَدَدِ ثانا تلانا. ال 
الَا 


ن 
۱۳ ر ہو رہ ید ي 
قال أبو داود : (حادیث عُّانَ الصا اخ کل تدل عل مس مسح الرس انه 
امم كوا الوضوء تلانه وَقَالوا فيها: وَ مس ل 
کا ذکرواني غَبْرِو)7". 


ھ1 یہ o2‏ تس ام 2 
قوله تمڑللہ: (وَكَدْ سبق حدیث عُتَانَ الق عَلَيْهِ بذكر الْعَدَدِ نانا 
ان إلا ني الرّأس)» ثلانًا ثلانًا: في الضمضة والاستنشاق والوجه واليدين 
والرجلين. ثلانًا ثلانًا هذا تواترت فيه الأحادیث: إلا الرأس؛ فكلها اتفقت 
على أنه مرة واحدة» بمعنی: أنه لا يأخذ له بللا ثانا في رجوعه إلى المقدمة» أو 

و سار یک 
له ردنت (وقالوا: فِيها: کے اتا سَه)؛ # وامسحواً مسوا برء وسک € 

[ا مائدۃ:٦]ء‏ و پذکر عددا. 


قوله رال (وَليَذگُرُوا عَدَدًا کی ذَكَرُوا في غَْرْو)؛ لم يقولوا: ثلانًا. 


(۱) أخرجه أبو داود (۱۰). 
(۲) انظر: سنن أبي داود (۱/ ۲۷). ونقله عن أبي داود: البیهقی في السنن الکبری (۱/ ۱۰۳). 


و ےے ع ه ت رو ہی 2 
ب ان الادنین من الراس. وانهما یمسحان بمانه 
سر و ہے ا وو 0 12 زر روي دو موه ر م ۵ 0 
-١‏ قد سبق في ذلك خدیث ابن عباس ناء ولابن ماجه من 
ّم م ۵ م 6 لَه بن 7 ےہ 0 کے ۳۹ ۳ 7 1 
غر وجه عَنْ النبی صَِللَكِيوَا قال: «الأذئان من الرٌا٘س)'''. 


قوله حَل: (باب ادن من الرس وَأ بُمْسَحَانِ باه هذا 
هو القول الثالث. 

قوله رَحَاللَه: (عن 2 ةيسار قال: ان من الرّأس)) هذا 
نص من الرسول صَیوم: «الأذنان»» وهذا يشمل القدم والمؤخرء وأنہم| 
من الرأس»ء وما داما من الرآس فإنہما يمسحان معه. 


(۱) أخرجه ابن ماجه (57 5). 


ص 
کر پارا فت اشک اتک مرك كم ج زا رةھ 
سا 


۵ - وعن الصتابحی أن | النبي صألَ ءوس تال لدا توصب ال 
ایر فتَمَضمض, رقت الخطایا من دا و ك الحدیت وفیه: هادا 
ونر 5 7 5 ہے مر وت اه 2 yT‏ و خر E‏ ۳ 
مسح برآسه خرجت الخطايا من رأسه» حتی تخرج من آذنیه) . رواه مالك 
والنمائی وَابْنُ مَاجد 

سو کو 0 ب كور پر ہےر ے۔ د َه ° کے 5 سے 0 

فقوله: اتخرح من أذنيه إذا مَسَحَ رَأْسَه) دلیل على ان الاذنین داخلتان في 

۳۳ اه ومن کا 
ا 
دهم ای ہچ 

هذه المسألة» وهى: هل الأذنان داخلتان فی الرأس؛ فیمسحان معه 
وبفضل مائه. آو ۳۹ مستقلتان» فيو خحذ مم ماء حدید غير الماء الذي مسح 
به الرأس؟ 

تقدمت أقوال العلاء في الأذنین؛ منهم من یری أنہم| من الرأس» وهو 
الذي ترجم عليه المؤلف هناء استدل له بهذا الحديث: أنه إذا مسح برأسه. 
خرجت اا فهذا ابو وان خطايا 

قوله يَمَدَآنَهُ: (وَأَمجَا يمْسَحَانٍ باه هذه ثمرة ال خلاف؛ آنهیا یمسحان 


ہماء ال رآس» فا داما أنهها من الرأس یمسحان ہمائه. 


)۱( أخرجه مالك في الوطاً (۱/ ۳۱ والنسائي (۳ ١‏ وابن ماجه (۲۸۲). 


5 
@ کنو زبس 

+ ابص سے و ھ۱ ےک 2 
2 صن یا تکام آشرکية مرلن ج رار ے4 


«فإذا مسح برآسه خرجت الخ تخطایا من رأسه < کی : تخر من اسنا 
حتی تخرج من آذنیه» خطايا الرأس تخرج من الأذنين» فدل على أن الأذنين 


سے 
کم 
س 0 0 س انا / ی ار محر 


5- عن ابن عباس اعك: ( 


0 
ا 


ن الي مت مَسَحَ براه 
دته ظامرهما وَبَاطنها)» رَوَاء اي وصح . 


3 


7 ر- 
N‏ 7 000 ع 9 مس مرج ون مور 20 2۰۵ (۲) 
وللنسّائي: «مسَح براسه وادنیه باطنهع) بالسبحتین وظاهرها بابپامیها . 


چ سے و 
وپی ٣م e‏ مج ری 


قوله يَمَدُلنَه: (بات 6 مسج ظاهر الین وَبَاطِنهما)ء مسح الأذنين لابد 
منه؛ إما استقلالاء وإما مع ال رس فلابد من مسح الأذنين. 

وكيفية مسح الأذنين: أنه یمسح باطنهیا -يعني: داخل الأذنين-, 
وظاهر الأذنين -خلف الأذنين-» وهذا سيأتي بيانه. 


م27 / 


قوله مان (عَنْ ابن عَبّاس تیه« اي سل ور مسح بر آسه 
ا ظاهر ها وَبَاطِنِهمَ)). يعني : : لا يكفي مسح الظاهر فقط» أو مسح 
الباطن فقطء بل لابد من مسح الظاهر والباطن» هذه صفة مسح الأذنین. 

قوله رَحَالنَهُ 4 (وللتساء ی: (مَسح ره اد ناطتهع| بالشبحتین, 
وَظَاهِرَ هما پإبَامَیْه))ء هذه صفة مسح الأذنین؛ أنه یمسح باطنھ| بالسباحة» 
وهي التي يسبح بهاء السباحة والسبابة يشار بها عند التسبيح؛ تسمی السباحة 


(۱) أخرجه الترمذي (۳۰). 
(۲) أخرجه النسائى (۱۰۲). 


وهي التي تلي الامهام الإصبّع التي تلي الامبام» هذه هي السباحة أو السبابق 
يدخلها في داخل الأذنين» ويجعل إبهميه على ظاهر الأذنين» ثم يديرهما من 
الظاهر والباطن مبلولتين بالماء» بماء الرأس. 


مف أ وت الشی تک ادر کیہ مرك اخ جک رال رة 2 


2 0 8 
1 2 


سس 0 لس 0 اك ۰ 9 مر 04 سے 0 کپ وہک 7 
۷ 1 - عن الربيع بت 5-07 قالت: ورات 07 الله صا الله له وس 


0 


0*۶ 


آ ژ9۹:.:. 5 2 1 أ ب سم ۳ * ۵ عم 
توضا e‏ ومَسّح ما الم وما ادير وٴصدغيه وآدليه م 


ر ر و عو سرھ۔۱ە۔ ام 8٭(١)‏ 
تخس ۰ 


7 روا الونذازة و الیو اھ وا 


الصدغ: هو البیاض الذي بين العين والأذن'" وهو من الرأس» هذا 
مسبت يي 

قوله وَمَدأَمَهُ: (عَنْ الرييع با بت مُعَوّذ ثَالَتْ: (رآبت رشول الله 
رز توا محرأو وکح ال وا با 
مره وَاحدةا) > محل الشاهد: «وَصَدْعَيْه وَأَذْتَيْها فدل على أن الصدغین من 
الرأس یمسحان معه» ولیسا من الوجه. 


(۱) آخرجه آبو داود (۱۲۹)» والترمذي ( ۳). 
)٢(‏ انظر: العين /٤(‏ ۱) وجھرۃ اللغة (۲/ ۰1۵۵ وهذیب اللغة (۱۹/۸)؛ والصحاح 
(۱۳۲۳/6). 


نات مه الغنق 
م4 0 
م2 2 


۵۸ ڪن لي ڪن َل بن فرب ڪن أي عن جد أله دای 


تو“ 


کت الله 4 صأَللل يوسا ُمسح راسف حَتَى بلع الْقَدَالَ وَمَا یلیه يليه من تا 
العنق). سم روا أَخيَر0). 


قوله وَمَدُنَة: (یا مسح الْعنْقِ)ء هل العنق يتبع الرس أو لا يتبع؟ 


ع 


ورد ف ذلك یت ناج فلا فوع مسح 
العنق» بل عله ؛ بعض العلاء بدعة؛ لأنه لم يثبت فيه دليل عن الرسول 


لاس س ر ر ٦‏ 
ھا سوے سے سے 
صا الله علدو و 


قوله وَمَدْلنَة: (عَنْ لَيْثِ عَنْ طَلْحَةَ بْنِ ضرف عَنْ أبيه عَنْ جدء أنه 
البو سر روہ ہس 
الْعْنّْقَ))» هذا الذي اعتمدوا علیه. ۱ 

عن ليث -وهو ليث , بن ابي سليم» وهو ضعيف -» عن طلحة بن 
مصرف عن أبيه عن جده: جده لا يعرف» جده ضعيف لا یعرف ول يثبت 
أنه صحابي» فالحديث فيه علتان لا يثبت معههما أنه يحتج به" 


(۱) أخرجه أحمد (۳۰۱/۲۵). 
(۲) انظر: البدر المنير (۲/ ٢۲۲)ء‏ وضعيف أبي داود - الأم (۳۹/۱)ء والسلسلة الضعيفة 
(۱/ ۱۷۰). 


کے 
تو( بت السك کید مک جرارجدھ 
رو 


بَابُ جوا المشح عَلی العمَامَة 


0 7 
م ه مه ° مه راب A o‏ م كه 7 1 اط 2 1 
۹ عن عَمرو بن أَمَيَة الضمري قال: (رایت رَسُول الله وس 


ص 


م ه ر لير 1 رم ام E‏ را دق وور کی # سه و 7> ره 
يمْسَح على ععامته وَخفیه». رَوَاه أَحْمَد والبخاري وابن مَاجَه'''. 


هو اشن چھ 

قوله رََدُآنَهُ: (يات جواز الشح عل الْعََامَةِ)» سبق لنا أنه يمسح 

على الرأس» وأنه من فروض الوضوءء وذلك لقوله تعالى: #وامسحوأ 

روک 4 [المائدة:7]» وسبق لنا صفة مسح الرأس» وما يشمله الرأس؛ أنه 

يشمل الأذنین والصدغين -سبق هذا -» هذا إذا كان الرأس ليس عليه عیام 

أما إذا كان عليه عمامة يشق نزعهاء فان الله خفف عن هذه الأمة» فشرع ها 

المسح على العيامة بدلا من مسح الرأس؛ كا شرع ها المسح على الخفين بدلا 
من غسل الرجلين» وهذا من رفع ا حرج عن هذه الامة. 


ضر 2 
ےر لسو 1 
يب 


قوله رَجهاله: (عن عَمْرِو بن ا الضمْري قَال: درَآَتُ رن 1 
میم يَمْسَخُ عَلَ ععامته وَحُقَيْهِا) والعيامة: ما يلبس على الرأس» 
وتسمی بالخار -کما يأتيت تلبس على الرأس» فتحکم عليه بأنها تکون 
من أكوار بعضها فوق بعض» حتى تشبه البرج» ويوثقونها؛ كي لاتسقط 
ولا تتغیر» یدفئون بها الرأس» هذا من عادة العرب؛ آنهم يلبسون العمائم. 


(۱) أخرجه أحمد (79/ 155). والبخاري (۲۰۵)» وابن ماجه .)٦٦٥(‏ 


سس موز سے ہم 2 
أ تکام کے تلم ج برا رة ف 


سے 


کی | 


آما ما یعصب على ال رآس مثلا یتخذه الأعراب الان أو بعض الأعراب» 
العصابة على الرأس فوق الشماغ أو فوق غطاء الرأس هذه ليست عیام هذه 
تسمی العصابة» ولا يمسح عليها. 

۳ الكلام على العامة التي تدار عل ال ان عدة أدوان» وتثبت عل 
الرآس» ويكون لها ذؤابة من الخلف؛ 5011000000 
الحنك يثبتهاء هذه هي العمامة التي يمسح عليها. 

أما العمامة التي ليس فا ذؤابة من الخلف. وليس ها تحنيك» هذه تسمى 
العامة الصماء فهذه لا يمسح عليها؛ لأنه لا يث يشق نزعهاء فهي مثل الطاقية 
تقریبّاه یسمونها الطاقية الآن أو الكوفية» تكون على الرأس» هذه لا يشق 
نزعهاء ولذلك لا يمسح عليهاء إنم| يمسح على العمامة الحنکة أو التي ذات 
الذؤابة» هذه هي التي يمسح عليها. 

قوله رجهاله: (عن عمرو بن ا الضمْرئ ال درَآت سول الله . 
مر يَمْسَحُ على ععامته وَحفیه*» الرسول ملع كان يلبس 
العمامةء ویلبس الخفين» وکذلك الصحابة یمسحون علیه في الطهارة 
الصغری» في الوضوء فقط. 


ا حفین واخار ". روا الجاع إلا البخار 1 ی وب ۳ 0 


وف روایه 2 خد: أن الى للد وس ال (امسَحوا علی الخفیّن 


وا د 7 ۰ 


صر اح تج 


فوله رمَله: (وعن بلال رن ال : مسح ر ل اللہ صعَ 
عل اف وَالےَار۷)ء الحمار: هو العيامة» تسمی خارا؛ لأنها تخمر ال رس 
يعني: تغطیه. الخمار هو الغطاء» سواء كان الحمار للمرأة أو للرجل» ما يغطي 
به رأسه فتسمی الع‌امة خازا. 


بے 
e‏ 


قوله رَحَللہ: (ویي روایة ۴ رال مر قال: ١‏ 
عَلی الخفیّن والخمارا) امْسَحُوا: هذا آمر من الرسول مین مع 
فعله» هو مسح عا یر وأمر بذلك. وهذا من باب الرخصة والتسهیل 
مل الناس» وله جب آن نوی رخصه كما یکره آن تؤتى مَعْصیَتَه»(* 


ما جع کک في ارين من حرج 4 [الحج:۷۸]. 


مسحو 


(۱) آخرجه أحمد (۳۱۷/۳۹)ء ومسلم (٢۲۷))ء‏ والترمذي (۱۰۱))ء والنسائي ( ۱۰ 
وابن ماجه .)651١(‏ 

(۲) أخرجه أحمد (۳۹/ ۳۲۵). 

(۳) انظر: مشارق الأنوار (۱/ ۲۰)» والقاموس الفقهي (ص ۱۲۳). 

.)4۵۱ /7( آخرجه أحمد (۱۰/ ۱۰۷) من حدیث عبد الله بن عمر تمه وصححه ابن حبان‎ )٤( 
وأخرجه ابن حبان (۲/ 1۹) عن ان عَبّاس لته قال: قَالَ سول همست‎ 
ان اللہ میب آن کی حضف کا یب آن وی عم‎ 


مت کی مدا الکو تکام الف که م گام جک ترا رجد 2 
بل 


5١‏ ون ارون شم EES‏ «تَوضَا رس ول الله سا هس 
مسح لى امن وَالمَِامَةا. ولمم وَصَحَحَهُ ١‏ 


وكذلك مسح على الخفين والعمامة: هذان الحائلان يمسح عليه بدلا 
عن غسل ما تحتهیا» وذلك لأجل رفع الشقة عن المسلم. 


(۱) أخرجه الترمذي (۱۰۰). 


اہ 
CSE e‏ ہے ع م مب 7 و کس ا 
سح ابی وکام الترسكية مرڪ کن جک رال رد :ف 
و هس( 220 O‏ 
ل 


سے سر 0 0 7 ے رصي و ر ۶ پا کم ¢ وم ر وب و 2 

۲ -وعن سَلَانَ وىة «آنه رای زجلا قد احدث» وهو يريد أن 
و 2 کے ے و محر یم و ۶ 8 ہے ےم سرک وو ر سک سے پ رہ ر 

خفیه فامره سان ان مسح خفیه وعل عامتهء و ل ایت 


2 ن کک کی ہے له م ۵ م ص و م ساس کت 
رَسول الله صا لوسر د یسح خفيه وعل حماره 
سے مہ ©6 ل رص ر که سے 4 ۳ سے کر ہے 0 سے 2 3 
۳- وعن وبان ڪن قال: رايت رَسُول الله صَإِللَهَيِمِوَمَزَ «( تو ضا 


ص ص م مر 2 20 لے 3 
وَمَسَحَ على ا خفَينِ وَالخَار). رَوَاهمَا خمد . 


تواترت الأحاديث في السح على الخفين وعلى العمامة فلا ینکر المسح 
على ال حفین إلا الرافضة"» وهم فرقة ضالة لا يؤخذ بخلافها ولا بقوهما. 


والاأحادیث المتواترة وكذلك قاعدة رفع ا حرج كل هذا يدل على المسح 
على العامة وعلى الخفين» وسيأتي الکلام على قضية الرافضة» وما يرونه في 
أن الرجلين يمسح علیهیا» هذا من العجائب» الرجلان يمسح علیھماء 
ولا یمسح عل الخفين؟! 


.)0517( آخرجه أحمد (۳۹/ ۱۲۲). وابن ماجه‎ )١( 

(۲) آخرجه آجمد (۱۰۰۰۹۹/۳۷). 

(۳) هي فرقة من فرق الشيعة الضالة» سموا (رافضة) لرفضهم إمامة أبي بكر وعمر 
ی ویقال: سموا بالروافض؛ لان زید بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب 
تم حرج على هشام بن عبداللك. فطعن عسکره على أب بكر عنة» فمنعهم من 
ذلكء فرفضوه فقال هم زيد بن علي: رفضتموني؟ قالوا: نعم» فبقي علیهم هذا الاسم. 
وهم یدعون الامامية لقوفم بالنص على إمامة على بن أبي طالب تََلگکنڈ. انظر: مقالات 
الإسلاميين (ص" ١‏ وما بعدها) والفرق بين الفرق (ص١۱))ء‏ واعتقادات فرق المسلمين 
والمشركين (ص 57 6). 


قر بت اشک لش که مک کگزارجتھ 


5 
6 وو ے2 


(وَعَنْ وان ديعن قال: ریت سول الله اكيرم «توضا وَمَمَمَ 

على ان وا ےرا رَوَاهما أَمَدُ) کل هذه آحادیث واضحة تدل على ثبوت 
السح على الخفين وعلی العامة» وهي متواترت وكذلك إجماع الصحابة 
فالسح على الخفين وعلی العم|مة ثابت بالأحاديث التواترة وبالا ماع 
ی ولذلك یذکره بعض العلماء في کتب العقائد» مع آنها 
فقهية» السح على الخفين مسألة فة فقهية» ومع هذا یذکروا في العقائد؛ 

لآنه لا ینکر ها إلا البتدعت آما آهل السنة فيرون ذلك» ولا ینکرونه» فذکرها 
في العقائد؛ من أجل الرد على البتدعة الذین لا یعملون بالسنة» ويخالفونها. 


۶ ص سر ہے و 2 
ہ ۳ نے ار ہہ اس ۰ سے ۰ و س 2 اص عر 5 1 02 
4 ۰ - وعن ثوبان نع قال: «بعث رسول الله صاهعَهوسَر سَرية) 
کے مور 6 ال ۹۹ - و ۱ ر 4 لس ر کہ وو ص ہے کن ی اله ما 2 مرو ٥‏ 0 
صَابهم البرّد. فا قدموا على النبي تس شکوا إليه ما اصامیم من 
٥‏ ص 


ص بر ٦ ٥‏ ےح٥۔‏ ی ی ۳ 2 ۲ سے ەر ہے 
الد فامرهم ان يَمْسَحَوا عل العصائب والتسّاخین». رواه امد وآنو 


هذا كا سبق» وفيه بيان الحكمة في أن نزع الععامة ونزع الخفين في وقت 
البرد فيه مشقة والله جلمد سهل على المسلم في أنه يمسح علیهیا» بدلا من 
غسل الرجلین ومسح الرأس مباشرة. 

إذا العامة تسمى العمامة وتسمى الخار» وتسمى العصابة؛ لأنها تحیط 
بالرأس» فالعامة تسمی عصابة» والعصابة لا تسمی عمامة. 


ہا ہ 
ع 9 


قوله یمََه: (تَأْمَرَهُمْ أن يَمْسَحُوا على العصائب والتسَاخین)» 

العصائب: هي العائم العامة تسمی عمامة» وتسمی ماراء وتسمی عصابة. 
والتساخین: الخفاف» التساخین هی الخفاف» سمیت بذلك؛ لہا 

تسخن القدم وقوه . 

(۱) آخرجه أحمد (۳۷/٦٦)ء‏ وأبو داود .)١557(‏ 

(۲) انظر: غريب الحديث للقاسم بن سلام (۱/ ۱۸۷)» والجموع الغیث في غريبي القرآن والحديث 
۰459٩ /۲(‏ والنهاية في غریب ا حدیث والاثر (۳/ 55 ۲)» ولسان العرب (۱/ 1۰۳). 

(۳) انظر: تہذیب اللغة (۷/ ۰۸۲ والصحاح (۵/ ۰۲۱۳4 ومقاییس اللغة (۳/ ۱4۱ 
والتلخيص في مَعرفة أسَاءِ الأشياء (ص57١).‏ 


قوله رات (بات ما يَظهَرٌ ه الان ی غالا من العم مَةِ)» السح على 
الرأس له ثلاث حالات؛ ۰ جاءت بذلكث الروایات» وکا ذكره الإمام ابن 
القیم د انه في زاد العاد۷) 

- إن كان الرآس لیس عليه عیام فانه یمسح کله؛ کا سبق. 

- إن كان الرأس سخ سی اعد من الرأس شیء فانه 

- إن كانت العامة غير ضافية؛ يظهر شيء من الرأسء فإنه یمسح على 
ما ظهر من الرأس» ويكمل على العمامة. هذه أحوال مسح الرأس 

قوله رات NED‏ ی غالبا مِنْ العامة مَهِ) هذا ادا 
یی من رجہ E‏ 
ا حالات الواردة. 


.)۱۸۷ ء۱۸٦۲‎ /۱( انظر: زاد العاد في هدي خير العباد‎ )١( 


سم 
زا دنتسه مرت که نرچ ده ® 


۵ عن المغيرَة ون شنت أنَّ الي دور «توضا فَمَسَحَ 
00 
مته صیته وَعَلى العامة وا فین» م٠‏ متفق عَلَيْه 


م کے ریب 
دب ۱ لشرح یک 


قو له رجالله: (عن ا ن نت 7 3 2 ص وس ١تَوَمَا‏ 
9 بناصيته: إذا صارت الناصیة 
قَمَسَعَ بتاصیته وَعَلى العامة وَالْمَينِ)) مسح 
عو ا 
وعل العامة وا ین ا. ہیں سد هذا ى) سبق؛ إذا ظهر شیء 
الع‌امة. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۰/ ۱۷۱ والبخاري (۰)۲۰۳ ومسلم (4 ۲۷). 


PIES‏ وت الش تک اة مزلم ترا رة 


مز ۳ 


تج | 


ہے و 


باب غَسْل الرْجْلَیْنِ وَبَيَانُ أنه الْمَزرض 
MOHD‏ الح دی کی 

هذا رد على الرافضة (يَابٌ عسْل الرَجْلَْن» يعني: لا مسح الرجلين 
-كما تقوله الرافضة-» الواجب: الغسل» وهذا الذي تواترت به الأحاديث. 

وعليه قراءة: # وم حرا وسک ررکم € [المائدة: ]» 
بالنصب؛ وھی فراءة سبعية ثابتة. فعطلف الغسول عل الغسول» عطف 
الرجلین على اليدين» # واَيِيِكم إلى المرافق 4 [لمائدة:ة]» اي 7 ۱ 
أيديكم إلى المرافق» ثم قال: #وامسحوأ روسكم ررکم 
[الائد:٦]‏ ٭ڑ ررکم 4 منصوب. عطف على ماذا؟ على # ویک ۱ 
والعطوف على ا منصوب منصوب. وذكر المسوح بینھما؛ لاجل الترتيب. 

هذا من آدلة الذين یقولون: إن من شروط صحة الوضوهء: الترتیب 
بين الاعضاء؛ لانه آدخل مسوخا بين مغسولين» فدل على وجوب الترتیب؛ 
#وامسحوا حو أ روسك و راڪم إلى الکعبین € [المائد::٦].‏ 

القراءة: # وارك ٭: هذه حجة لأهل السنة؛ لأنه عطف 
الغسول على المغسول» فأخذ حكمه. 

کذلك الاحادیث وفعل الرسول موم الرسول لوس 
فعله مبین للقرآن» مفسر للقران ول یڈ یثبت عنه أنه اکتفی بمسح الرجلین 


چا 7 
مر( یسکره ےک ج برل ری د د 
5 1 


مكشوفتين» [نا مسح عليه] با لخفین: وم يمسح على الرجلين مكشوفتين» هذا 
مم یثبت عنه ٤‏ حدیث. بل الثابت عنه أنه كان یغسل رجلیه صا له وسار. 

وآما قراءة: (وَأَرْجُلِكُمْ) بالجر: هذا الذي احتج به الشیعة؛ لأن هناك 
قراءة: (وَامْسَحُوا بِرَؤُوسِكُمْ وَأَرْجلِكُمْ إِلَ الْكَعْبَيْنِ): هذا احتجوا بها على 
السح. قالوا: عطف مسوح على مسوح. 

والجواب عن هذا: أن قراءة #وَأَرْجَلَحكُمْ 4: مفسرة أن المراد بالسح 
هنا الغسلء يطلق المسح على الغسل» يقال: تمسح فلان إذا توضأء فقراءة 
الفتح والنصب مفسرة لقراءة الجر. 

وأيضًا قالوا: (وَأَرْجُلِكُمْ): هذا من باب المجاورة» وهذا في لغة العرب» 
في لغة العرب أنه يعرب الجاور إعراب مجاوره» قالوا: (جُخْرٌ ضب خرب). 
(خرب) وصف لاذاء هل للضب؟ للحجرء (جخرٌ صب خرب)» فكان 
العروف أن یقول: (جخْرٌ صب خرتٌ). أليس کذلك؟ لکن جره لأجل 
الجاورة» مجاورة الجرور. 

إذا القراءة: (وَأَرَجْلِكُمْ) هذا لأجل الجاورة فقط. وهو وجه من 
الإعراب معروف عند العرب. 

والثابت في الرجلین الغسل» إلا إذا كان علیه| خفاف. فإنہما یمسحان» 
فلا مأخذ للشيعة -ولله احمد- لا من السنة ولا من القرآن على مسح 
ال 

والکعبان: الراد بالکعبین عند آهل السنة: العظان الناتئان في آسفل 
الساق. 


وعند الشیعة: الکعبان معقد الشراك» مفصل القدم من الکعب. تحت 
معقد الشراك» هذا الکعب عند الشيعة. 

ولیس هو الراد في الآية» الراد بالکعبین: ما كان آسفل الساق من 
الرجلء العظم الناتی» هذا هو الکعب عند أهل السنة. 

قوله َمَالتہ: (بَابُ عَسْلِ الرّجْلَين وَبََان أنَّهُ الْمَرْضُ)» وبيان أنه 
الفرض؛ ردًا على الشيعة. 


() انظر للاستزادة في هذا البحث: معاني القرآن للنحاس (۲/ ۰۲۷-۲۷۲ وتحفة الأقران 
في ما قرئ بالتثليث من القرآن (ص57١-150١).‏ 


شرا كر ات 7 9ے م زک اه ج زرا يذه 4 


لر 


ا 
سے 


س 0 مر 6 ل٣٢‏ 6 7 وید زو 0.1 ہے 

۷۷۷۴+ ۹ سول الله 
کے رہ ہی EYE ٠»‏ ەر سا ا مش مر 2 ا ات 
صا اعت دوسا فى سعر هه فادر كنا و َقتا الْعَضِىَ فحعلتا نتو ضا ونمسح 
02 م و ضر کے سنن > م ثى ره و ° 7 م6 02 عم سے ہے 
على ارجلنا. قال: فنادی باعل صوته: وَيْلُ لِلأَعْمَاب من النَارمَرَنَیْن أو تلاثا». 
و کہ متفق عليه ۷ر 

چە مر ام کے 3 ۹ 

و 


وی رهق ھت دا وفتها. 


هو اسن کچھ 
دق َقتا الْعَضْرّ) بالفتح» يعني: آخرناها عن آول وقتها. 
رح ای قاربنا العصر . 


ہے 


افحَعَلَنَا نیو ما اوت ء خلت" من العجلة يمسحون على 
أرجلهم. 

فأنكر عليهم الرسول صََ وأمر يغسل الرجلين» هذا دليل 
على أن فرض الرجلین: الغسل إذا كانتا مكشوفتين 

«قال: فتادی ال صوته: وَيْل ِلأَعقَاب مِنْ 7 مرتین أو کلانا». 
أنكر النبي وت عليهم المسح» ونادی بأعلى صوته ی : ول 
لِلأَعْقَاب مِنْ النارا" ونی رواية: یل بلاغقّاب وَبْطون الأقدام من النّارا؛ 


كما يأتي. 


$o 


)۱( أخرجه أحمد (۱۱/ ۰٥٥۸‏ ۵0۹) والبخاري (٦٦ء‏ ١٦۱))ء‏ ومسلم (۲۶۱). 


ر اسك اشک متام جك وراج #8 


فدل على أن الواجب غسل الرجلین» جميع الرجل تخسل: العقب 
النبي یی وأن من اکتفی با مسح» فهو متوعد بالنار -والعیاذ بالله! 


۷- وَعَن أبي هريره ڪن 31 ل لیر رَأى رجلا 


یل عَقِبَهَ فقال : وَيْلُ لِلأَعْمَابِ من التارا. روّاه مسلم 0۵۵۵" 


DH‏ | شتح مب 


ايل لِلأَمْقَابِ من النّاراء بسبب أن هذا الرجل ۸ يغسل عقبه» أنكر 
عليه النبي صََعی فدل على وجوب غسل الرجلین» جمیع ما یسمی 
بالرجل» فإنه يغسل . 

والويل: عذاب. كلمة عذاب جاءت في القرآن كثيرّاء # ونل ۹ء قيل 
کلمة عذاب ووعید» وقیل: هي واد في جهنم لو سجرت به اال لذابت 
من شدة حره -والعیاذ با" 

هذه كلمة «َیل»: وعيد من الله یل هذا يدل على الوعید على من 
لم يغسل رجليه» بل لو ترك بعض الرجل» العقب: بعض الرجل» ومع هذا 
توعده النبي مور بالویل. 


(۱) آخرجه مسلم (۲۲). 

(۲) قال ابن الأنباري في الزاهر في معاني کلیات الناس (۱/ ۱۳۷): (في الویل ثلاثة آقوال: 
قال عبد الله بن مسعود: الویل: واد في جهنم. وقال الكلبي: الویل: الشدة من العذاب. 
وقال الفراء: الأصل فیه: وي للشیطان أي حزن للشیطان» من قوطم: «وي» لم فعلت 
کذا وکذا؟!!)» وانظر: تہذیب اللغة /۱٥(‏ ۰)۳۲۷ والصحاح (9/ ۱۸۶ والابانة في 
اللغة العربیة (5/ ۸۷). 


۲ 

۸ وَعَن بابر بن َب الو وه ا : «رآی رشول اللو موم 

وما توضووه وم بهم اف فقال: ول بلأغقاب من سره روا 
ید (۱) 


ات حادثة آخری -أيضًا- أنكر فیها النبي صع هس على من ترك 


والعقب: هو ما تآخر من الرجل؛ لان الانسان یغفل عنه» یکثر الغفلة 
عنه» فربا لا يبلغه الماء» أو یبقی شيء منه لم يبلغه الاء 


النبي هدوسآ لم یتسامح في ذلك. بل ذکر الوعید الشدید فیمن بقي 
من رجله شيء لم یغسله» ولو كان يسيرًا. 


(۱) آخرجه أحد (۲۲/ ۲۸۷). 


سے 6 مس 6 


0 بل ° 1 f‏ ۔ و 2۵ رم 1 ۷ لم و مه ۳ 
۹ - وعن عبد الله بن الحارث قال: سمعت رسول الله لهس 


و ا ل کک روڈ رت 0 2 ر ت و ره ے۔ :یم © 2 
تقول: «ویل للأعقاب, وبطون الاقدام من النار). رواه مد والدارفطنی". 


© کے 6 
بچ جم a‏ € ہوا عرب 


لاذا خص الاعقاب وبطون الاقدام؟ لأنه يكثر الغفلة عنهاء تحتاج 
إلى الانتباه عند غسل الرجلء وقد لا يتأكد الانسان من وصول الماء إليهاء 
فیبقی شىء منها لم يصبه ا ماء والأحاديث تکررت بالوعيد على من ۸ يغسل 


جو 


فة . 


+ 


وني هذا زيادة: «بطون القدمین) أيضًا. 

فیجب على السلم أن یتعاهد رجله باطتا وظاهرا» آماما وخلفا؛ حتی 
یبلغها با ماء ويسبغ الاء عليهاء وهذا كله رد على الشيعة الذین یکتفون 
بمسح ظاهر القدم. 


)۱( آخرجه أحمد (۲۹/ ۲۸). والدارقطني في السنن (۱/ ۱1۵). 


© کی ار تل ےد سد جک برا رة #: 


62 هم 


ن رجلا جَاءَ إل النبي صا ايوگ وقد توا وَكَرَكَ مَل ظهر قَدَمَيْه مدل 
موضع الظفر. فَقَالَ له رول الله صََر: ازجع فاخسن وُصُوءَكَ). 


عو ەر رعو مم س ہ۔ .2 مس . مہ مس و ۵ ها سوم م6 کے 
رواه امد وابو داود وّالدارقطني وقال: تفرد به جرير بن زم عن قتادة. 


«وَتَرَك على ظَهَر قد يو ٹل مَوْضِع الظفراء يعني : : یسیر» موضع الظفر: 
يسير لم يصبه الماء» فالنبي میم آمره أن بحسن وضوءه. 

فالذي يترك شيئًا من رجله لم يصبه الماء هذا لم يحسن وضوءه» يجب 
عليه الإعادة» إلا إن كان الوقت قریبّاء والرجل لم تجف» فيكفي أن يغسل ما 
لم يصبه الاء ويكفي» أما إذا كانت قد جفت الاعضاء فيجب عليه أن يعيد 
الوضوء من جديد لفوات الموالاة. 

«فقال له ر سول الله 4 ص و : ازجع فَأَحْسِنْ وُصُوءَكَ)؛ أي: أكمله. 
والاحسان هو الإتمام والاتقان ری وُضوءَك»» آي: أتقنه» آتقن 
وضوءكء فالذي يترك شيئًا من رجله هذا م يحسن وضوءه وم یتقنه» فیجب 
عليه أن يعيد غسله. إن كانت لم تفت الوالات آما إن كانت الوالاة فاتت» 


فإنه يعيد الوضوء من جديد. 


(۱) أخرجه أحمد (۱۹/ »))٤۷۱‏ وأبو داود (۱۷۳)ء والدارقطنی (۱/ ۱۹۳). 


سر سے 
را کات يد م تک جزارجد2 
ر 


ار 


لے رفوك فول هل آن الذي يترك شيئًا من رجله -ولو کان 
يسيرًا مثل الظفرت فإنه لم بحسن وضوءه. يعني: لم یتمه وم يتقنه. 

فهذا دليل واضح على غسل الرجلین غسلا كاملاء يعممهم بالاء 
بحيث لا يبقى منھما شىء ولو يسيرّاء وهذا رد واضح على الشيعة. 


I2 
شک كز کک زین جر دہ‎ 


بَابُ التَيمن في الوضوء 
-١‏ - عَنْ عَاؤشة تب فالت: گان رشول الله مس التَبَامْنَ نف 
متفق عليه . 


و 


8 
تل وجلو وطهورو وني شاه كُلّوا. 


قوله رَمعَۂللَ: (بّاب امن 0 او التیمن في الوضوء: البداءة 
با میامنء والتيمن هذه قاعدة في الشرع. البداءة باليمين في الوضوء وفي کل 
شيء» يبدأ پالیامن. 

(محب الا مُنَاء أي: استعمال اليمين. 

(فی تنعل حینبا یلبس النعلین» یلبس الیمنی قبل اليسرى» وعند الخلع 
بالعکس يخلع الیسری قبل الیمنی. 

ترجه يعني: في شعر رأسه» حینا یرجل شعر رأسه من 
يبدأ بميمنة الرأس 

(وَطهُو روا ب يعنى: الوضوء والاغتسال» يبدأ بالأعضاء اليمنى» فيغسل 
اليد اليمنى قبل 578 ویغسل الرجل اليمنى قبل الیسری» هذا معنى في 
طهوره» يبدأ باليمين» وهذا سنة» لو بدأ بالیسری» صح وضوؤه. لکن يكون 
فيه نقص العمل بالسنة النبوية» فالبداءة با میامن في الوضوء والاغتسال هذا 
سنة» وليس بواجب» یعنی: مستحب. 


(۱) أخرجه أحمد (51/ »)۱۷٤‏ والبخاري (٤٢٦)ء‏ ومسلم .)۲٦۸(‏ 


تا ماك اتکی ےکم ج زرا ری ےھ © 
وني شَأَنه کل والقاعدة: أن كل ما كان من شأنه الطيب والتجمل» 
فیبداً باليمين» وما كان من شأنه النظافة وإزالة الأذى» فیوخذ باليد 
الیسری. 
فالیمنی تستعمل للأخذ والاعطاء والسلام والأكل والشرب والطهارة 
وغبر ذلك» کل ما شأنه الطیب والتجمل. 


دلك. 


4-7 9ہ 0 3 57000 
(کان سول الله حب التَیَامن». (کان)ء وكلمة «کان» تفيد الاستمرار؛ 


أنه وس کان مستمرً | على هذا. 


بي هريره يڪن أن اي صرت مومت قال: ١دا‏ بستم؛ 
)و هم ا" 


وا توضاتم فَایْدَوُوا بِمَیَامَتم): رواه مد و 07 داو 


«(إذا لبستَم»» يعني: لبستم الثياب» فابدءوا با ميامن. 
را2 ہے م ۰ و رص 7 
«(وإذا توضاتم»: وهذا محل الشاهد «فابدووا بمیامنکه». 


(۱) آخرجه أحمد /١5(‏ ۲۹۳ وأبو داود (۶۱۱). 


ہے وھ ٤ھ BED‏ کی کے 
باب الوضوء مرۃ ومرتین وثلاثا 
وكرّاهة ما جاوزها 
س هم یہ ت ۳ PE‏ ےر ب ر 34 ۷ و 31 
۳- عَنْ ابن عباس هه قال: «توضارسو الله ءوس مر 
تہ ا ھ2 اه مره وت 
6۵ رواه لے اعة | مسلا ۰ 


العدد في الوضوء في الضمضة والاستنشاق وغسل الوجه وغسل 
الیدین وغسل الرجلین. 

العدد الواجب والفرض: مرة واحدة تعم العضو بحيث لا یبقی 
منه شیء» والسنة: ثلاث أعلى الکمال ثلاث أو مرتان. وأما الزيادة على 
الثلاث, فهي بدعةء فأعلى الكمال ثلاث غسلات. وآدنی الکمال مرة واحدة 
والتوسط: مرتين» مرتین. 

قوله يََدُلنَهُ: (وكَرَاهَة مَا جَاوزها): ما زاد على الثلاث وهي كراهة 
تحریم. 
مر مَرَّة))» توضاً مرة مرة: 78 الواجب والفوض: مرق وما 
زاد علیھاء فهو مستحب. 


)۱( أخر جه امد (۳/ 1۹4٩‏ والبخاري (۷) وآبو داود (۰)۱۳۸ والترمذي (4۲. 
والنسائي (۸۰) وابن ماجه (۱۱ ۶). 


© تک کید مرح( جراجتھ 


س 0© مس 6 سے لف 0 


€ - وَعَنْ عبد الله بن ریا 0 0 


مرن ». رَوَاهُ أَحْمَدُ وَالباری(). 


في لباب عَنْ أب هريره وجا ". 


۰ 
سے 


وهذا -آیضا- وجه آخرء وهو الوضوء مرتین» مرتین؛ غسل الوجه 
مرتین» غسل الیدین» غسل الرجلين مرتین» مرتين» هذا سنة. 


(۱) آخرجه أحمد (۲ ۳۸۸/۲ والبخاري (۱۵۸). 
(۲) آخرجه ابو داود (۱۳) والترمذی (۳). 
(۳) آخرجه ابن ماجه ٠١(‏ 5). 


۰۵ وَعن عتان نة أن 


ر ۶هر ر ٥‏ 
رواه مد وَمُسْلِه''. 


وهذا هو الكثير من فعله صا عیرست أنه يتوضاً ثلاثاء ثلانًا. 


(۱) أخرجه أحمد (۱/ 41۵ ومسلم (۲۳۰). 


2 
ل سے سير 
مر مر 0 ےم 7 


0 راز م ° ماه سم of‏ 
٦ھ‏ وعن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده. قال: «جاء أعران 
7۹ ۳۳ ی کم یو سرس ہ ر و ۶ 7 1 2 و وم 4 و 7 
إلى سول الله عیرس ساله عَنْ الوضوع فاراه ثلاثاء ثلاثا. وقال: هد 


ےج 


7 
7 


وو # و رھ م ع ر 2 ٦‏ اعم لے و رن EUEY‏ و 
الوضوء. فمن زاد على هدا. ققد آساء ونعدی وظلم! . رواہ امد والنسائی 


وَابِنَ ماجه. 


سے 


5 ر ر صا سرس 0 ہم ٥‏ شین ۵ و م ۵ ر 
قوله رمَدَانَهُ: (وعن عمرو بن شعيب عن ابیه عن جده). حديث عمرو 


بعش هذا عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 


د ا ن کی ہے ے ره عو ےه © 72 70 کر 
(جَاءَ أَعَرَاٌَ إلى سول الله لیر بساله عَنْ الوضوء فَأرَاه ثلاثاء 


لاء وَقَالّ: حَدَا الوضوه فَمَنْ زد عَلَى هَدَا فَقَدْ أَسَاءَ وَتَعَدّى وَطَلَمَ4 هذا 
فيه سؤال أهل العلم عا أشكل من أمور الدين» هذا الأعرابي جاء يسأل 
النبي دود قال تعالى: « لوا هل الک إن تم لا امون 4 
[النحل: ۳ ]. 

والأعرابي: واحد الاعراب» وهم ساکنو البادیت خلاف ا حاضرة 
ساکن ا حاضرۃ لا يقال له: آعرابي. 

الأعرابي يسأل النبي ملع عن الوضوی أي: كيفية الوضوی 
یہن له ی أن الوضوء مرة مرق واثنتين وثلاثاء ومن تعدی؛ فقد 


(۱) أخرجه أحمد (۱۱/ ۲۷۷ والنسائى »)١5٠(‏ وابن ماجه (4۲۲). 


آساء وظلم دل على تحريم الزيادة على الثلاث؛ کم یفعله الغلاة والتنطعون 
والتشددون. 

فالواجب الاقتصار على السّنةء ولا یزاد علیها بحجة أن هذا أكمل 
وأحسن. 

جاء را إلى رَسُول الله کس یش عَنْ الوضوء اه لا 

تلانا. وقال :هَدَا الوْضوء فَمَنْ زاد عَلَى هَذَا فمّد أَسَاءَ وَتَعَدَّى وَظَلَمَ)» توضاً 
ثلانًا ثلانّاء هذا أكمل صفات الوضوء؛ ثلاثا ثلانًا في الوجه» وفي الیدین» وفی 
الرجلين» فمن زاد على هذاء فقد أساء وتعدى وظلم: ثلاث عبارات كلها 
تدل على تحريم الزيادة؛ تعدى حدود الله» أساء ول حسن وضوءه. وظلم: 
والظلم وضع الشيء في غير موضعه"'''» فكل هذه الألفاظ تدل على تحريم 
الزيادة عن الثلاث في الوضوء. 

هذا فيه الرد على الغلاة والمتشددين. 

وكذلك الوساوس. من يصاب بالوسواس. فانه يرفض الوساوس؛ 
ولايلتفت إليه؛ لئلا يزيد عليه ويشوش عليه؛ لأن هناك تأتي أسئلة عن أناس 
يأخذ الواحد منهم ساعة وساعتين في امحمام تفوته الصلاة والمماعة وقد 
يفوته الوقت أحيانًا؛ لأن الشيطان تسلط عليه في الوساوس. 

الواجب على المسلم أن يترك الوساوسء ويستعيذ بالله منه» وألا يتفاعل 
معه بل یرفضه ولا يلتفت إليه. 


)۱( انظر: غریب الحديث لابن قُتَيْبةَ (۲/ ۸6 وغتار الصحاح (ص ۰ ۱۷ ولسان العرب 
(۱۲/ ۳۷۳). والقاموس المحيط (ص>1 ۱). 


A 
پوس در سے سی‎ o 
شک اموا‎ 
نی‎ 0 2 


ما يقوله المتوضئ من الذکر إذا فرغ من وضوثه: یثبت في الوضوء 
آذکار تقال الا (بسم اللہ) نی أوله والشھادتان بعد الفراغ منه وما یپروی من 
الأذكار في الوضوء كلها لا أصل ها. 


سارہ 
مث 0 2 چرس ےا ۰ فس و السام صل ےہ 55 و )سوه 5 
شن پارا وت تبسك الترركية ےکی کیاجدھ 
وهلا | (( 2 


ارآ 
م ت س ص س ت و 
ہ م ۶۵ مم 0 2 م و ردو ٭ .4 سے ۷ سے ہے 1ک 
۷ - عن عمر بن المخطاب نة قال : قال رَسول الله صا اِللهعلدوسل . 


7 0 ا ری ای eg‏ کوک ل حر کو قا رتو ا کت فو 
(ما منکم من أحد یتوضاء فیسبغ الوضوء ثم یقول: آشهد أن لا اله الا الله 
رم ة 72 "ك9 و کس کر ای و ما شس 2 ہرم ار رر ۳ 07" 8 7 و م و 080 
وحده لا شريك له» وآشهد أن محمدا عبده ورسوله. الا فتحت له آبواب الحنة 


م2 ۳ 
و ۶هر رو و )و ۶ڑ 
1 | 


۶ ۱(2) 
هد و دم و 1 


کاو و حو کا دی لفون الاو E‏ مواد 4 
الثمانية» يدخل من آیها شاء). روا بو داود 


سے سے 
# 6 م سم 7 


م2 دار مس + 00 کو کے وہ و ہے 7 ریت کو بش کک از 
ولا مد واي داود في روایه. امن توضا فاحسن الوضوء تم رفع نظره 


۰ 
ہے 


إلى السْمّاء فقال». وساق لماي" 


۾ سے و 
یہی ٣نی‏ 6 8 بح عيب 


هذا ا حدیث عن عمر نة في بيان ما يقال بعد الفراغ من الوضوء. 
وهو أن السلم يشهد أن لا اله إلا اللہ وآن محمدًا رسول اللہ ویدعو بعد 
الشهادتين با ورد» هذا ثابت عنه صالعَیَوسر. 

والمناسبة لذكر الشهادتين بعد الوضوء: أن الوضوء طهارة من 
الحدث الحسي. وذلك بالماء. 

الشهادتان طهارة من الشركء وهو النجاسة المعنوية» فالمسلم يجمع بین 
الطهارتين: الطهارة من احدث. والطهارة من الشرك. 

وني قوله: «فَيُسْبغْ الوضوع»: يحسن الوضوء؛ دليل على أنه لابد من 
تام الوضوء بحيث لا يبقى شيء من أعضاء الوضوء لا يمسها الماء» فان 
بقي شيء. لم يتم وضوؤه؛ کم يأتي في الأحاديث التي بعد هذا. 


(۱) آخرجه أحمد (۲۸/ »)٥٤۹‏ ومسلم (۲۳). وأبو داود .)۱٦۹(‏ 
(۲) أخرجه آجد (۱/ ۲۷) وأبو داود (۱۷۰). 


کرام ت کیک مارک مرڪ کن جك رال رد 


فقوله: ایسبغ» يعني: يتم الوضوء. 

وایحسن)ء يعني: یتوضاً على الكيفية التي ش رعھا الله سب ؛ من 
احسان الشیء وهو اتقانه وإتمامه. 

وفي روایة: (رَفع نظرَهُ إلى السْمّاء»: دلیل على علو الله جر فوق 
سیاواته» فهذا من أدلة علو اللہ على خلقه في جملة أدلة كثيرة على علو الله على 
خلقه. ساقها الذهبي مه في مؤلف مستقل اسمه: «العلو للعلي الغفار). 
وهو مطبوع. وا حمد لله. 

وأما من ول ذلك من الفرّق الضالة نفاة العلو فيقولون: یرفع بصره 
إلى السماء؛ لأن السماء قبلة الداعي» هكذا يقولون: (لأن السماء قبلة الداعي). 
وهذا تأويل باطل» وأيضًا قبلة الدعاة هي قبلة الصلاة» وليست السیاء وإنما 
قبلة الدعاة هي الكعبة المشرفة» لیس هناك قبلة للمسلمين غير الكعبة. 

وني الحديث -أيضًا- : بيان أن أبواب الجنة ثانية» أن الجحنة لما أبواب؛ 

وفحت مها 4 [الزمر:۷۳]ء لها آبواب هذا بالإجماع» وكل عمل يختص 

بباب منهاء ولكن لم يرد عددها في القرآن صريحاء وإنما ورد في السنة؛ كا في 


1 1 ,سا ع 7 00۰ I‏ 
هذا الحديث آنها ثانية ابواب» «أُيْوَابَ الجنة الثمَانیٰة۲. 


من فروض الوضوء: الموالاة. 


الموالاة: معناها المتابعة بين غسل الأعضاء واحذا بعد الآخر؛ كما ورد 
به السنة على الترتیب الذي ذکره اللہ وفعله رسول الله صعَه وس بحيث 


لا یو خر غسل عضو عن غسل الذي قبله تأخيرًا طویلا» هذه هی الوالات 
وهي فرض من فروض الوضوء؛ كا ذكر العلاء لا يصح الوضوء إلا ہہا. 


سے 
٥‏ م 0 م 1 
۱ 


- عَنْ خالد بن مَعْدانَء عَنْ بَعْض آزواح النبی َو ۱ 
۰ ا ا ت ً01 
ی رجلا يَصَلىء وفي ظهر قدمه لمعة قدر الدرهم 


م و 76 7 سک ی ہے ر 
رسول الله صلهعَی وس را 
۲ ره 4 > رو ص 3 ۷ سرپ ے> 0 1 2 ۶1 2 7 2ھ مرو 
1 يُصِبّْهَا الا فأمرّه رَسُول الله متسر آن يُعِيدَ الوضوء». رَوَاه مد 


وآبو داوت وَرَادَ: «وّالصّلاة. 


7 
۰ 
لل 


وہ E‏ مروف ھن و2 رز تالا چم | ر 
قال الاتْرمٌ: قلت لأَحمَدَ: هذا إسنادہ جید؟ قال: جید. 
رے٥‏ رٹ ٥‏ کک هر و ےر بے 2 بے عه 0000 00 
۹ وعن عَمَر بن ا خطاب «آن رجلا توضا فترك موضع ظفر على 
2س کب ۔ ر و 8 پل کریے رر کی ہے م oe‏ 5 کا ہیں ہہ , کہ ہے 
قدمه. فابصر ه النبي صا الله لوس فقال: ارجع فأاحسن وَضوءك؛ قال: فرجع؛ 
سر و ۶و رو 


٤ 6 ر عه و 2 ۰ج7‎ LE 7 ٠ 
فتوضا ثم صلی). رواه مد وه 4 ول یذ کر «فتوضا».‎ 


هذان ا حدیثان يدلان على وجوب الموالاة» والحديث له سبب» وهو 
أن الرسول مر رأى رجلا يصلي وفي قدمه لعة -وهي البياض- 
قدر الدرهم) النقد العروف. النقد من الفضة یسمی بالدرهم» والنقد من 
الذهب یسمی بالدینار في عهد النبي سل 

قدر الدرهم لم يصبها الماء» فأمر ه النبي مر وقال له: «ازجغ 
فَأَحْسِنْ وُصُوءَكَ). فرجع الرجل وأعاد الوضوء والصلاة التي صلاهاء فهذا 
دليل واضح على الموالاة. 


.)۱۷۵( أخرجه أحمد(75/١7506). وأبو داود‎ )١( 
.)۲۳( أخرجه أحمد (۱/ ۰۲۸۳ ۲۹۵ ومسلم‎ )۲( 


فهدا الحدیث يدل علی: 

أولا: إسباغ الوضوء وأنه لا يبقى من أعضاء الوضوء عضو ۸ یصبه 
ماء ولو كان قلیلا. 

وثانيًا: يدل على الوالاة؛ لأن الرسول قال: «فأخسن وضوءك». 
والرجل آعاد الوضوء ول یکتف بغسل هذه اللمعة؛ لأنها فاتت الوالاق 
فهذا دلیل على وجوب الوالاة في الوضوء. 


بَابُ جوا زِالمَعَاوَنَة في الوضوء 


المعاونة في الوضوی یعنی: المساعدة في صب ا اء وغسل الاعضاء. 

ق صب الاء: هذا کثر» الأحاديث فيه کشرة؛ صب الماع إحضار 
الاء للمتوضیع وصبه إذا كان بحتاج إلى صب من قربة أو غير ذلك هذا 
الأحاديث فيه كثيرة. 

وأما الاعانة في غسل الاعضاء فهذا محل نظر وم يثبت فيه دليل» لکن 
أن يعينه غيره بغسل ما عجز عن غسله بنية. 

والنية من امعان ينوي الان الفاح وینوب عنه من یعینه ق لضال 


و a‏ ۰ صم و ررر ور يه - و سس“ وہ او کے 
کج ا وت الاجتکم الشرعكية مرڪ اخ جت رال ره © 0 € 
7 ع 0 3 5 سے ےھ 6 


ر 6 0 4 20727 3 72020107 7 

-٠۰‏ عَن المغرة بن شعبة رصع أن گان مح رَشولِ الله و 

في سم وه دب اجه له ون بر ہے 
فغمل وَجْهَهُ وید هه وَمَسَحَ راسو وَمَسَحَ عَلَ امنا ES‏ 


هذا الغيرة بن شعبة الثقفي نع كان يخدم النبي مین 
يتشرف بخدمته فی السفر وغبره وهذا من فضائله جع 

الشاهد من الحدیث: أن المغيرة جعل يصب الاء على رسول الله 
صَ ءوس وهو يغسل أعضاءه» الرسول صألدعے سَ2 یغسل آعضاءه؛ 
والغرة يصب علیه. 

ففیه دلیل على إعانة ا متوضئ بصب الاء له» وصبه عليه على آعضائه 
خصوصًا إذا كان التوضوم عاجزا أو يشق عليه مباشرة غسل الاعضاء 
فیساعده من يساعده من إخوانه. 


(۱) آخرجه البخاري (۱۸۲))ء ومسلم .)۲۷٤(‏ 


وی 


19 
ہے سے( 5 ص کے یر نم وی وم 58 وو سے“ و 4 یں 
کی راز د کات یه منک جزارجنھ 

5 3 هس 77 
3 


ساس 0 سر و o‏ ت ۳ 1 م ره ۶ 1 ۲۳ و 

١‏ - وعن صفوان بن عسال ين قال: «صيبت الاء على النبی 
و > ٭ ٤‏ مرت ۲ کو 2 ل مر ں٥‏ هر o‏ 
صاله یوس في السفر وا حضر في الو ضوء». رواه ابن مجه ٤‏ 


مثل حدیث الغيرة ينث إلا أن حدیث الغبرة يرنه ذکر أنه في 
السفر» وصفوان بن عسال نة ذکر أنه فی ا حضر والسفر يصب الاء على 
رسول الله صََللَدَيِرَکَل وهو يغسل أعضاءه» فدل على مساعدة التوضیع 


ولو م يكن حتاجا. 


(۱) آخرجه ابن ماجه (۳۹۱). 


ا سیب 


ن 
1 سے سے زرم ےہ ۳ جح جح ع 0 
شک ري || و تبسك رركي متام جیارجدھ 
ہمر ([ 1 دس 


2 


ياب المئدیل بَعْدٌ الوضوء والغشل 
۲-عَنْ فیس بن سَعْلٍ قال: ارول موسر في مَنْرلِتَاء 


مر لَه َهُ سعد عسل وضع له فَاعْمَسَلَ؛ م وله لحف بو ُوعَة برَغفَرانِ 
ا ورس» فَاشْتَمَل م رواه رد وابن ماحه 7 وت . 


جع نم کي 


قوله َِمَللَه: (باث ب النییل بَعْد ای والغشل)» الندیل: النشفة 
یه SD‏ 

الظاهر -والله أعلم- أنه لا باس به» وان تركه» فهو آحسن. 

قوله وَمَدْنَهُ: (عَنْ فیس بْنِ سَعْدِ)» قيس بن سعد بن عبادة زتها من 
أكابر الصحابة ينف الصحابي الجليل زاره النبي متیر في بيته» هذا 


فتوضاً النبي ديوس أمر سعد ابنه قيسًا أن يصب له الاء» فصب 
له الا وتوضاً الرسول یی ثم قدموا له ملحفة مطيبة بزعفران أو 
50 تب بها النبي یوم يعني : التف بهاء فدل على أنه يباح 
ا اديس يتنشف بالمنديل ونحوه. 

ار بو بخسل» يعني : ماء. 

نَم نَاوَلهُ مِلْحََةَ مَضْبُوغَةٌ برَعْفَرَانِ أو وَرْسِ)» يعني: لاجل تطییب 
رائحتها. 


)۱( آخرجه أحمد (5 ۲/ ۲۲۲ وأبو داود (٥۱۸)ء‏ وابن ٠‏ ماجه (555). 


ص 9 یم 


9 اسن 4 

ما فرغ من ذکر آحادیث الوضوء انتقل إلى السح على الحفین؛ لآنه 
بدل عن غسل الرجلین» مسح الخفين بدل عن غسل الرجلين» إذا کان على 
الر جلین خفان. 

والخفان: تثنية حف. وهو النعل من ا حلد مخاط على قدر الرجل للوقاية 
من البرد ومن الشوك وا حفاء وقد یکون من غير الجلد» قد یکون ا لخف من 
غير الجلد» لکن في اللغة لا بطلق الخف إلا على ما كان من الجلد» ويجوز أن 
يكون من غير الجلد من سائر ما يقوم مقام الجلد» هذا هو الخف. 

فان كانت الرجلان مكشوفتين» فلابد من غسلهما -ى) سبق-» ون 
كانت الرجلان مستورتين بالخفين» فان الله رخص أن يمسح علیهیا بدلا 
من غسل الرجلين؛ لان خلع الخفين یشقء لا سيا إذا كان الخفان ثابتين» 
ومثبتين على الرجلین» فيشق نزعههماء فالله سبحاةوتعال سهل لعباده» وجعل 
المسح عليهم| يقوم مقام غسل الرجلین؛ رفعًا للحرج؛ وهذا رخصة من الله 

والسح على الخفين محل إجماع بین الصحابة؛ فيه أربعون حديثا 


و 
0 


صحيحاء ورواه عن الرسول ءوسل سبعون صحاییا أو إلى ثمانین 


تھی 


Gf 
هل‎ 
مارح‎ 


صحابيًا رووا السح على الخفين» فهو متواتر عن الرسول مر 
ولا ينكره الا آهل البدعة من ا خوارج والروافض» ینکرون السح على 
الخفین؛ لأن الخوارج عادتهم الغلو والتطرف واتباع ما تشابه من الاأدلت 
وهذا الذي آوقعهم -والعیاذ بالله- في الضلال؛ حيث قالوا: (إنه لا يكفي 
مسح الخفين» لابد من الغسل)ء هذا من الغلو والتطرف -والعیاذ بالله-. 
وأنكروا السنة الثابتة عن الرسول متعََیٌَ من جهلهم. وهذا شوم تلقي 
العلم عن غير العلماء؛ فان ا خوارج وا معتزلة اعتزلوا آهل العلم من صحابة 
رسول الله تیم والتابعين» ولا یزالون معتزلین لاهل العلم» ولا 
یرون أهل العلم شیتّاء ویکتفون بفهمهم» وفهم من یقلدونه من أكابرهم» 
ویزدرون أهل العلم ویتنقصونہم؛ ولذلك وقعوا في الضلال - والعياذ 
بالله- والزيغ والانحراف. 

وأما الروافض؛ فعدواتهم للصحابة على وجه اخصوص شيء معلوم» 
فلا يستغرب عليهم هذا. 

فالسح على الخفين رخصة من الله سبحاشوتعال ثابتة بالأحاديث التواترة 
عن الرسول َلوسر ولا وجه لترك العمل ا. 

يقولون: (لا نعمل إلا بالق رآن. والله يقول في القرآن: رلک ال 
الکعبین € [الائد::٦]ء‏ أمر بالغسل)» فلا يعدلون عن الغسل» ولا يستعملون 
الرخصة في المسح على الخفين» وهذا من التشدد والتطرف -والعیاذ بالله! 


قوله :اب اسح على ان الأبواب: جمع؛ لأن السح على 
ن له احکام وصفات کل صفة آو کل حکم یفرد ينات من الأبواب؛ 
کا يأتي. 

قوله يَمَدلنَه: (بَابٌ في شَرْعِيته): الباب الأول في شرعية المسح على 
الخفين؛ ردا على الخوارج والروافض الذين ینکرون شرعية المسح على 
الخفین. 


ره 
كر از ر کک سید ےک زره 
2 رک 


بر مس ص ے عو ر ا O IE‏ ۶ "و کے 
۳- عن جرد دنه أنه بَال له م توضاه ومح عل شب قبل 
7 ا سس کے 
له: تفعل مَکذا؟ ا نع رات رشول ال 0 --- نم توا 
بی ۶)0 و 
و حميه) 


ال میم كان بُمْحِيْهُمْ مدا احَيِبثٌ؛ لا ن إِسْلَامَ جر گان بَعَد 


وو 
نزول المائدة. مق . 


ھ سم و 
ا ی ری 


هذا جریر بن عبد الله ره تاه ال ثم توضأء ومسح عل ا حفین؛ 
وم یغسل رجليه؛ فقيل له في ذلك قال: «رَأَبْت رَسُول الله سور بال 


ہج یس 


م تَوَضَّاْ وَمَسَحَ E‏ 

هذا من جملة الأحاديث الواردة في السح على الخفين» ولكن هذا 
الحديث له خاصية» ولذلك آعجب الصحابةء لاذا؟ لأن الذين ينكرون 
السح على الخفين یقولون: ری ہے سر ڈوم 
وهي قوله تعالى: یناما الب ءامٹوا ادا و شتم ال الصَّلرْة فاعساواً 
وجوه َأَيدِيکم إلى المرافق وامسحوأ أ رءویی؟ ویس 5 
لکعبین € [الائد::٦]‏ ولا شك أن سورة المائدة من آخر ما نزل على الرسول 
تيوسو وقد أمر الله فيها بغسل الرجلين» فيكون عندهم ناسخا للمسح 
على الخفين. 


(۱) آخرجه أجد (۳۱/ ۵۰7-۵۰6 والبخاري (۰)۳۸۷ ومسلم (۲۷۲). 


ولکن هذا مردود بأن جریر عة م یسلم إلا بعد نزول آية الائدة 
ومع هذا مسح على خفیه» فلو كان السح منسوخا بآیة المائدة» لما مسح على 
خفيه؛ لأنه لا يجوز العمل بالمنسوخ. 

هذا محل إجماع أنه لا يجوز العمل بالمنسوخ» وكون هذا الصحابي 
الجليل استعمل المسح بعد نزول آية المائدة هذا دليل على أن المسح على الخفين 
لم ينسخ» وأنه باق ومستمر إلى أن تقوم الساعة» وغذا لا سئل: أكان هذا بعد 
نزول آية المائدة؟ قال: وهل أسلمت إلا بعد نزول آية الائدۃ'''؟! 


ال ا 
قوله وِمَدْلمَه: (كَالَ یر سی ي: إبراهيم النخعی التابعي الخليل من 


تلاميذ ابن مسعود یلع 


قوله يَمَدَُنَُ: (فَكَانَ بُجبهم هدا الحديث). يعني: فرحوا به؛ لأنه 


واضح في الرد على المخالفين. 
قو له مدان ( 1 سُلامَ > جریر کان بعد تژول الَائِدَة) فدل على أن 
ا 


)١(‏ انظر: درر الحكام شرح غرر الأحكام (۱/ ۷)ء والنهل العذب المورود شرح سنن الإمام 
أبي داود (۲/ ۱۱۹). 


شن ا ا یت لکل رکید مرك اخ EEE‏ ك4 


سم 


ن این 2 رال عَنْ دك عم فَقَال: انعم اد ا 
2 صا ووس شا لا تال عَنْهُ مدا E‏ ولا 
رس عیرس کرو تراد 


بي 
دیب 


هذا عبد الله بن عمر یل سأل سعدا يعن یعنی: سعد بن أبي 
وقاص یلته من السابقین الأولين والهاجرین؛ من العشرة الشهود هم 
بالجنة» سأله عبد الله بن عمر وتََته: هل مسح النبي سیر على خفيه؟ 
قال: نعم. فأراد أن يتوثق زيادة» فسأل أباه عمر بن الخطاب ينث فقال: 
5 دا دنك سَعْدٌ -يعني: ابن وقاص تلد عَنْ النبي مر 

یه فلاتسال عَنْهُ غَيْرَهُ). 

فهذا دليل واضح ثابت من السنة على مشروعية المسح على اخفین» 
وأنه سنة الرسول صَِللَاَكِيِرَكار بشهادة هذين الصحابيين الجليلين: سعد بن 
أي وقاص» وعمر بن ا خطاب میت 

وفيه -ک| يقول الصنف-: دليل على قبول خبر الواحد؛ لأن سعدا 
عة واحد» ومع هذا قال عمر یواعد : «إذا ك عن ابي 
سر شیاه فلا تال عنه عنه غَيْرَه) مع أنه واحد. 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۰۲۹ والبخاري (۲۰۲). 


ج 5 
شک پارا تبسك اترک ےک زار د ھ 

هذا دليل على قبول خبر الواحد؛ ردًا على المبتدعة وغيرهم الذين 
يقولون: (خبر الواحد يفيد الظن» ولا يفيد العلم)» فهذا رد عليهم» هذا 
خبر واحد» وأمر عمر یه ابنه تة أن یعتمده» وألا يسأل غيره. 

قبول خر الواحد هو دلالة الكتاب والسنت فالنبي َأََتَدعَِتَوِوسَلََ كان 
يرسل مراسيله فرادی» لم يكن يرسل جماعة» يرسل مراسيله بكتبه وبأخباره 
وأوامره فرادی» وتقبل. 

وقبول خبر الواحد عليه أدلة کثبرة ذکرها ابن القیم في الصواعق 
الرسلة على ال حھمیة والعطلت ذکر آدلة کثبرة عل قبول خبر الواحد؛ ردًا عل 
من آنکره من آهل البدع. 

فإذا صح ا حدیث: فهو بحتج به» سواء کان متواترًا أو آحادًا في العقائد 
وني الأحكام؛ بعضهم یفرق یقول: (لاء العقائد لا یقبل خبر الواحد) 
ولذلك آنکروا كثيرًا من الصفات الربانية؛ لاضا بخبر واحد. 

فخبر الواحد إذا صح عن الرسول صَعََی فإنه یقبل في العقائد 
وی غيرها من الأحكام الشرعية» وهذه سنة الرسول مب 


-٠٥‏ - وَعَنْ ارو بن سب لته قال: اکنت ه مَعَ انب مه ور 


مقر قققی عاجت موص وسح عل ُو قلت :هار سول الله آنسیت 


2 


و ەر ۶ و 


قال: بَلْ اَنْتَ نیت بِهَدَا a‏ دو ۳2 
وال لسن اضر ي: رَوَى | سح سَبْعُو ن تفا فعلامنه وتو لا . 


وهذا دلیل واضح -أيضًا-» الغرة بن شعبة یلع حضر وضوء 
لرسول مش والرسول مر مسح على خفيه» وم یفسل 
رجليه» فقال له المغيرة حْلَْعَنة: «أنسيت ی ؟) أي : آنسیت غسل الرجلین 
«قال: بَلْ آنت ديت بِهَدَا أَمَرَنِي ی هذا دليل على أن المسح على 8 
هو آمر الله جَزََّكاء وأمر رسوله ین فلا جال لانکاره من يريد الحق» 
آما من وريد الغالطة فهذا له شأن آخر. 

يِمَدَهُ: (وَقَالَ اخْسَنُ الْبَضري: رَوَى الَسح سَبْعُونَ فسا نعلا 

0 هه إمام التابعين يقول: روى المسح سبعون 
من صحابة رسول الله یر قولا وفعلا منه رن فلا مجال 
للتشكك في هذاء هذا تواتر واضح. 


(۱) أخرجه أحمد (۳۰/ ۱۱۰۰۱۵۹ وأبو داود .)۱٥١(‏ 

(۲) قال ابن المنذر في الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف (۱/ 4۳۰): (روينا عن الحسن 
أنه قال: حدثني سبعون من أصحاب رسول الله نی أنه مسح على الخفين). 
وقال ابن عبد البر في التمهيد (۱۳۷/۱۱): (وقد روي عن الحسن البصري مه قال: 
أدركت سبعين رجلا من أصحاب رسول الله موس كلهم يمسح على خفيه). 


تح موأ بت تبسك اریہ ےک ج زا رید ھ 
سل 


باب الْمَسْح علی الموقین 
وَعَلى الجوزبین والنغلین جمیعا 


هو اسن کچھ 
قوله رال (المشح على الموكَينِ) واگوق: : نوع من الخفاف'' الا أنه 
9 > سای 
َعَثاللَة: (وعل ورین وَالتَعْلَيْنِ ییا یع یعنی: الجوربين والنعلين 
معاء آما بات منفردین؛ لاء إن یمسح على ا جوربین والنعلین معا. 
والجوریان: مثنی جورب. وهو الکیس ا منسوج أو الخیط الذي تدخل 
فيه ال جل للتدفتة؛ ک| هو معروف. فإذا کان الجورب صفيقا ساترًا لما وراءه 
وضافیا على الرجل» ضافیا على ما يجب غسله فانه یمسح عليه» ویقوم مقام 
الخف؛ سواء مسح عليه وحده» أو مسح عليه مع النعلین. 
الجورب يمسح عليه منفردًا ومع النعلين» وأما النعلان منفردتان 
فلا يمسح عليهم|؛ لان الرجل تبدو من النعلين» فلا يمسح علیها. 
والقول بالمسح على الجوارب هو مذهب الإمام أحمد وجماعة من 
المحدثين للأحاديث الواردة في ذلك. 
له من اب الح عَل اون قَبْنِ وَعَلی ورین وَالتَعْلَيْنِ عيِيعًا) 
سس وی سبي عوسي 


)١(‏ انظر: غريب الحديث لابن قتيبة (۲/ ۳۶۰ وجمهرة اللغة (۲/ ۹۷۸ والتلخيص في 
مَعرفة أَسمَاءِ الأشياء ص۰۱1 والحکم لابن سیدہ (5/ 096). 


شے دسو 


شم اب ت زام تآ کک م لاک مان ترجه 


ا ہے 
س 6 س و مه ر که و سے 0 0 ار ہے مر 1 سر 6 
قَنْ پلال هَن قال: (رایت رَسُول الله صا ووس یمس 
7 کو E‏ ۶ (۱) 
على امون وَالخَار). ر واه امد 
مه مكو و س ر رسو ام 
ول داد « کان ل کر يَقَضى حاجته. 
ومو ہہ 00 
على اميه فی 


ی 4 مه 1 ١‏ رو ۲ رٹ مر ہو سے ت 
ولسَعید بن منصور في سننه عن بلال قال: سمعت رسول الله لوسر 
و 2 7ے ٥‏ 

ل: (امُسخوا على النصيف وَالموق) 


22 اشن یج 
قوله دا (عن بل و وء َه قال (رایت رسول الله صا ووس 
نشخ عل اون 


E‏ الموقان عرفناهما: هما ا خفان القصان 
ساتران للرجل. 
والخمار: الراد به العامة -کما سبق- العامة تسمى خارّا؛ لأنها تخمر 
الرأس» آي: تغطيه. 


رر ەر و م2 مته هذا يفسر الخار؛ أن الراد به العامة 

قوله یداه لَه (وَلِسَعِيدٍ بن منصور في سَنيه)ء سنن سعید بن منصور 
معروفة ومش رة» يجمع فيها بين الأحاديث وفقه الصحابة» وهو كتاب 
جلیل لكنه مفقود. إلا بعضه طبع الان» الوجود طبع لكنه م يكمل 

(۱) آخرجه أحمد (۳۹/ ۳۶۱). 

(۲) آخرجه آبو داود (۱۵۳) 


(امْسَخُوا عَلَى النْصِيفٍ وَالمُوق)» والوق عرفناه: هو ا خف القصیر 
الساتر للرجل. 

والنصیف: هو الع‌امة غطاء الر آس» ویتناول -أيضًا- غطاء الرأق 
إذا آحکمت النصیف وال ار على رأسها بتثبيته» فإنها تمسح عليه کعمامة 
الرجل. 

ولهذا قال الفقھاء: (مريِسَاءِ مُدَارَة تحت خلوقهنٌ)۳» مثبتة يعني» أما 
خر المرأة غير المثبتة» فلا يمسح عليها. 


از زت کک شک مک جزاعدھ 


.)۳۰ /۱( انظر: زاد الستقنع‎ )١( 


7 - وَعَنْ الیو بن شع أن رشول اف تنم «فوضا وسح 
لى اوربن وَالتَعْلَيْنَ). رو َحَمْسَةٌ إلا ای وم صححه الرمذی(). 


0ہ 


DH‏ شتح میں 


مسح على الجوربين والنعلین معاء فدل على ا مسح على الجوربين؛ من 
فعل الرسول مس ومعه| النعلان. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۰/ ۱46 آبو داود (۱۵۹). والترمذی (۹۹)ء وابن ماجه (۵۵۹). 


السح على الخفین في الوضوء یشترط له شروط: 

آولها: أن یکون الخفان ساترین للرجلین» سليمين» لیس فیها خروق 
أو فتحات یظهر منها شىء من الرجلء لابد أن یکونا ساترین. 

والشرط الثاني: ثبوتمم| على الرجلین؛ بأن یثبته| على رجلیه بحيث 


الشرط الثالث: أن یلبسه) بعد کال الطهارق یغسل رجليه» ثم یلبس 
الخفين» آما إن لبس آحدهما قبل الاخر» بمعنی أنه إذا غسل رجله آدخلها 
في الخفء ثم غسل الثانية» وآدخلها في الخف. فهذا لا يصح السح)؛ لأنه لم 
یدخلهیا طاهرتین» وإنم| أدخل واحدة طاهرة» ثم غسل الأخرى وأدخلهاء 
لابد طاهرتین» والمرتب على شيئين لا حصل أحدهماء هذه قاعدة: المرتب على 
شيئين لا يحصل بأحدهماء فهنا رنب السح على إدخال الرجلين طاهرتين؛ 
فلو أدخل واحدة طاهرة» ثم غسل الآخری؛ وأدخلهاء لم ينطبق عليه أنه 
آدخله| طاهرتين. 

والشرط الرابع: حدید المدة للمقيم وللمسافر» فلا يمسح خارج المدة 
المحددة شرعا -كما يأتي. 


”م 8 ۳ 8 0 م2 5 کے ہے 35 
۸- عن المغيرة بن شعبة رنه قال: «کنت 6 مع النبي ص له لووسم 

۰ گج کو ا و ٠‏ لأوس + وله م ےر ۵ سير م 
نویں ہے EE‏ چو اس E‏ 


و لا لد ۔ ہہ )۱( 


كيو مح 3 5 موی به 


هذا واضح في آ۵ ہت عم منع المغيرة بن شعبة 2227 
من أن ينزع خفي الرسول میم ليغسل رجلیه» فقال: «دَعْهُمَااء أي 
اتركهماء لا تنزعهم|. 

«قاني»» هذا تعلیل «فاني أَدْخَلتُهُمَا طاهرتین»» أي: بعد كيال 
الطهارة؛ لآن إحداهما لا تطهر بطهارة اللأخرى 

وقول e‏ هذا e‏ 0 7م الطهارة. 


گب رو چا 


07 7 آدخلت القدمين في "7 حال کو نہم| طاهرتین 7 بعد 
کال الطهارة» وهذا واضح في اشترط أن یدخلھم بعد ىال الطهارة. 

وفیه -أيضًا-: إعانة التوضوع خدمة أهل الفضل؛ كما كان یفعل المغيرة 
ابن شعبة الثقفي وه مع الرسول صََعَ 


(۱) آخرجه أحمد (۳۰/ ۱۳۳ والبخاري (٢۲۰)ء‏ ومسلم ( ۲۷). 
(۲) آخرجه آبو داود (۱۵۱). 


Û ۳‏ 
مس 2 سے ریز ۰ ص سم فک م ىب« هآ سے وم وور 
0 جوا کک اتکی و ات 
2 2 06 


یہ 
۰ - 


سر مسر 6 ۳4 ° ا 1 مهم سر م ہے 7 0ی کک فا 

4- وعن المغيرة بن شعبة تة قال: قلنا: یا رشول الله یمتح 
ورو م 27 72 0-0 ہو و ور ہے 7 7 ا و 
آخدنا على الخفيّن؟ قال: «تعم إِذا أ آدخلتَهمَا وهما طاهرتان. رَوَاہ الحميدى 


وهذا -آیضا- مثل الحديث الذي قبله» سألو | النبي يوسا : 
یسم داع این ال: ١نَعَمْ‏ إذَا أ أَدْحَلْتَهُمَا وَهْمَا طَاهِرَتَانَ), أي : 
بعد کال الطهارة. 

وهذا ا حدیث في مسند الامام ا حمیدي؛ وهو مسند مشهور» وهو من 
مشایخ الامام أحمد رال 


.)۲۲ /۲( آخرجه الحميدي في مسنده‎ )١( 


ل f‏ 2 
ا و فاتك مارک مک کیارجدھ A)‏ 
2 ل 


1۳ 


۱ هن سول الله مومت «توَضّا وَمَسَحَ 
7 رس ۰ اف ره ک تسه ؟ قال : إني أَذْحَلَتھمَا وَهُمَا 


ص 


وهذا واضح في أن النبي یر توضأء فلا وصل إلى الرجلين 
وعليهما خفان» مسح على الخفين» ولم يغسل الرجلین؛ فلذلك استغرب 
أبو هريرة ریَعنة؛ لأن الأصل غسل الرجلین فلا رأى النبي َو 
لم یغسله| استغرب هذاء وسأل النبي وس فأخره النبي اووس 
أنه أدخلههما طاهرتین» أي : بعد كمال الطهارة. 


(۱) أخرجه آجد (۳۲۰/۱). 


مه صرح اب ت وأ و یسکات کید مکاح کیارجدھ 


سر ص © ص اج سم 


۳1 - وَعَنْ صَفْوَانَ بن عَسَّالٍ يعن قال: «أَمَرَنَا نا -يَعنِي : ر0 
مه سر أن تمس تسح لی امن تحن آذکلهما عَل طهر ا إذاسَافرتا 


کرک ا فاط 4 لاب ولا توم ولا لته إلا 


۹ rol So ےو ەر‎ 


من جَتَابَة). رواه ا مد وابن خزيمة. وال ا حَطَاع: هو م ۳ م الإشتاو. 


ےپ سس و 
بچ خی مچ سب ھکر 
چو اشن ھچ 


وهذا الحديث -أيضًا فيه مسائل؛ المسألة الأولى: ما ختص مذا 
الباب» وهو أن النبي صعَیَر آمر أصحابه ألا ینزعوا خفافهم؛ لاجل 
غسل الان |ذا نعل انا طاهرین هذا شرط وهذا كرا سبق. 

وفيه مسألة ثانيةء وهي: بیان ما یمسح فيه على الخفين» وأنه الطهارة 
الصغری. آی: الطهارة من امحدث الاصغر وهو ما ینقض الوضوء نواقض 
الوضوء العروفة -کم| يأتي-» آما الجنابة» فلا یمسح على الخفين فيهاء بل لابد 
من نزعها وغسل الرجلین مع البدن» ففیه دلیل على أن المسح على الخفين 
خاص بالوضوء دون الاغتسال. 

والمسألة الثالثة: فيه مدة المسح» وآنها يوم وليلة للمقيم» وثلا ثلاثة أيام 
بلياليها للمسافر» وهذا من رحمة الله تعالى؛ حيث وسع للمسافر أكثر من 
القیم؛ لأن المسافر أكثر مشقة من المقيم» فهذا فيه التفصيل في المدة» والفرق 
بين المسافر والمقيم فيها. 


(۱) أخرجه أحمد (۰۱۱/۳۰ ۱۷ وابن خزيمة (۹۷/۱) برقم (۱۹۳)ء والدارقطني 
(۱/ ۳۲۳ والبیهقی في السنن الکبری (۱/ "571 ). 


?و 


سن ب اا أ و تبتك اة منک کن کزاجدھ 


۲- وَعَنْ عَبْدَ ال من ن آي کر ن أيه عن اي NE‏ 
یس 


أنه رخص للمسافر ثلاثة يام اله اه یم يَومَا و ۳ يله ادا طهر فلس 
5 


اک 


خفيه أن نْيَمْسَحَ عَلَيْههَا). 7ئ لاثم في سنه سيه وا رم ار ۱ 
الخطاٌ: هو صَحِيحٌ الاشتاو). 


کے 


2 الشترح‎ E SHAD 
وهذا كا سبق في أن التوضی يمسح على خفيه إذا كان قد لبسهی| على‎ 
طهارة» بعد كال الطهارة؛ لأنه جاء بالفاء التي هي للتعقیب؛ إذا توضاً‎ 
فأدخل رجليه» فهذا واضح؛ لأنه لابد من کال الطهارة» فلا يكفي غسل‎ 
إحدى الرجلين ثم لبس الخف قبل الآخری؛ لا يكفي هذاء بل لابد من‎ 
إكال الطهارة.‎ 


قوله یمَانه: (وَعَنْ عَبْدِالرَّحمَنِ بن ن آي بَكْرَۃ) عبد الرحمن بن أبي بكرة 
الثقفي واسمه نفیع بن ا حارث: سمي ي آبا بکرة؛ لأنه في حصار الطاتف كان 
مالغ شرا ان اس لیر 


م2 م 7 م ۶ فھو ہ 2 ۰ 2 


٭ ہہ سر ينو سد 


(۱) آخرجه ابن خزیمة(0/۱٩)‏ برقم (۱۹۲ وابن حبان (١١٤/١٥۱)ء‏ والدارقطني 
(۱/ ۳۸ والبیهقی في السنن الکبری (۱/ 4۲۳). 


(عن ا دوسا أنه رخص لِلمُسَافر تلام یام سے 


4 رو ذا هر ابس حُفَيْهِ أَنْ يَمْسَحَ ءل عَلَبْهَ)». هذا کا سبق 


لکن قوله: رخ هذا يعطي أن السح على الخفين رخصة وآن 
غسل الرجلین عزيمة» فالااصل غسل الرجلین» وهو العزيمة» وینوب عنه 
السح على ا حفین من باب الرخصة والتسهیل على المسلمين» والله جر 
يحب أن تؤتى رخصه؛ ک| یکره أن تؤتى معصیته. 

ريدس جيك اريريه لبي على الزن يشرط لوا اس 
على الطهارة؛ لانه قال: «ٍذا تطهر فلّسس» الفاء هذه تعقيبية تعقيبية» فلا يكفي غسل 
إحدى الرجلین قبل غسل الأخرى وإدخاها نالف 


وفيه .كما سبق : مدة المسح أنه يوم وليلة للمقيم» وثلاثة أيام بلياليها 
للمسافر. 


۳ 
Ê 
9 
پک‎ 
۱ 
0 
3 
2 
۵ 

ون 

۳ 
الم 
19 


وروی شر بح 7 9 قال: سالت عَانشة 79227 عن ۱ پوت على 
عو ہیں اج 7 َ تم" 
مسا سفق فقال ری الله صالع سر «بلْمسَافر قلاتة آم 
وَنَيَالِيهِنٌَ و اهو روا اعد وكا م وَالنسَائی و ران ماجه. 
مر س ه چ 0 ۲ کو و ہے ۾ عو و 5 
€ - ون ل ثابتٍ رَه عن الى هيوسم أنه سے 


ی عَنْ انح على ان ء فقال: «لمُسافر لاه یام و ََالِيهن وللمقیم يو 


َ رھ کے 2 ہے ت 1 
وَلَيْلَة) کت أحمد وأو داود والرمذی 0ر 


قوله رَمَدنَهُ: (بات توقیت ا المسح). مرت في الأحاديث السابقة 
n‏ ابي 

وأفردها هنا بباب خاص؛ لأهميتهاء فالسح على الخفين ليس مطلقا 
وداثاء بل لابد من تحديد المدة التي يتقيد بها المسلم. 

قوله يَمَدْآنَ: (قذ أَسْلَفْنَا فيه عَنْ صَفْوَانَ وَأَبي بَكْرَة)ء أسلفنا في الباب 
الذي قبل هذا؛ کم سبق. ۱ 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ »)١55‏ ومسلم (٦۲۷)ء‏ والنسائي (۱۲۹)ء وابن ماجه .)٥٥۲(‏ 
(۲) أخرجه أحمد /۳٦(‏ ۱۷۰)ء وأبو داود »)١51/(‏ والترمذي (46). 


9 7 3 

2 پر سے ۰ سے رسام ون ےہ ص ہے سي و2 > وور 

تح ہہ و اگنگ ری مگ جر رده 
۳ سر 


صصح پچ 6 


قوله وِمَهْآمَة: (سَأَلْت عَايْضَةَ رنه عَنْ انح على امین فَقَالَثْ: سل 
لاء من ألم بدا مني کان بسافز مَعَ رول الله سيوس فاه 
سأل عائشة وَوَزََدْعَنهَ؟ لأن عائشة کته فقيهة» كان الصحابة يرجعون 
إليهاء ويسألونهاء لکن في هذه المسألة أحالت على علي بن أبي طالب يئ كنة؛ 
لأنه أعرف بها؛ لكونه كان یصحب النبي ملوار في الاسفار ويرى 
يح رسول اللہ صََاَلَهْعَيَهوسَلوَ . 


فهذا فيه أن العام بحیل على من هو آعلم منه» ولو في بعض السائل 
يحيل على من هو أعلم منهء لا سیم| في السائل التي يكون فيها اختصاص 
ببعض العلماء دون بعض لسبب من الأسباب. 

«قَقَالَثْ: سل عَلیّ»: علي بن أبي طالب لان لأنه كان يصحب 
النبي مسر في أسفاره. فأخبر علي وََِنَعَنَهُ أنه وقت للمسافر ثلاثة 
أيام بلیالیها» وللمقيم يومًا وليلة» لا يخرج المسح عن هذه المدة المحددة؛ لانه 
رخحصة والرخصة تتحدد با وردت به» ولا يزاد على ذلك» الرخصة تكون 
عل قدر السبب الذي من آجله خصت. 

فهدا فيه .كما سبق.: إحالة العام إلى من هو آعلم وأخص منه 
با جواب؛ فان عائشة كتا أحالت إلى علي نع 

وفيه: تحديد المدة. 

وفيه مسألة ثالثة. وهي: أن الرجع في السائل العلمية هو سنة الرسول 
دوس ولا يجوز لأحد أن يقول برأيه دون أن يرجع إلى الدليل» فیعرف 
السنة نی ذلك. 


ل 0 2 
|| و کیک اترک مک کیاریدھ 
2 / 8 


سس سیت نیس 
77 ٦و‏ سس مج 01.7 4 
-٥‏ عَنْ عل لته قال: «لَوْ گانَ | لین پل لكَانَ سمل احُفٌ 
أبل الث ون سنہ سول ا یرت نسح عَل ظاهر 


ت 


وروا کر ا الا 6 ۳۳ 


و شتح 0ب 


عرفنا الآن ثبوت السح على الخفين» وشروطه ذ فهل السح يعم جميع 
الخف -ظاهره أعلاہ وأسفله وجانبیه- مشلا تغسل ال رجل؛ كما أن الرجل 
تغسل كلهاء فکذلك ا خف یمسح عليه کله؟ 

فهذه المسألة یفصلها فعل الرسول میم وذلك في قول علي 
یتزتعنه: ١لَوْ‏ كَانَ لین بالرأ اي لَكَانَ سمل الف اول اني من اعلا 
ركني ریت رَسُول الله مسر یمس سح عل ظاهر 000 فالمرجع 
في هذا هو سنة الرسول موسر ولا يعمل بالقياس مع وجود سنة 
الرسول یی والا لو كان يرجع إلى الفكر وإلى الرأي» لكان أسفل 
الخف -الذي يباشر الارض,» ويباشر التراب- أولى بالسح من آعلاه» ولكن 
هي سنة الرسول صله ووس 

فلا یستعمل القياس مع وجود السنة» والدين ليس بالرأي» وإنا الدين 
بالدليل الوارد من الكتاب والسنة» توقيفي» لا كا يقول المفكرون الآن. 


(۱) أخرجه أبو داود (۱7۲) والدارقطنى (۱/ ۰۳۷۸ ۳۷۹). 


0 ۳ 

2 وی ۰ ص و السام ون یہ | ا ےس ہی = وور 

- بت ا وت الاشتکاح آل رة مرڪ لن کارا رچه 2 
0 ك رھ 7 7 


مفكر إسلامي» يقولون: هذا مفكر إسلامي» ولا يقولون: هذا عام إسلامي. 
مفكر. 

هل هو الدین بالتفكير أو بالفكر؟ الدين والعلم ليس بالتفکیں انا 
العلم ما ورد في الكتاب والسنة هذا هو العلم. 

وهذا محل وفاق بین العلماء تقريبًا؛ أنه يمسح أعلاه؛ لأن هذا فعل 
الرسول یی ولا يمسح أسفله ولا جوانبه» وإن كان بعض العلماء 
يرى هذاء ولكن سنة الرسول میم هي ا حاكمة في ذلك» فلا فكر ولا 
رأي في الدين. 

َو كَانَّ الڈّينُ بالرّأي»: لکن الدين ليس بالرأي» الدين بالدلیل من 
الکتاب والسنة» والسنة تكون قولية» وتكون فعلية» هذا فيه دليل على 
الاحتجاج بالسنة العملية؛ «رأیْت رَسُول الله صرَئَاعيدوسَةَ؟ يفعل ذلك» فهذا 
فيه الاحتجاج بفعل الرسول صَِإَلنَعَوَسََ وأنه مثل قوله.؛ لان السنة؛ إما 
قول أو فعل أو تقرير؛ ما ثبت عن الرسول بت من قول أو فعل أو 
تقرير'''. 

القول: إذا نطق الرسول صَعَومر: افعلوا كذاء أو لا تفعلوا كذا. 

أو الفعل: فعل الرسول صَِإَدَعَيَووَسَةَ؛ لأنه مشرع لیر بإذن 
ال ومبلغ عن الله؛ وما الك یٹول فخ دوه وما تيك عنه قأنتهوأ 4 
[الحشر:۷]» فقوله حجه» وفعله حجة. 


))۱۷ والاقتراح في بیان الاصطلاح (ص‎ .))6١ انظر: الغرامية في مصطلح الحديث (ص‎ )١( 
.)۵۰ والمنهل الروي (ص ۰). والخلاصة في معرفة الحديث (ص‎ 


و 
را د انگ م اش کید ےک ج زار ےھ 
2 1 0 


وتقریره: إذا رأى آحدا یفعل شيئاء ول ینکر علیه» ول يمنعه» فهذا دلیل 
سر اقرار الرسول ملع له على ذلك يدل على أنه مصیب؛ 
هذا هو التقریر يعني: الإقرار» إقرار أحد من الناس على فعل فعله» أو قول 
قاله» وم يعارضه ال سول موم أو ینکر عليه» فتقريره مس سنة. 

وهذا فيه رد على الملاحدة الذين يقولون: ([نا : نحتج بالقرآن فقط ولا 
نحتج بالأحاديث). يقولون: (نحتج بالقرآن)» ویسمون بالقرآنیة. 

وبعضهم یقول: (لا نحتج بأحاديث الآحاد وإنما نحتح بالتواتر فقط). 

وکل هذا باطل» سنة الرسول صَََ إذا صحت -سواء كانت 
متواترة أو آحادًا-» يجب العمل بہا؛ وم اکلہ ارول فخ دوه وما تك 
عه انهو € الخدر:۷]ء « لق کان لک فی رسول اه أسوة حَسنَ 4ء يعني : 
قدوة» من کان برجوأ ال و ی [الأحزاب:٢۲].‏ 

وأيضًا القرآن فيه جملات فسرتها السنة وبينتهاء القرآن آمر بإقام الصلاق 
ولم یبین حدیدها ومواقیتھاء وم پبین عدد ركعاتهاء ول یبین شرو طهاء نما آمر 
بها جملة فيرجع فیها إلى سنة رسول الله یر فالسنة مفسرة للقرآن» 
مبينة له؛ 9# وألا الک الزحكر لنبين لِلئّاس ما رل ل الم € [النحل :64 ]» 
فالرسول منود مبين» مفسر للق رآن» وسنته مفسرة للقرآن ومبينة له. 

الزكاة -مثلا- أمر الله بالزكاة» ولکن ۸ يبين آنواع الأموال التي تجب 
فيها الزكاة» ول يبين المقادير التي تجب فيها الزكاة» نما بين ذلك رسول الله 
ی ول یبین شروط وجوب الزكاةء إن بينتها السنة النبوية. 


فالذي یقول: (أنا أحتج بالقرآن) هذا کذاب» لم حتح بالقرآن القرآن 
0 وا E N SEE‏ ووه | رفول رل نها این 
مگ ۰ یگ ۰ کے سے ا ہے ےو یور بير هو و 
الرسول لا ناخحده لا ناخحذ بالقران)» # وم وا الرسول فحصدوه 
5 5ك ہے کے م رر . مو مر گر مک 
[الحشر:۷]» اليس هذا في القرآن؟! # لد كان فى رسول الله أسوة 
حَستة 4 [الأحزاب:١7]»‏ وهذا يقول: (لاء آنا لا أقتدي بالرسول, آنا أخذ 


فهذا منزع خبيث یراد منه هدم الشريعة؛ لأن الشریعة مبنیة على الكتاب 
والسنة» وفي إلغاء السنة إلغاء للقرآن» تعطيل للقرآن. 

ولم يفرق بين المتواتر والآحاد؛ کل ما صح عن الرسول دوس 
وثبت عنه فهو حجة يعمل به» بعضهم يقول: (لاء يعمل بالاحاد في الفقه. 
ولا يعمل ا في العقائد). نقول: لیس هناك تفريق بين العقائد وبين الفقه 
الشريعة واحدة» فيعمل بالآحاد في العقيدة» ويعمل بها في الفقه ومسائل 
الاجتهاد ما دامت صحيحة ثابتة عن الرسول صَعَصر. 

واضح هذا؛ أن الدين ليس بالرأي» وإنما الدین بالدليل من فعل 
الرسول صا وس آو تفریره» آو آمره ونه صع وس 


فتالکوتکام اش که مرك اخ کرزابجدھ لكك 
سے سم 6 1 2 2 

۰ ا ربنم : به دعن قال یت شول ا ا0 وس 

سم و ے> ی یور بل رواه و ال داود َاللمِدِی وَلَفْظَهُ: 2 


وكذلك هذا ا حدیث عن المغيرة بن شعبة عة مثل حدیث على 
يِدَنَُعَنهُ أنه كان ور یمسح على ظاهر الخفين» ولا یمسح على جوانب 
ا خفین أو آسفل الخفين» وإنما کان یمسح على ظاهرهماء آي: على آعلاهما. 

وصفة المسح: أن یضع يديه مبلولتین با ماء على آصابع رجلیه» ثم یم رما 
إلى ساقيه» يمر آصابعه إلى ساقيه» ویمسح غالب ظاهر الخف. 

وہذا یکون حصلت له الطهارة -ولله الحمد- من فعل الرسول 
من أ لخفين. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۰/ ۹۰ء ۷٦۱)ء‏ وأبو داود »)١71(‏ والترمذي (۹۸). 
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سرے ٥‏ يه 0 - > سے 0 ے ہ۔ بروسرے مسر 0 مس کی م 4 
۷- - وعن ور بن يز عن رَجَاءِ بن حَيْوَةَ عَنْ وراد كاتب المغرة 


٦ 


LS 0‏ و کن 0 2 و ۳ و ہی 2 اج 
ابن شعبة عن المغِيرَة بن شعبة 0097 ی ور مع أَعْلَ اف 


و 


)۱(۶ کیج‎ Ey 
ا . رواه الخمسّة إلا النسَائی‎ 


ال الترْمذِي: هذا حدیث سم ین کور غب وید 


۔ سے 


تسم وَسَأَلْت ازع مدا عن دا یی کقالا لیس پصحیح''. 


سأل الترمذي آبا زرعة ا حافظء وسأل محمدًا -يعني: البخاري- عن 
هذا ا حدیث: فقالا لیس بصحیح؛ لأنه اختلف عن حديث علي» وحدیث 
المغيرة» اختلف عنه في أنه یمسح أعلى الخف وأسفله. 

والذي في حديث الغيرة عة وحديث علي نة السابق أنه 
يمسح أعلاه» و ما صحیحان» وهذا الحديث معلول با ذكره الشيخ الجد» 
قال: معلول. 

والحدیث المعلول: هو الذي فيه قادح خفي؛ لا يعرفه إلا التخصصون 
من علماء الحديث7". 

تقرر الكلام أن السح يكون على على النف» ولا يمسح على جانبيه» 


(۱) أخرجه أحمد (۳۰/ ٣۱۳))ء‏ وأبو داود (١٦۱))ء‏ والترمذي (۹۷))ء وابن ماجه (۵۵۰). 

.)۱٦۴ /۱( انظر: سنن الترمذي‎ )٢( 

(۳) انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص .)4١٠‏ وإرشاد طلاب الحقائق /١(‏ ۰۲۳۰ والتقريب 
والتیسر (ص 6-۳ 5)» ومشيخة القزويني (ص ۱۲ 6 


ولا آسفله» وان کان من بعض آهل العلم من يرى أنه یمسح على جمیعه: على 
آعلاه وأسفله وجوانبه» لکن هذا حالف للسنة» خالف للأحادیث'''. 

وأيضًا المدة» جماهير أهل العلم على ما ثبت في الأحاديث أنها يوم وليلة 
للمقیم وثلاثة أيام بلياليها للمساف وهذا عليه جماهير أهل العلم. 

ومن العلماء من یری أنه لا تحديد للمسح بل ما دام أنه لابس لماء فانه 
يمسح عليهماء وهذا مخالف للأحاديث الواضحة التي حددت المدة. 

والأحاديث التى فيها أنه لا تحديد لا تعارض الأحاديث الصحيحة 
بالتحدید ولا يعمل اء وان كان بعض العلماء يقول بذلك ينسب إلى 
مالك لک وينسب إلى غيره أنه لا حدید» ولكن الصحيح والذي تدل 
عليه الآدلة» وعليه جمهور أهل العلم: أنه يشترط التحدید'''. 

لکن تبقی مسألة عرفنا المدة الان؛ أنها يوم وليلة للمقیم وثلاثة أيام 
بلیالیها للمسافر» لکن متى تبدأ المدة» هل هی من اللبس -لبس الخفين-» أو 
تبدأ من المسح» أو تبدأ من انتقاض الوضوء بعد اللبس؟ 

ثلاثة أقوال لأهل العلم المذهب: أا تبدأ من انتقاض الوضوء إذا 
لبس الخفين على طهارة» ثم انتقض وضوژه فإنه يبدأ مدة السح. 

ومنهم من يقول: إن مدة المسح تبدأ من أول مسحة بعد اللبس. 
(۱) انظر: اختلاف الآئمة العلاء /١(‏ 59). 


(۲) انظر: اختلاف الائمة العلماء (۰)۷۰/۱ والمدونة /١(‏ ۰40 وشرح زروق على متن 
الرسالة »)١85 /١(‏ وجواهر الدرر فی حل آلفاظ المختصر (۱/ ۳۷۰). 


6٩۸ (‏ شک شک ارت سے رد  )‏ سکم لت رید مزلم جك رابرد 2 

والمسألة فیها خلاف بین هذه الأقوال الثلاثة» ولکن الذهب: أنه 
يبدأ من حدث بعد لبس؛ لأن سبب السح هو انتقاض الوضوء فیبداً من 
ولیلة» ویمسح كذاء فظاهره يبدأ من المسح» والله تعا ی آعلم. 


)١(‏ انظر: اختلاف الائمة العلماء (۱/ ۰6۷۰ والوجیز في الفقه على مذهب الامام أحمد بن 
حنبل (ص ۰6۵ والنور في راجح الحرر (ص۱۸ -۱4۹) والاقناع في فقه الامام أحمد 
ابن حنبل (۱/ ۳۳). 


اه 
تسد مرک کگزارجدة )0 


۳0 مها 


َيْوَاب تاد قض الوضوء 
اب نوشوء من انخاجاْجس من عير شیاین 


و امح چھ 


قوله وَمَدٌلَه: (أَبْوَاتُ نواقض الْوْصوء). 
نواقض: جمع ناقضء والراد بها مبطلات الوضوء تسمى نواقض؛ 
تشبيهًا لها بنواقض البناء التي تطرأ على البناء بعدما يقوم. 
له صِمَآمَة: (اخخارج لنجس من عبر السَّبيلَْنِ)؛ مثل: القيء القيء 
ہیں فذقا س7ت سی ووو وان الى سر زر من 
العدة. 


رجا 


ومثل الدم الکثبر الذي يخرج من البدن هذا -أيضًا- ينقض الوضوی 
والرعاف إلى آخره. 

قوله رال (بات الوضوء النجس ین حارج من غر سین 

أول النواقض: ا خارج من السبیلین -القبل أو الدبر- من بول أو غائط 
أو ريح» أو ما آشبه ذلك» فكل خارج من السبیلین فانه ینقض الوضوء. 

وکل خارج من السبيل» فانه ینقض الوضوءء حتی غير البول والغائط؛ 
لو حرج مذي أو مني أو حصاة -مثلا-» كل ما خرج من السبیلین ینقض 
الوضوء مطلقاء سواء کان كثيرًا أو قلبلاء وهو آنواع -كا يأتي. 


IG 

5 چم خر اب + یں ۰ و رخ 7 سے ہہ .2 2( سے و سے و ھی 

سن انت ا وت تکام ان رة مركت لم جک رال ره له 
OR 2‏ 


قوله يَمَدَآنَةُ: (مِنْ غَيْر السَّبِيلَيْن)» النجس: مذا القيد: أن يكون 
الخارج نجسّاء فإذا كان الخارج طاهرًا كالبصاق وغير ذلك فإنه لا ينقض 
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۳7 م2 و۶ 0 ی 7 3 مدير 
۸- عن أبى هْرَيْرَةَ رنه قال: قال رَسُو ل الله صله ووسر : الا يبل 
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او سیردا راید ی مس 
ما اد یا با هُرَيْرَةَ؟ قال: فساء أو ضراط). ممق عَلیه(). 


وني حَدِيثِ صَفْوَانَ في المشح: الكِنْ من غایط وَبَوْلٍ ونوم» 
و 


ىه سے و 
ریما ee‏ € کر 


۳ و ھی 


قوله ليرا : «لا يَظْبَّلُ الله صلاء أَحَدِكُمْ إِذَا آخدت ختّی مَنَوَضَا)ء 
أي: لاتکون صلاته مقبولة عند الله له رل ممرئة لذمته ولا یکون مودیا 
للواجب. إذا حصل منه حدث حتی یتوضا إذا أحدث حتی يتوضاً. 

(لا يَقْبَلَ اله صَلَاةَ آخدکم إذا أَحْدَتَ حَتّی يَتَوَضَأ): فهذا دلیل على أن 
الحدث يبطل الوضوء. 

ما رح من أل حخضم مَوت: ما اڌٿ ا آبا هُرَيْرَة؟ قال: فُمَاء أو 
ضْرَاط»» سأل رجل من حضرموت من بلاد الیمن -بلاد معروفة- آبا هريرة 
راوي ا حدیث: ما معنی آحدث. أو ما الحدث؟ ففسره بالریح التي تخرج» 
وهذا أحد الأشياء التي تخرج من السبیل: الريح» فلا يشترط أن یکون بولا 
أو غائطاء بل الريح -أيضًا- تنقض الوضوء 


)01 أخرجه أحمد (۱۳/ 57 25 »)٤ ٤۳‏ والبخاري (۱۳۵) ومسلم .)۲۲٢(‏ 
(۲) سيأق تخريجه (ص ۵۱۲). 


)6620 ہے کم امت ا وت اتک لآ تسه ة مزلم جک رال رید © 


سأل رجل من حضر موت الراوي آبا هريرة وَََيََْنهُ: ما الحدث؟ لأن 
ا حدث العروف عند الناس الشیء ا حادث: أو الشیء الحدث. فاستشكل 
هذا الرجل» فوضح له آبو هريرة هَن بالتمثیل بالمثال» لیس هذا حصرًاء 
يعني: لا ینقض الوضوء الا هذا الذي ذکره آبو هريرة یلع لاء لکن 
آبا هريرة تََوَِلِعَنۂ آراد أن یمثل له با حدث. 

فالخارج من السبیل یسمی حدثاء وهذا کنایة؛ لأنهم یکرهون ذکر الشیء 
الستکره باسمه؛ لأن هذا تنفر منه الاسیاع» فسمي بالحدث» وهذا من باب 
الكناية» لکن هذا الرجل لم یتضح له ذلك» حتی سال الراوي عن ذلك. 

فقال: «فْسَاءٌ ۲ ضُرَاطً) يعنيی: هذا نوع من آنواع اححدث» ولیس 
حصرّا له مپذین الشیئن. 

فدل هذاالحديث على أن الصلاء لا یعتد ہا ولا کرئ الذمت 
ولا يودي بها الفرض, إلا إذا توضا من الحدث» فموجب الوضوء هو 
ا لحدث» ا خارج من السبیلین هو الوجب للوضوء. 

قوله رَِعَۂللہ: (وَنی حَدِيثِ صَفْوَانَ في المسح: «لكِنْ مِنْ غایط وَبَوْلٍ 
نوم حدیث صفوان بن عسال ی اها هذا فيه بیان نواقض 
الوضوء؛ «گانَ سول الوم مر را ادا کت سرا آن لا تنزع خفافتا 
لاد یم راهن الا من جنار یق کر مِنْ غَا بط وبول وَنُوم) ''. 

مر هذا ا حدیث في السح على الخفين» وسیذکره الولف في هذا الباب؛ 
لآن له مناسبة في السح على الخفين» وله مناسبة في نواقض الوضوء. 


(۱) سيأتي تخريجه (ص ۵۱۲). 


الناسبات؛ الامام البخاري پذکر الحديث عدة مرات في آبواب؛ لأن له 
مناسبات تناسب کل باب. 

فمرّ حدیث صفوان بن عسال یه نی السح على ا خفین: «کان یمرن 
07 دک سفرا تلا ام لین لا ین گے لک من 
غائط وَبَوْلِ وَنَوم)'' یعنی: الحدث الأصغر. 

فالخفان یمسح عليهما في الحدث الا صغر في الوضوء ولا یمسح علیه| 
في ا حدث الاک وهو الاغتسال» هذه مناسبته هناك. 

وهنا أخذ منه اللف محل الشاهد: «لکِنْ مِنْ غایط وَبَولٍ وَنَوْم)» فذکر 
ثلاثة نواقض: البول» والغائط وهما من الخارج من السبیلین» هذا یفسر 
حدیث أبي هريرة -آیضا- أن ا مراد بالخارج هو هذا: الریح -كما قال آبو 
هریرةت والبول والغائط. البول يخرج من القبل» والغائط من الدبر. 

وقوله: امن غائط وَبَوَلٍ) مطلقء يقتضي أن القلیل والکثبر من البول 
والغائط ینقض الوضوء؛ لأن كله یسمی بولا» وکله یسمی القلیل والکثر. 
أن هذه الأشياء تنقض الوضوء. 

امن غَائْطٍ وَبَوْلٍِ): فهذا في الخارج من السبيل؛ إما أن يكون بولاء وإما 
أن يكون غائطاء أو ريِحًا؛ كما في الحديث الذي قبله. 


.)۵۱۲ سيأق تخريجه (ص‎ )١( 


(وَنُوْم)؛ لأنه مظنة خروج الریح من الانسان وهو لا یشعر بذلك 
ومظنة الشیء تنزل منزلته. 

فقوله: «وَنُوْم): هذا ناقض الث» وهو النوم؛ لأن النوم يغطي العقل» 
ولايدري الإنسان عن نفسه. فهو مظنة روم الخارج؛ والإنسان لايدري. 
النائم لا يدري» وهذا سیأتی له توضيح أكثر في الأحاديث القادمة. 

والنوم هنا جمل قليل وكثيره» لکن سيأتي ما يفصله» ویفرق بين النوم 
الكثير والنوم اليسير» والنوم من القاعد والنوم من الضطجم. والنوم من 
الصلاة والنوم من خارج الصلاة» سيأتي هذا في هذا الباب -إن شاء الله. 

لکن هو يدل على أن النوم ينقض الوضوء في الجملة» والتفصیل سيأتي 
-إن شاء الله-» والعلة: أن النائم لايملك نفسه. فهو مظنة أن يخرج منه شیء 
وهو لا يدري. 

النوم: ينقض الوضوء -أيضًا- بنص هذا الحديث» وأحاديث ستأق؛ 
أن النوم ينقض الوضوء إذا كان نوما مستغرقا لا يدري الانسان عن نفسه. 

يستوثق من نفسه ولا يدري عن نفسه فإنه ينقض الوضوء؛ لانه مظنة 

الخارج» ليس ناقضًا بنفسه لكنه مظنة الناقض؛ لأن الانسان لا يضبط نفسه 
وهو نائم. 

فقوله: من نوم» هذا واضح أن النوم ناقض من نواقض الوضوء. إلا ما 


استثنی مما يأتي في الأحاديث. 


۹- عَنْ مَعْدَانَ بن أي طَلْحَةَ عَنْ أي الدْرداء کتللعنه: «أَنَّ الب 


صا لته وسار قاع فتوضا)» فلقیت تُوْبَانَ في مسجد دمشت. فد فذکرزت لَه لك 


۳9 سے ہم گج مر 0 2 2 ر ت 13 5 32 
فقال: صدق. آنا صَيْت له وضوعه. روا آخمد. والرمذی وَقَالَ: 


جر امتح چ 


انتھینا من ا خارج من السبيلين. 

الثاني: الخارج النجس من بقية البدن» أما الخارج غير النجسء فهذا 
ا ف بغر الت لا ق ما الات والغاط ارت وير 
ذلك-» هذا لا ينقض الوضوء. إذا خرج من ا حسم لا ينقض الوضوی 
إنما الذي ينقض الوضوء هو الخارج النجس كالدم وكالقيء الذي يخرج من 
المعدة عن طريق الفم» هذا نجس ينقض الوضوء. 

قوله رجاه 30 2 سیم فَاءَ ضا فلقیت تُوْيَانَ ي 
مسجل ده مشق فَذَّكَزز ت له لك فقال: د 


ص 


دن ماع ومنو )هذا 
الحديث يدل على أن القيء -وهو الاستفراغ- ينقض الوضوء؛ لانه خارج 
من المعدة» فهو ينجس» وينقض الوضوء قليلا كان أو كثيرًا. 

النبي متیر قاء» فتوضأ یی فهذا دليل على أن القيء 
ینقض الوضوء فإذا تقيأ الإنسان» واستفرغ شيئًا ما في معدته عن طريق 


(۱) أخرجه أحمد (6۵/ 4۹۲) بلفظ: «قاء فَأَفطَرَهء والترمذي (۸۷). 
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ام 
2 
۱ 
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الفم» فانه ينتقض وضوؤه بدليل هذا الحديث: فَاء قَتَوَضّأًاء سواء کان 
تقيؤه بسببه أو غلبه القيء بدون أن يتسبب. 

قال الراوي: (فلقیت َوْبَانَ في مسجد دِمَشْقَّء فَذَكَرْت له َلك 
٦‏ فو سب فدل عل آن هذا ثابت عن الرسول 
ایوس أن لقیء ‏ ینقض الوضوء لانه خارج من العدة ونجس آیضاء 
ولا فرق بين أن الانسان یستفرغ هو أو أنه يغلبه القيء لا فرق» كله ینقضص 
الوضوء إن الفرق جاء في الصیام إذا ذرعه القيء من غير اختياره» فصيامه 
لا يبطل» وإذا استقاء بطل صيامه. 


أ 2 
7 


قوله را5 (وَثَالَ: هُو اصح ََىْءٍ في هدا الباب)ء في باب أن القيء 
ينقض الوضوء. 


اش 


6 - وَعَنْ إسْماعِيل بن عیاش عَنْ اب جرج عَنْ ابن آي مُليگ عَنْ 
عَائِشَة 67 قَالَتْ: تال وت الله صالع سر (مَنْ آَصَابَهُ هي أَورُعَاف 
آو قلشن أو مَذْيّء فَلْيَنْصَرفه فَلَيَتَوَضَاء كُمَّ لِيَيْنَ عَلَى صَلاتهِ؛ وَهُوَ في ذَلِكَ 
لا يَتَكَلَمُ). روّاه ابن مَاجَهُ ار 

وال احفاظ ین أَضْحَابٍ ابْنِ جُرَیْج یره عَنْ ان جُرَيْج عَنْ أببه 
عَنْ النبيّ 0 


هذا الحديث فيه أن القيء ينقض الوضوء وكذلك الرعاف؛ وكذلك 
القلس؛ وهو مقدمة التقیق القلس. 

وكذلك المذي -أيضًا ؛ المذي: وهو الماء الذي يخرج من الذكر أو من 
فرج المرأة عند تذكر الجاع» أو عند المداعبة» أو مشاهدة شيء فيه شهوة» 
بخرج منه ماء» هذا يسمى المذي» هذا ينقض الوضوء. 

لکن هذا الحديث فيه غرابة» وهو أنه يذهب» ويتوضاًء ويبني على 
صلاته» كيف ينتقض وضوژه» ويذهب یتوضأ ويبني على صلاته؟ هذا فيه 
ا سس من مر وفعي 

قوله ويَمَدَْمَ: (وَكَالَ: ا حفَاظ مِنْ أَصحَاب ابن جرَیج یرنه عن ان 
جریج عَنْ أبيه عَنْ اي عیرست مُرْسَلًا) هذا من کلام صحابي؛ ۱ 
یتصل بالنبي دوس 


(۱) أخرجه ابن ماجه (۱۲۲۱). والدارقطنى (۱/ ۲۸۰). 
(۲) انظر: سنن الدارقطنی (۱/ ۲۸۳). 


هذا -أولًا- نظر في سند هذا الحديث» هو جاء في رواية مرفوعًا إلى 
النبي میم الرواية التي ذكرها المؤلف مرفوعة إلى النبي مت 
لم یسقط من السند أحدء لکن الرواية التي رواها الحفاظ أن ابن جريج -ابن 
جريج من علاء مكةء عبد الملك ابن جريج مشهور- رواه عن أبيه عن 
الرسول من وأبوه لیس من الصحابة» فيكون الحديث مرسلاء فإذا 
روى التابعي عن الرسول صَبَیرَ فهذا مرسلء والمرسل فيه کلام» بينم 
الحديث الذي ذكره المؤلف مسند عن عائشة كتا فذكر الصحابي» لکن 
رواية الإرسال أقوى. 

وأيضًا إسماعيل بن عياش إذا روى عن الشاميين آهل بلده» فهو ثقة 
وإذا روى عن الحجازيين» ففي روايته نظر وهو هنا راو عن ا حجازیین؛ 
لأن ابن جريج من علماء ا حجازء وابن أبي مليكة» فأيضًا هذه علة آخری في 
الس 

وأيضًا متن الحديث فيه غرابة؛ حيث إنه قال: (َلینْصرف فَليَتَوَصضَاء كم 
لین عَلی صَّلاتِهِ)» فكيف انتقض وضوژه ولا تبطل صلاته؟! الحديث هذا 
فيه غرابة» وهو يدل على أن القيء والرعاف والقلس أن هذه الأشياء تنقض 
الو ضوی أما القيیء فعرفناه» انتهينا منه. 

وأما الرعاف: فهو الدم الذي يخرج من الأنف؛ نزیف يخرج من الأنف» 
فدل على أن خروج الدم من البدن ینقض الوضوء؛ لأنه خارج نجس. لان 
الدم نجس» فینقض الوضوء. 


کے 
پوس و ر 1 می سے سے ص ےہ ےج .ج ےے کے سے مت سے لز 
ری لہ ۳ وت الاش تک الشکیه مرڪ م جک رال رد با 


والقلس: هو القیء القلیل» أو مبادی القیء. هذا القلس؛ مقدمة القىء 
هذا یسمی بالقلس» دل على أنه ینقض الوضوء لکن ا حدیث لا یصلح 


شک راز ب کک م ارہ زگ ج زراب رجد ف 


مود - وَعَنْ نس قَال: 0 جم النِيٌ سیر فَصَل ا 3 
وید عل غَسْلٍ اجه ». رَوَاءُ الٰدًا ر ی 

وق صح عَنْ عَمَاعَةٍ ة من الصَّحَابَةِ تزك الوضوء من یسب الم وَيحْمَلُ 
خیبث انس علیه وما قَبلَ عل اکر الْمَاجش؛ كَمَذْهب اد وَمَنْ وت 


چ تس کچھ 


0 سم سم 


قوله وحن (وَذ صح ما مس سم سیر تدر 

لڈم وَينْعلَ حَوِیث انس عَلَيِْ وما د بل عل الک الاحش كَمَذْمَب أَْمََ 
و وَافَقَهُ نا بَيْتَهم)ء هذا كلام المؤلف رَجذآكه؛ أن الأحاديث اختلفت في 
خروج الدم من البدن هل ينقض الوضوء أو لا؟ بعضها يدل على أنه ينقض» 
وبعضها يدل على أنه لا ینقض؛ لان النبي صََللهََيوََ احتجم» والاحتجام 
هو استخراج الدم من البدن» الحجامة معروفة. 

١ويَزِدْ‏ عَلَ غَسْلٍ تحاجيو»» أي: م يزد على غسل محل الحجامة من بدنه 
نعو يعني : غسل محل الحجامة» وم يتوضأء فهذا دليل على أن خروج 
الدم لاینقض الوضوء. 

الصحابة یلع كانوا في المعارك تصيبهم الجراح» وينزف منهم 
الدماء ومع هذا یصلونء عمر وه طْعِنَ وهو في صلاة الفجر نزفت 


(۱) أخرجه الدارقطنى في السنن (۱/ ۲۸۲۰۲۷۷). 


سے ح2 
شک ارت 


منه دماء» فواصل الصلاة» وأكملها -رضي الله تعال عنه-» فهذا دلیل على 
أن خروج الدم لا ينقض الوضوءء حصل بين الأحاديث إشكال. 

توسط المؤلف یمان فقال: الأحاديث التي تدل على أن خروج الدم 
لا ينقض الوضوء محمولة على الدم اليسير» وأما الأحاديث التي تدل على أنه 
ينقض الوضوء فهي في الدم الكثير. 

هذا الذي قال المؤلف أنه يجمع بين الأدلة» وهذا -ى] سبق في الترجمة- 
الخارج الكثير من البدن» الكثير من بقية البدن من دم وغيره. 


تا بت اگ الترركية ےکی کزارچجدھ 


ہے 


باب الوضوء من النوم 

لا الیٔسیر منه علی إخدّى خالات الصّلاة 
۲ ۲- - عَنْ صَفْوَانَ بن عَسّالٍ قا رر یی عو يمه 54 
5 كنا صَفرّا أن لا تنزع جقاقا لاه | 


مر س6 


قَائ: ١‏ 
یام و 


5 
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۶و رو عم 2 )اه 1 ی 
ول ونوم رواه امد والنسای ير ١‏ 


جع شن 458 
قوله رَمَدالَد: باب الْوْضُوءِ من الوم لا بر من مِنْهُ عل اخدّی خالات 
الصّلاة) یعنی . : ادا نام وهو يصلى. 
قوله 1 ES‏ (عَنْ صَعْوَانَ : بن عَسَّالٍِ). هلا الحديث الذي ر إليه 
أول الباب وساق طرفا منه» ساقه الآن كاملا. 


0۳ 
4 


2 r 2 انرس‎ > 


کرت و وت مرنا إذا كنا سه سرا آن لا تزع حًا اة 
ام وله الامن جا بء لكِنْ من عَا بط وبول ونوم»» أما البول والغائطء 
هذا لیس فیه إشكال آنه ینقض الوضوء کا سبق. 

وأما النوم» فهو محل البحث في بعض الأحاديث أن النوم ینقض مطلقا 
قليله وكثيره» ومنها هذا الحديث: : الونُوم) يعني: : قليل النوم أو كثيره. 

فالنوم قيل: إنه ينقض الوضوء مطلقًا قليله وكثيره. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۹/۳۰)ء والترمذي (٦۹)ء‏ والنسائی (۱۲۷). 


زل فك کک م که مک کر گزارجدھ 


7 
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بين حدیث أن الصحابة ينتظرون الصلاة مع الرسول لت 
حتی تخفق رؤوسهم» يعني: ینامون وهم جلوس» ثم یقومون ويصلون. 
ولا یتوضوون"» دل هذا على أن النوم لا ينقض الوضوء. 

وأحاديث تدل على أن الانسان إذا نعس في صلاته راکعا أو ساجدا؛ أنه 
لا ینتقض وضوؤه. 

فحصل إشكال في هذه المسألة. 

والجمع بين الأحاديث -والله أعلم-: أن النوم الكثير الذي لا يشعر 
الإنسان معه با حوله ينقض الوضوء؛ لأنه لا يدري ما حصل له ولیس 
متمكتا من نفسه ينقض الوضوء؛ لأن هذا مظنة الخارج» وهذا سيأتي. 

إن الْعَيْنَيْنِ وکاء السُهء دا نَامَتِ الْعَيْنَانِ اسْتْطَلِقَ الْوکاءٌ» ۳ فیادام 
الانسان متیقظاء فانه يمنع نفسه» یمنع الخارج» لکن [ذا نام» لا یشعر بشیء 
استطلق ولانت آعضاژه» ولا يدري ما حصل له. 

فإذا كان النوم من متکی أو من مضطجم. فانه ینقض الوضوء؛ لان 
صاحبه لا يدري عن نفسه هو مسترخ. آما إذا كان النوم من جالس؛ كالذي 
ینتظر الصلاة أو كالذي ینعس وهو یصل ساجداء بعض الناس إذا سجد 
ینام فهذا لا ینتقض وضوژه وهذا يجمع فيه بین الأحاديث المختلفة الواردة 
في هذا الباب» يجمع بينها مهذا. 
(۱) سيأتي تخريجه (ص218). 


(۲) آخرجه أحمد (۲۸/ ٩۳‏ والدارمی (۱/ ٥٥۵)ء‏ والدارقطنی (۱/ ۰۲۹4 والبيهقى في 
السنن الکبری (۱۹۱/۱) من حدیث معاوية بن أبي سفیان عة . 


کی لكت بسک ترجه رک ج رارک دم 


و 


۳ - وعن 39 قال: ال ل رول الله صََللَاَكَييَکا: (العَیْنٌ وکاء 
۳ ا 7 ای ھا ر یم ۱ 
السه. فمن نامء فلیتوضاً ۰ رواه | حمد او 


«لْعَیْنْ واء السَّداء والسَّهِ يعني: حلقة الدبر» شبهها بفم السقاء 
الو كى» فوكاء حلقة الدبر العین مادامت مستبقظة. 

فالانسان يدري عن نفسه ویمنع ما حصل له کا يمنع الوکاء هذا من 
باب التشبيه» تشبیه العين بالوکاء؛ لأن كلا منهیا یمنم. 

(العَيْنُ وکاء السه)» (العین) یعنی: إذا كان متبقظا؛ لاحظ! العين 
يعني: مادام متيقظاء ل تنم عينه» فقد أوكأ نفسه» ولا يخرج منه شيء لکن إذا 
نام ضاع الوكاء فلا يدري عن نفسه. 

e‏ مطلقء قلیل النوم و کثبره» «هْمَّنْ تام هلِيَتَوَضَأ) 
مثل حدیث صفواك اعد نة «ونوم». 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۲۲۷)» وأبو داود (۲۰۳). وابن ماجه (۶۷۱۷). 


سے 


2-۵ مر CSG‏ ۰ معد ےم ص 2 ےھ ىت ےہ ۸ 2 
شک یرگ( بت اگ رکه گام جك ابره 


سم 1 


ل سد ه و مم م 2 7 ی ار > رو 7 ا اام 
٤‏ ۲ - وَعَنْ معاوية قال: قال رم سول الله: (العَیْنْ وكاء السَّهء فإذا نَامَتَ 


ع SR‏ و رواء أَحَد وَالدا 7 


کے سحعے 


ص 


قوله َِعَالل: (وَعَنْ مَعاوية قال: قال الله : «العَيْنُ وکاء السّه 
قَإِذًا نَامَتْ ب اش طلی مر حدیث معاوية عة مثل حدیث 

(العَيْنُ وکاء السّه. فاذا نَامّتْ العَیْنان»» العينان مثنى. 

ااشتطلق الوکاء» مثل حديث علي يكن تماما يدل على أن الانسان 
مادامت عينه متيقظة؛ أنه يدري عن نفسه. ولو حصل منه نعاس» فانه 
لا یضر کا جالس وکالصل لا یضر هذا. 
۳ ار اد ایس این کی تن 
هذا الکلام من جهة السند. 


شک ااا راک اتید مرک جرا ر ده 


3 
-٥‏ - وَعَنِ ابن عباس :8 مت قال: یت عند التي م: مَيْمُونََ فقا 
ل و مت ارس ہر ہیں اد يدي فجعلني ین 


شقه الأَبَمَن نَجَعَلْت إِذَا غیت ياح ي ا الل اخدّی 
ہیی دہ 


هذا ابن عباس -رضی الله تعالى عنهیا- كان غلامًا صغيرّاء وكانت 
خالته ميمونة زوج النبي َِإْلنَءَكَووَسَةٌ؛ ميمونة بنت ا حارث وکا وهي 
أخت زوجة العباس هَن أم عبد اللہ ملعتا أختها أم الفضل کته أم 
ابن عباس تیه يقال هھا: أم الفضل بنت ال حارث نع وهذه ميمونة 
بنت الحارث یلع فه| آختان له واحدة مع النبي صَلنه 22 
وهي ميمونة تاه والثانية مع عم الرسول نيوسم وهي آم الفضل 
7کوی) 

فجاء ابن عباس یل يزور خالته زوج النبي صعَی وبات 
عندها له فجاء النبي صََلَكَكَهوََة؛ لانه یوم ميمونة ينها جاء 
بعد العشاء وتحدث مع آهله ثم نام صلل سر وار بن عباس معهم طفل 

2 أثناء الليل قام النبي ص عم على عادته بتهجد. فتوضاً 
یر ثم قام يصلي من اللیلء ابن عباس عتا رغب في الصلاة 


)۱( آخرجه مسلم .)۷٦٣(‏ 


مع الرسول ايسآ ترك النوم» وقام يصلي مع النبي صَإِلتَعَيووَسَلرَ الا 
أنه وقف عن يسار النبي ین فاداره النبي ین جعله عن 
يمينه» فهذا دلیل على أن المأموم إذا كان واحداء» فانه يقف عن يمين الامام 
ولا یقف عن یسارہہ ودل على أنه لو أخطأء ووقف عن یسارہہ ثم تحول في 
أثناء الصلاة إلى یمینه؛ أنه صلاته صحیحة؛ لاآن ابن عباس عة بنى على 
ما صلاه عن يسار الرسول ی وأقره النبي ضیرم على ذلك. 


ص 
ص 


قصل احدی عشرة رَكُعَدَ) مع قراءة الرسول ایوس ورکوع 
الرسول مین وسجوده وطمأنينته في الصلاة. 

ابن عباس َة صغير ضعیف لا يستطيع هذا الشيء» فكان يأخذه 
النوم وهو يصلي مع النبي یر هذا محل الشاهدء يأخذه النوم» فالنبي 
یر يأخذ بشحمة آذنه إذا نام يأخذ بشحمة آذنه حتى یستیقظ 
وم يأمره بالوضوء فدل هذا على أن يسير النوم من المصلي لا یضر هذا 
محل الشاهد؛ أن النوم من الصلی لا يضر صلاته. صلاته صحيحة فريضة 
أو نافلة. 


م سر ےق کو علد 0 مم سے ہے ھ م ل لم یو سم ۳1 
7 ۲- وَعَنْ آنس ولیهعنة قال: «كَانَ أصحَات رسول الله صعَ وس 


و عو مه -(۱) 


رواه ابو داود 


وهذا -آیضا- في النوم» كان الصحابة یعملون في النهار في الزارع وني 
النخيل» یعملون في النهار» فاذا جاء اللیل یمیلون إلى النوم والراحة» وکانوا 
يأنون لصلاة العشاء مع الرسول تيوس ینتظرون الصلاة حتی يخرج 
لیصل ہم فیآخذهم النعاس حتی تخفق رژوسهم. تخفق على صدورهم 
من النوم» فیقومون» ويصلون مع النبي میرم ولا یتوضوون هذا 
دلیل على أن النوم لاینقض الوضوء بینا مرت آحادیث تدل على أنه ينقض 
الوضوء فا ا حمع بینها؟ ا حجمع -كما سبق- أن النوم الیسیر من ا حالس 
لا ینقض الوضوء؛ كما أن النوم اليسير في الصلاة -کما حصل لابن عباس 
نكيت مع الرسول یی لا ينقض الوضوء. 

فالذي ينقض الوضوء هو النوم المستغرق من المتكئ أو من المضطجع. 
هذا هو الجمع بين الأحاديث. 

فلا يقال: إن النوم لا ينقض الوضوء مطلقاء ولا يقال: إنه ینقض 
الوضوء مطلقاء وانا یفصل؛ كما دلت عليه الأحاديث» وهذا الذي عليه 
مذهب الإمام أحمد رجاه في مسألة النوم والتفصيل فيه. 


)۱( أخرجه آبو داود (۲۰۰). 


موس سے 5 ۱ ی مع سم مايه دل .ىا ےک 2 سس 
کج !)راتکه مک چ زا رجد ف 
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۷ - وڪن يزيد بن عَبِدٍ الرَحْمّنِ عَنْ فَتَادَةٌ عَنْ أي العالیت عَنْ ابن 
باس 3 النبيّ ۳ 2201 ال (لیْسس علی مَنْ تام سَاجذدا و کے 


0 


یَضطجع فَِنَهُ إذا اضطجع؛ ٠‏ استر. خت مَمَاصلَهُ). رواه امد 


4 
ہہ وھ ے 


يزيد هو الدالاني. قال أَحمد مد: لا باس به. 
قَلت: موی ےد الدالان هَذَا لازساله. 
ال شعة: ا سُوع و فتادة من أي الْعَالية ا أَحَادِيتَ فَذَكَرَهَاء 


سر قال: «لیْس عَلی مَنْ تام سَاجدا 
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.)١15١ /٤( آخرجه أحمد‎ )١( 


(۲) قال الإمام آبو داود مان في فى سننه (۱/ ۰۵۲ ۵۳) بعد أن آخرج حدیث تاد عر أ 


ر 
1 7 0 


لالب عن ابن عباس نر و نج وم وخ تو 
: ال فَقَلْتُ ت له صلیّت و1 کشا وَقَدْ نمت. فقال: ت الوضو ٤ع‏ مَنْ 


تام مُضطحعا» قال أبو داود وَمَدََنَه: (مَوْلَهُ: «الْوضُوءٌ على مَنْ تام مُضطحما» ہُو خدیث 


و مس اوه + يوه إلا يزيد بو عا رت شر تھی 


و دک و شع من مدا وال کان البي موسر 
ال اي مََعبِيسَةٌ: «تنَامُ عَيْتاي ولا 8 َلْبِي». وَقال شعبة: ای سَهِمَ قَتَادَةٌ من أب 


> وو هيم 


۳۳ أَرَيَعَة 5 حادیت: حدیث پیوس بن تو وَحدیثٌ ابن ۱ عمرٌ في الصّلاق دی 


کو سصم 
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مت 4 وم ےہ 2 o‏ ۵ شير م م و و ° 
القَضاء د ان و کیت تدای ٤٦‏ ی۰٤‏ ") 0 
ر کی ای 1 ميرم ہکےہ 1 5 سم ه ۳ ٥‏ یج 
عمر..قال أبو داود ود ت حلب يزيد الدالان سو حدل؟ فانتهرنی؛ استعظامًا 
و 27 4 ٥‏ 3 سے 


؛ وقال: ما لزید ادنیل على آضحاب قتَاۃ؟! وی با حديث). 


ہے د سم 


۳ 
3 7 کج را وک الک کا آل سرد مركت رال رة .. 
5 وم( 5 بس مسا تس افش 


8 
وُضُوءٌ حَنَّى یَضطجع») هذا مثل حدیث ابن عباس ی أن من نام وهو 
ساجد لیس عليه وضوء. مادام ساجذا على هيئة الصلاة» آما لو أنه سقط 
واضطجم. فانه ینتقض وضوژه. 

هذا واضح. الحديث واضح في هذا؛ أنه ما دام على هيئة الصلاة ساجذا؛ 
فإنه لا ينتقض وضوژه آما إذا سقط واضطجع. فانه ینتقض وضوژه. 

قوله رات 3 الى ص وس ال لیس عَلی مَن نام سَاجدا 
وضوءٌ يَضْطجِعَ اه إذا اضطجَم اشترحخت مَفَاصلَهُ)). هذا يدل عل 
أن النوم من المضطجع والتکی ينة ینقض الوضوء؛ لأنه تسترخي مفاصله 
ویستطلق الوکاء فلا يدري عن نفسه ومظنة الشيء تنزل منزلة الشیءء هذه 
قاعدة: مظنة الشیء تنزل منزلة الشیء. 

فالنوم من الضطجم مظنة خروج الحدث» فینزل منزلة من آحدث 
فيتوضأء أما الجالس والصلي فليس مظنة أنه خرج منه شيء؛ لأنه بس 

قوله يِمَدلمَة: (كَالَ شعبة: إا یع قَتَادةَمِنْ أي الْعَالَِةِ رب أَحَادِيتَ 
َذَكَرَهَا وَلَيْسَ هَذًا منها» على ما في هذا ا حدیث من مقال» لکن يحمل على 
ما ذكرناه» يدل له حديث ابن عباس یمه الذي مرّ؛ أن النوم من الصبي 
على هيئة الصلاة لا ينقض الوضوء. 


ره 
پا شم بر تا ار و کیک م که کل جزارجدھ © 
لم 
بَابُ الوضوء من مس الْمَزأ 


رھ سے 


قال الله تَعَالَ: « أو آمستم الو فلم دو ماء سَيَمَّموأ که [لمائدة:ة]ء 


رم > معه 
وَقرئ: (اؤ 1 200 


دب الشترح 00 

قوله وَمَدُلَنَهُ: (بات الْوّضُوءِ مِنْ مس ار هذا الباب» أو هذا الکتات 
في نواقض الوضوء أي: مفسدات الوضوء. 

وقد سبق أن النواقض منها ما هو جمع عليه کالبول والغائط» ومنها ما 
هو ختلف فیه» مر معنا الختلف فیه: النوم الکلام فيه والتفصیل فیه. 

وهذا الباب في باب مس المرأة» هل ینقض الوضوء أو لا ینقض؟ 
آورد فيه المؤلف الأحاديث الدالة على أنه ینقض. والأحادیث الدالة على أنه 
لاينقضء وأبدى رأيه في آخر الباب» وسنرى هذا -إن شاء الله. 

فوله 2 الْوَضوء من قش ا می اا الراد به امس 
بالید يعني: اللمس المس: المراد به اللمس» هل ینقض الوضوء أو 
لا ينقضء أو فيه تفصیل؟ سیاتی هذا -إن شاء الله. 

قوله يَمَدْنَ: (قال الله تَعَالَ: أو لسم السا فلم دو ماه 
فتَیمَمواً € [المائدة:3]» ور 8 ستمٌ*» هذا في الوضوع. الآية في الوضوع. 
(۱) قَرَا عمرّة وَالْكسَائِيَ (أَوْ لَستم) بمَبْر آلف. وّفی الَاِدَة مثله. انظر: السبعة في القراءات 


(ص؛ ۲ ۰۳ ومعاني القراءات للأزهري (1/ ۵۰ وحجة القراءات (ص>۰)۲۰ 
والتیسیر في القراءات السبع (ص٦۹).‏ 


رم 


قال الله رتال : تما الب عءامنوا ادا ممم ال اَلصَلوٰۃ 

عسوا وج وجوع کم ویک إلى المرافق وامسحوأ أ روسك ررکم 
1 1 لکمبین ٭4 [المائدة:7]» هذا في الطهارة الصغرى. 

« ونکت جما فطهَرواً 14الائد::٦]ء‏ آي: اغتسلواء هذا في الطهارة 
الکبری من ا حدث الاکر. 


ثم بین أنه إذا لم یستطع الوضوء أو الاغتسال بالای ماذا یصنم؟ 
2 د ۳ د ص ہے گر رصم لے 
رو ارد ابی ھ7 وان کم مرطیؾ او عق سقر او جا آحد 


راسم صے 


من القابط أو لمستم السا فلم دوا ماء فتیمَموا صمیدا طیَب 
کا بوجوهکم وآیدیک ء هه € [المائدة:7]» فجعل التيمم بدل الماء 
في الطهارتين: الصغری والكبرى» وذلك للمسافر الذي لا يجد الاء أو معه 
ماء قلیل لا يكفي لحاجته وحاجة رفقته ودوابه أنه یتیمم. 

ان کشم رى أو على سَفَر € المائدة:3]: مرضىء الریض إذا 
لم یستطع الطهارة بالاء -سواءً وضوءًا أو اغتسالات فانه يتيمم» وهذا من 
تيسير اللہ کیال ل ما یریت الله ليجع عَلَيُکم من حرچ وللکن 


ير 


رید لیطَهَرکُم وَلِمْمِجَ مت لیک € [لمائدة:*]» فهذا عاجز عن استعمال 
الماء. 


# أو عل سه سف ۹4 : هذا الغالب أنه يكون فاقدا؛ هو لا يعجز» لکن يكون 
فاقدا للاء. 


ا جا أَحدُ من مَنَ لبط 4: هذا من نواقض الوضوء بالاجاع. 


الغائط: هو الخارجء كني عنه بالغائط وهو الکان النخفض؛ لأن الذي 
شس حاجتهیذهب ال مکان متخقض, لني مامت دو و 
لكانء وهذا من الآداب؛ أن الأشياء الكروهة لا تذكر بل 70 8 

لاو جج أحد يكم ين نيط » أي: الخارج من الدبر. 

لاو جآ أحد يكم من لبط 4: هذا -أيضًا- بالإجماع أنه ناقض. 

لآ لمَستم أَلِنْسَآءَ 4: هذا محل الشاهد. 

ب ہد سرت سس جتبا 4: 
الجنابة» لا جا أحد نگم من نيط أو مستم اوس 4[الائد::٦ء‏ فجعل 
ملامسة النساء موجبة للوضوء مثل ما يوجبها الغائط . 

قد يقول قائل: (لامستم) يدل على المشاركة من أفعال المشاركة» يعني 
حصل ملامسة من الرجل والمرأة؛ كل منهما مس الآخر. 

جاءت القراءة الثانية: (أَوْ كَسْتَمْ النسَا)» أي: الرجل لس المرأة» وهذا 
-أيضًا- يمنع تأويل «لَامَسْتَم» بالجماع؛ لأن بعض العلماء فسرها با ماع 
لامستم يعني : جامعتم. وهذا مر في قوله: #وإن کت جنم € [المائدة:]» 
فيكون تکرار «آو لامستم»» فلا يظهر من الآية أن المراد الجماع. 

وبدلیل (لَّستُمْ)ء هذا من طرف واحدء وهو الرجل لس المرأة» (لَسْتَمْ) 
الخطاب للرجالء لمستم النساء. 

# فتيممواً صدا طب طيّمًا ہ4 [المائدة:7]» الصعيد: ما تصاعد على وجه 
الأرض من الغبار والتراب» كل ما تصاعد على وجه الأرض وهو طاهر 
ولهذا قال: # طيّمًا #. 


وو 


حور 
@ جح لصا سکره مگ ان یار ده 

# فيمموا ٦‏ آي: افصدو اه #صمیدا طِیْمًا پ۹ آي: طاهرًاء حرج 
بذلك الصعید النجس. لا يجوز التیمم به. 

مین میا یبا قأنسحوا پوڪ ولیک ینه4 
[المائدة:1 ]. 

(من) للتبعيض» دل عل أنه لاہد أن یعلق بالید هی ء من الصعید یمسح 
به وجهه و کفیه. 

فیا یبدا یبا امسځوا بوجوهکم ولیدیک یه 4 
[الاندة:7]» والراد بالید هنا: الكف. إذا أطلقت. یراد ہا الکف. 

ولذلك في الوضوء: #وَأَيْدِيَكُمْ إلى المرافق € [الائدة:5]» لو كان 
المراد باليد جموع الكف والذراع» لم يحتج إلى قوله: #آلْمَرَاِفِقِ ٭ء وكذلك: 
فطعو آیدیهما 4 [ناده:۳۸]: المراد الکف. لم يقل: اقطعوها مع المرفق» 
انا يقصد الكف. فاليد إذا أطلقت يراد مها الكف. 

# فامسحوأ بوجوه € یی € [الاکدة:۱ ]: فيمسح بوجهه 

فالاية الشاهد منها للباب: أو لَمَسَتُمْ 4: يدل على أن مس المرأة 
ينقض الوضوء. هذا من الآية. 


صر کر 


کٹ و و لد 0 7 کس 2 وم 26 ر ۵ ويس ام م ء 
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ان ات 7 با الا قد اناه 4 منهاه غَيْرَ أنه َامِعْهًا؟ قال: مَأ 


ی کر 


۷ 
۷ 
۷ 
۱ 
o 


ق 7 26 م2 رع 1 ۱(2) 
النبي صا 4 وس توضا خم گا“ ا آخمد والدارفطنی ۱ 


شع اشح کي 

هذا الحديث فيه أن رجلا أصاب من امرأة لا تحل له» أصاب منها ما 
دون الجماع؛ لمسها وباشرهاء وعمل معها كل شيء إلا الجماع» فجاء يسأل 
النبي يسار عن صنيع هذا الرجلء لا شك أن هذا معصية ولا جل» 
ولذلك عدّه الله من السيئات؛ لإ سکب يِذْهِبْنَ السات 4 [مود:٤١۱]:‏ 
دل على أن هذا سيئة وحرامء هذا من ناحية. 

الناحية الثانية: ما الدلالة على أن هذا ينقض الوضوء؟ في آخر 
الحديث: قال له: «تَوَضاه هذا نحل الشاهد «توضاء خم 0+02 فدل على أن 
مس المرأة ينقض الوضوء لأنه قال له: «َوَضَأ». 

يعني: فمس المرأة من ناحية نقض الوضوء آمره النبي ی أن 
يتوضأء فدل على أنه ناقض. 

ومن ناحية أنه سيئة أنزل الله تعالى: # وأقی اَلمَسَلوٰہَ طرق التبا وَرلِمَا 


(۱) أخرجه أحمد (4۲/۳۲). والترمذي (۰)۳۱۱۳ والدارقطنی (۱/ 55 ۲). 


u 7 ۶ 


من ال اد سکب یدمن الا معا € [مود:؛۰]۱۱ هذا طهارة من السیئة 

الصلوات الخمس» طرّق الہار وَرُلَمَا من ليل 46: الصلوات ا خمس. 

کما في الحديث: «الصَّلَوَاتُ الْحَمْسُء وَالْجُمْعَةَ إِلّی الْجُمْعَة وَرَمَضَانُ 
الی رَمَضَانَ مُكَفْرَاتٌ مَا بَيْنَّهُنَّ ذا اجُتَنَبَ الْكَبَائِرا''. 

لن الست یهن الا 46: الراد بالسيئات: الصغائر. 

آما الكبائر» فلا تکفر إلا بالتوبة» قال الله سبحانهوتال: # إن جوا 
کبایر ما ہو 1 ده نکن عنکم مموعاتکم € [النساء ٣ء‏ وف الحديث: 
«كفَارَةٌ لِمَا بَيْنَهُنّ إذا اجتنبّت الْعَبَائِراء التكفير خاص بالصغائر من 
الذنوب. 

فهذا ما دل عليه هذا الحديث» دل على أن السیئات الصغائر یکفرها 
الله بالصلوات ا خمس: ودل على أن مس المرأة» وتقبيلهاء وغير ذلك من 
بس تاد اه ا ور أمره به» مرتبّا ذلك على 
ما فعل مع المرأة» فدل على أن مس المرأة ینقض الوضوء. 


(١)‏ آخرجه مسلم (۲۳۳) من حدیث أب هريرة لَ 


لس ہے 6 


۹- - وعن إبراهيم التيوي عن عَائِشة :۱ 
و 
ر ےہ 11 4 یہ 7 سر م ر ر و عو س س ص ر 2 
گان یقبل بَعض آزواجی ثم يُصَلٍِء ولا یتوضا». رواه أبو داو والنسایي . 


1 
ا 


ت کر 

7 32 ا کے کے ےط 0 

۰ ۱ ۰ کے اد و ار ہے ام 

5 لنبى صألله عو 
سر چم 


و 


7 ابراهيم التي E O‏ 
بو داود: هو مرسّل؛ ابراهیم التييي يَسْمَعْ من عَایشة . 


ww 


پر کے ے وید کھ شی ور و کا و ص م۳ ه رم 4 ۳ ۲ صر 9 
وقال النْسَائِی: لیس فى هذا الباب حديث أَحَسَن من هذا الحديث. وَإِنْ 


إبراهيم التيمي من کبار التابعین روی عن عائشة أم المؤمنين هذا 
الحدیث: أن النبى متیر كان يبل نساءه» ويصلى» ولا يتوضاً. لکن 
هذا ا حدیث مرسلء بمعنى أنه من رواية التابعي إبراهيم التيمي عن الرسول 
لَه وس لانه لم يثبت أنه رواه عن عائشة ال 2نا لو ثبت» لكان متصلا 
واگرسل: ما رواه التایعی عن رسول اللہ ص ووسر یعنی . ما سقط 
منه الصحابي» هذا معنی المرسل”*'» وهذا من قوادح الاسناد» هذا إسناد 


منقطع بالإرسال. 


(۱) آخرجه آبو داود (۱۷۸) والنسائی (۱۷۰). 

(۲) انظر: سنن أبي داود (۱/ 4۵ 

(۲) انظر: سنن النسائي (۱/ ۱۰6). 

() انظر في تعريف الرسل: التقریب والتیسیر للنووي(ص4 ۳ و النهل الروي في ختصر 
علوم ا حدیث النبوی (ص ٤٦)ء‏ والباعث الحثيث إلى اختصار علوم ا حدیث (ص 1۷)» 
والنکت على كتاب ابن الصلاح لابن حجر (۲/ 5٠‏ ۵). 


شکچ ل 


لکن مع هذا يقول النّسَانيَّ: لیس في لباب حَدِيتٌ أَحْسَنُ من 
مدا يث وَإِنْ گان زا۵ وشو يدل عل أن مس المرأة لا ینقض 
الوضوء؛ لان الر سول صعَیَر كان نساءه» وهذا مس» 4 صلی 
ولا راف فهذا دلیل عل آن مس الرأة لا ینقض الوضوء. 


وت اکم الم رة د مز لن رال رة 7 


E 
¥ 
۾ ت‎ 


پچ سے و 


SE 2‏ ہے ص ‏ سم ص ہے لم ےسک و > ور 
شک رز( و اک اتک مگ ج زاب رجد ھ 
3 هلر 0 


و 


-٠‏ وَعَن عانشة لته قالت: (إِنْ كَانَ رَسُول الله صاَدوس 


۷ 


کہ )كك 7 کا 90 ° م ر ر تك ک ور ر 2 ۰ ر ت 
لِيُصَلٍء وَإِنْ لعْتضَة بَيْنَ يَدَيِْ اغتراض الجتَارّق حَتى |ذا أرَادَ أن يور مَسَّنِي 
0 ر کے و 
برجله». رَوّاه النسَائی(. 


جر اشن چھ 
وهذا -آیضا- يدل على أن مس المرأة لا ينقض الوضوء دليل ثان. 
ذلك أن عائشة نیع كانت تعترض مضطجعة بين يدي 
رسول الله صَإَلتهمَلِمسََِ وهو یصلى من الليل» فإذا راد أن یسجد غمزهاء 
فكفت رجلهاء فسجد مین فهذا يدل على أن مس المرأة لا ینقض 
الوضوءء وهو يدل على فضل عائشة ره وبا كانت حظية عند 
رسول الله مر إلى حد أنها تفعل هذا الفعل بین يديه. 
ويدل على أن الغرفة كانت ضيقة؛ لأن الرسول ََِلنََييووَسَلَرَ لیس عند 
قصورء أقول: ليس عنده قصور يسكنها ومنازل فسيحة وأببة» ليس عنده» 
نما عنده ما يمضي الحال فقط في هذه الدنيا میرن وإلا لو شاء الله 


رس ر ص ھ2 مر ص ےمم 


لجعل له قصورًا؛ کم في الآية: # تارك الّذئإن عاء جعل لك حبر مّن ذلك 
جت ری 4ء يعني: في الدنياء ین نهر عل لک سرا 4 
[لفرقان:۱۰]) ولكن الله جر رفع نبيه عن متاع الدنيا إلى ما عنده في الآخرة. 

ودل هذا الحديث على ما آراده الصنف أن مس المرأة لا ینقض الوضوی 
هذا هو الرسول مب یمس عائشة تلع وهو يصل . 


(۱) آخرجه النسائی .)۱٦٦١(‏ 


ودل -أيضًا- على أن المرأة إذا كانت جالسة آمام المصلى» أو مضطجعة 
معترضة؛ أن ذلك لا يضرء انا المحرم: الرور» مرور المرأة بين يدي الصلی 
وأما على هذا الوضع المذكور في الحديث» فهذا لا يؤثر. 


مج در پر سر ہے ام سر ما تن ما و ےس و ا 
سن دا وت اکم لشرسکه مزلم ج رال رة له 
و ( 1 


-١‏ وَعَن عائشة تیاه قالت: «فقدت رسول اللہ صتَعَوستر لِيْلَة 


۰ 


من الْفْرّاشء فَالْتَمَسْتْه فَوَضَعْت يدي على باطن قَدَمَيْه وَهُوَ في النجد. وه 
منصویتان وَهُوَ يَقَولُ: اللّهُمٌ اي أَهُودُ برضاك من سَخَطِك وَبِمُعَافَاتِك مِنْ 
غُقُوبَتِك وَاَعُودُ بك منك لا أخصي تتَاءٌ عَلَيْك آنت كما نیت عَلی نَفْسِك). 
ا لِم المي وم 2 E‏ 


و و وج ەر 3 ۹ ۰ 2 9يئي+-- 1 ۳2 0707 
وَأوسَط مَذهب ممع بَيْنَ هُذه الاحَادِیثِ مَذهب من لا يَرَى اللمس 
ر و 1 ۱ ۳ 
َنقض إلا لشهوة. 


پٴ سے و 
لاصيا 8 2 اج ربص 


قوله يَحَذللہ: (وَعَنْ عابس یمه قَالَتْ: «فَقَدْت رَسُولَ الله صعَ سا 
ية من الْفرَاشٍ فَالْتَمَسْتَه فَوَضَعْت يَدِي عل باطن تَدَمَيْهِ وَهُوَ في المسجدٍ 
وَهمَا مَنْصُوبَتَان))ء وهذه واقعة -أيضًا- ثانية» واقعة أخرى حصلت لعائشة 
كتا مع الرسول یس وهو أنه كان عندها في ليلتهاء ففقدته أثناء 
الليل» فأخذتها الغبرة؛ خشية أن يكون ذهب إلى غيرها من زوجاته أو سريته 
مارية القبطية» فذهبت تبحث عنه» فوجدته في المسجد يصلى» ساجدا على 
الأرضء رافعًا عقبيه» مباشرًا بأصابع رجليه الأرض» فوقعت يدها وه 
على باطن قدمي رسول الله صَِؤْلََهءَيوَمَ وهو يصلي» وهذا محل الشاهد من 
الحديث؛ أن مس المرأة لا ينقض الوضوء؛ حيث إن عائشة لمست باطن 
قلميه نوس فالتقی قدماه مع يد عائشة» ومع هذا لم يتتقض وضوؤہ 
اووس استمر في صلاته. 


(۱) آخرجه مسلم (4۸7) والترمذي (۳۹۳). 


2-2 
نک پار کر بت کک آذ رة که کگزارجدھ 


o 


هذا لا ذكر الادلة التعارضة آدلة تدل على أن مس المرأة ينقض 
الوضوءء وأدلة تدل على خلاف ذلك. 

بناءٌ على ذلك العلماء اختلفوا في هذه المسألة على ثلاثة آقوال: 

القول الأول: أن مس المرأة لا ينقض الوضوء مطلقاء بدليل هذه 
الأحاديث؛ حديثي عائشة يتا يدلان على أن مس المرأة لا ينقض 
الوضوء. 

بینا الآية في القراءة الثانية: (لَسْتَمْ)» والحديث الذي أصاب من 
المرأة» وقال له النبي صََیَ: «توضا» يدلان على أن مس المرأة ینقضص 
الوضوء. 

اختلف العلماء على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أن مس المرأة لا ينقض الوضوء؛ أخدًا بالأدلة التي تدل 
على أنه لا ينقض الوضوء؛ کم مرّء وهو قول المالكية. 

القول الثاني: أن مس المرأة ينقض مطلقا -سواءً بشهوة أو بغير 
شهوة-؛ لأن الآية والأحاديث ۸ تشترط الشهوة» بل مجرد الس ينقض 
الوضوءء وهذا قول الشافعية. 

القول الثالث -وهو مذهب الحنابلة وجماعة من أهل العلم-: الجمع 
بين الأحادیث: الذي ذكره المؤلف رَعَاَهُ أن مس المرأة إن كان بشهوة فإنه 
ینقض؛ لأنه مظنة خروج شیء مظنة خروج الذي أو غيره» فهو مظنة» والمظنة 
تنزل منزل الحقيقة» فإذا كان مسها ذه الصفة -بشهوة-. فإنه ينقض. آما 


ره 

شرق ] ف كالبتكا الترريكية مركت آم گزاجدھ 
إذا مسها من غير شهوة يعني: وقعت يده عليها من غير شهوة ومن غير 
فصد. مثل مواطن الزحام أو مع امرأته أو ما آشبه ذلك, فهذا لا ينقض 
الوضوء؛ لانه ليس مظنة بخروج الناقض. 

وأخذا بالأدلة على أنه لا ینقض الوضوء مس المرأة في هذه ا حالة؛ في 
حالة عدم الشهوة والادلة التي تدل على أنه لا ینقض محمولة على عدم 
الشهوة والتي تدل على أنه ینقض محمولة على وجود الشهوة في الس» وبهذا 

مع العلم بأنه لابد أن یکون الس بدون حائل» یکون ا مس بشهوة 
وبدون حائل آما إذا کان من وراء حائل» فهذا لا یضر؛ لأنه لا یکون معه 
شهوة مع ا حائل. 

فو له رمه ارند: (وَأَوْسَطْ مَذْهَبٍ ب مجمع بین هذه الأَحَادِيثِ 2 4 هب مَنْ 
لا رى اس یفص لاله هذا هو الذهب الوسط الذي مح ون 
الادلة» ویعمل پا کلھا'''. 


(۱) انظر في آقوال العلماء هذه المسألة: ختصر اختلاف العلماء (۱/ ١٦۱))ء‏ واختلاف الا ئمة 
العلاء (۱/ ۵۲-۲). 


71 9 
50 شک بارا بت تبسك ایک مت جوا رجد 2 
0 کر ہمد (1 7 8 کت 3 1 
ر و ق ر 
باب الوضوء من لمس القبل 
4 ص سے 


هم ۵ ۵ و رم 


 - ۲‏ عن سره بذ بن صفو ان أن ال سر قال: امن مس 


2م : ۳ 7 سا ار ر و وہ و وش و کو0 
01 و وصححه الرمز ی( 


وني رواية لاد الاب عَنْ ب نے A‏ و 27 


یم م 


1 2 ء 9ھ م ال م ا 1 طس رت 4 
يَقول: «وَيُتَوَضَاً من مس الدکر»(۳ وَهَذَا يَشْمَل ذکر تفه وذکر عه 


قوله يَمَۂللَۂ: (باب الْوْضوءِ مِنْ لس الْقبْل) هذا ناقض آخر» مس 
القبل من الرجل أو المرأة مباشرة بدون حائل» إذا مس قبله» مس ذکره أو 
مست المرأة فرجهاء أو آحد الطرفین مس فرج الآخرء انتقض الوضوء؛ لأن 
هذا -أيضًا- مظنة خروج الشهوة. 


سىس © م 


امَنْ مس ذَّكَرَّهُ فلا يُصَلَي حَتّی مَتَوَصْاً) هذا هو الدليل على أن مس 
الذكر ينقض الوضوء لکن مباشرة بدون حائل -کا يأي-» أما من وراء 
حائل. فلا یضر . 
(۱) أخرجه أحمد /٤٥(‏ ۲۷۰)ء وأبو داود »)١81(‏ والترمذي (۸۲)ء والنسائي (١٦۱ء‏ 
۷ 5 وابن ماجه .)٦۷۹(‏ 


(۲) نقله ذلك عن البخاری: الترمذي في جامعه (۱۲۹/۱). 
(۳) آخرجه أحمد (۵/ ۲۷۵). والنسائی (1 1۱۰۱ 6). 


کی سے 
9 پر ۰ ضوعو السام ون مد ہو سان سے و سم 057 
و ھل )7 O‏ 


لاہ 


من مَس دَكُوَهاء فالنبي موی آمر بالوضوء من مس الذكرء 


حدیث بسرة بنت صفواں ََبَدُعَتَهًا. 
الرواية الأخرى: آمر بالوضوء (مِنْ مَس الدکرا. یعنی: سواء كان 
ذکره» أو ذكر غبره. 


ل الله مر يقو 


سا صر ا 


اف مت فة فلتو اا روا این ماجه جه والانرم »> وصححه 


رعو وه ص۳ 


وابو زرعة 


پ سس و 
پیب حيس م ت سم 
دم یج ۱ ا مکی 


وهذا -أيضًا- دلیل على أن مس الفرج -قبلا كان أو دبا الرجل أو 
المرأة» مس الفرج ینقض الوضوء؛ لأنه مظنة الشهوة. 


e (۱) 


ر و و ےو و # و 3o”‏ 


ستحسن َه کالہ بنا رن 


وقال الحافظ ابن حجر في التلخیص ا ببر (۱/ :)۳٣٣‏ (حَدِيث ل 
راع ول بت و ري بان محولا يع من عة ن يب کال 


ەم ۵ فير سم 


ہ6 ر و 2و اف دوم رور 
يى بن معین وَأبو رُرْعَةَ وابو ایم والنَاني اه لی يسْمَعْ منه وخالفهم دحيم -وَهوَ 
آغرف ب بحديث الاس - فآلت اع 2 و ل من عَنِسْسَة. 


3 


ا 7 ۶ ۵ ۳ ۳ 4 
وَفَال الال نی دالْوئل؛ : صحح مد حدیث أَمٌ حَبِيبَة). 


شک بت ۱13 آم یفالت تک ارکب کی مزلم 17 کالركة2 


2٤ رس ٥س ۔‎ ETT 
-وَعَنْ أبي هْرَيْرَةَ لته أن النبِيّ ما يرسا قال : امَنْ أفضّى‎ 6 
0 بیّده إلى ذکره لد لیس دوته ستن فَقَد وجب عَليْه الوضوء) وا اج‎ 
م گے ے0 ے6 لس و ر و ۵ م ر ٤ھ و۶ 2 ور‎ 
وَهُوَ یم اویل رو عل الاشتخباب» وَيَثْبْتُ بِعْمُومِهِ التتقض ببطن‎ 
2 o يمه ره ا 0 سس > اع ص‎ 2 
الكف وظهره وَيَنفِيه بِمَفْهومِهِ من وَرَاء حَائل وَبغبر الیّد.‎ 


وني لفْظ للشافعی: (ذا آفضی أَحَدُكُمْ بيده إلى ذکره لیس بَيْنَهَا 


قوله یجّائه: (وَعَنْ أبي هريره لته أن الي ايوس قال: ١‏ 
آفضی بيده إلى ذکره لیس دونه ستَر فد وَجبَ عَليْه ۳ هذا 
يقيد الحديثين السابقین؛ لأن فیها: «من مس ذکره» أو «الذكر) پنتقض 
وضوژه بینا هذا ا حدیث أنه لابد من الافضاء والباشرة بدون حائل» فهو 

7 ےوآ کو م و و رم و و و 

قوله مدا نم سے ہیں ہی ہی 
و كت ۰ ۰ سرے اي و ۳ o‏ 7 
التقض ببطن الکف وَظَهْر وَيَنْفِيه بعفهومه مِنْ وَراء خائل وَبِغَيْرٍ ال 

منطوقه: من أفضى بيده إلى دکره من غير حائل انتقض وضووژه. من 
(۱) آخرجه أحمد (۱۳۰/۱). 
)۲( آخرجه الشافعی في مسنده (ص ۱۳). 


٦‏ ما د a‏ 5 و رح ص کے .جح ےک سے و ا 


8 

مفهومه: آنه إذا كان من وراء ساتر؛ أنه لا ينتقض وضوؤه. هذا 
مفهو مه. 

وقوله: اوجب» هذا يرد قول من قال: إن الوضوء من مس الذکر حمول 
على الاستحباب هناك من العلماء من یقول: إن الوضوء من مس الذكر 
حمول على الاستحباب. ولیس على الوجوب والا فليس ناقضا عنده. 

یقول الصنف: قوله: «وَجَبَ» يرد هذا التأویل؛ لأن الوجوب غير 
الاستحباب. 

قوله :َو يَمَْعْتَأَِبلَ خَيِهِ عَلَ الاشتخباب»» الذي حلوہ 
على الاستحباب: الرسول لیر یقول: «وَجَبَاء والواجب غير 
الااستحباب. الواجب: ما يثاب فاعله ویعاقب تارکه» والستحب هو: ما 
يثاب فاعله» ولایعاقف تارکہ'''. 

قوله ومَالّه: (ويثبت بِعَمومه التقض ببطن اف وظهرو) کذلك 
بعمومه: (مس ذكره أو آفضی بیدہ)ء فهذا يشمل أن يمس الفرج أو الذكر 
بباطن كفه أو بظاهره؛ ردا على من يقول: إن مسه بباطنه» نقض» وان مسه 
بظاهره» لم ينقض» الحديث عام. 

قوله رمَا (وَيَنْفِيه بِمَفْهُومِهِ من وَرَاءِ حَائل وَبِغَيْرِ ال وبغير اليد. 


(۱) انظر: العدة في أصول الفقه (۲/ ۳۷۵). والتبصرة في أصول الفقه (ص ۰)۳۷ والورقات 
(ص۸)ء وقواطع الآدلة في الأصول /١(‏ 57). 


هذا -أيضًا- من الفهوم لو مسه بذراعه برجله» بأي شىء من 
اعضائه» لو مس ذکره بأي شىء من أعضائه» لم ینتقض وضوژه [نا ينتقض 
قوله رحَله: (وّق لفظ للشافعی: «أذَا آفضی أَحَدُكُمْ بیّده إلى ذکره 


Pad‏ مرو و 


لیس بینها وَبَيْنَه شَيْءٌ فليّتَوَضأ»)))» مثل ما سبق. 


حم جو ےب 
ش سے شم الات وا بت اکم رس سره مركا جک رال رید © 


٥ 7 ٥ 2 7 0 0‏ ۹4 و ہے 3 
0 - وَعَنْ مرو بن شعیّب عَنْ آبيه عَنْ جد عن التي مااي 
سے ر 7 سے ند 
۱۹| ۲ ری ی تق می لا ا مه یت کن و و وا ھی ہو ہی کر ين ا 
قال: (آیما رجل مس فرجه فليتوضاء وأيما امرأة مست قرجها. فلتتوضا) . 


سمت ەر 
رواه مد( 


كذلك هذا يدل على أن أي رجل مس فرجه فلیتوضا وأي امرأة 
مست فرجهاء فلتتوضأء الذكر والأنثى سواء في هذا. 

هذه الأحاديث تدل على الوضوء من مس الذكرء ذكره أو ذكر غيره. 

ويدل على أنه لابد أن يمسه من غير حائل» من غير حائل ومن غير ساتر. 

ويدل على أن المس خاص بالکف؛ فلو مسه ببعض أعضائه. لم يؤثر هذا. 

ویدل على أنه يستوي مس الفرج بظهر الكف أو ببطن الكف. 

كل هذا داخل فی العمومات» فمن خصص شيئًا منهاء فعليه الدليل. 

ويدل على أنه واجب. ولیس بمستحب؛ كما قال بعضهم. 

لكن الذين لا يرون أن مس الذكر ينقض الوضوء استدلوا بحديث 
لق بن علي تة أن الرسول عل رم لما سكل عن مس الذكر: هل 

ينقض الوضوء أو لا؟ قال: (ِنْمَا هو بَضْعَة منك»۳ يعني: لا ينقض؛ كما 
خف ار مت ريلك أل وتا ناد من بای لا ر 
وضوؤك. 


(۱) آخرجه أحمد (۸/۱۱٦۱۹))ء‏ والدارقطنی (۱/ ۲۹۸)» والبيهقى في السنن الكبرى /١(‏ ۲۱۰). 
(۲) أخرجه آجد (77/ »)75١5‏ وأبو داود (۱۸۲) والترمذي (۸۵). 


سوہ 
2 سے ےا 5 ص سم ے ےہ لے ص e‏ وك اد 
شک 22ا و تسکت رد کک ج زار ةه ND‏ 
2( / 


ى 
كذلك الذکر اوَضْعَة منك» مثل سائر أعضائك» أخذ ذا من لا یری 
نقض الوضوء بمس الذكر. 
لکن الجواب عن هذا: أن حدیث بسر ة نها متأخر عن حديث طلق 
تاکن لان إسلام بسرة ری متآخر عن إسلام طلق بن علي نف 


فيكون ناسخا له» حديث بسرة رتا ناسخ لحديث طلق بن على تن 


فالصواب أن مس الذكر ينقض الضوء بالشروط التي مرت. 


٥ 7‏ و ٠ے‏ ° 
باب الوضوء من لحوم الابل 
-٦‏ عَنْ جابر بن سَمَرة: «أنّ رجا 2ھ سُول اللہ ص لوسر 
سر 2 2 ٥‏ 4 سے ٥‏ سے 
یر سو سی سسممن اا ء قا 


مرابض ی الم ؟ ی : نم قال اص 0 مرابض 5 7 : ۷)). و اڈ 


وَمُسْلِه''. 


قوله :لاب وضو من وم الإيلِ)» هذا ناقض آخر: لحوم 
الإبل إذا أكلها الإنسان وهو على وضوء ينتقض وضوؤه. إذا أكل لحم الابل 
خاصة ینتقض وضوژه آما إذا أكل غير لحم الإبل -كلحم الغنمء أو الطیورء 
أو غیرمات لا ینتقض وضوژه إنم| هذا خاص بلحوم الابل إذا أكل شيئًا 
منهاء انتقض وضوؤه. 

وله وا (عَنْ جابر ین سَهُرَة أن رجا سال سول الله بر 
نصا ین موم لفتم؟ قَالَ: ان شنت تَوضاء وان شنت فلا تَتَوَضَّأْه فدل 
على أن أكل رم الغنم لا بتقض الوضوءہ لکن إن شاء أن یتوضاً من باب 
النظافة» فلا بأس. 


.)۴۹۰( آخرجه أحمد (۳/ ۰ وومسلم‎ (١) 


سر کے 
و سے 5 حر و سے میک و اس یا و 80۳ 
ی ترق | شیک الا تک آذ رسکه مرڪ اخ جک زرا رة ف 
وه( 77 O‏ 


«قَالٌ: أَنتَوَضَأ من لوم الإبل؟ تال نحم توص من لخوم الابل» قال: 
سپ ول یکتفی بقول: ا نعم جواب کات لکن زاد: انوطا من 

فدل على أن آکل لحم ازور -وهي الابل- أنه ناقض للوضوی 
آما أكل لحم البقر» لحم الغنم» لحم الطیور» لحم الظبای السمك. هذا كله 
لا ینقض الوضوء. 

«قَالَ: صي في ترابض الإبل؟ قال: لا» كذلك ها تختص به الإبل: أنه 
لا تجوز الصلاة في معاطنهاء مرابضها يعني: معاطنهاء لا تجوز الصلاة» وهي 
من البقاع النهي عن الصلاة فيهاء آما مرابض الغنم ومعاطن الغنمء فلا بأس 
بالصلاة فیها. 

وما العلة في الوضوء من لحم الابل ومنع الصلاة في معاطنها؟ الله 
أعلم» لیس هناك علة منصوصة فالله أعلم. 


پچ هد 
سر ےہ ۵ ا ٥‏ هوه کا 77 1 ۷ آم سے ہے سر ۵6 
۷- وعن الرّاء بن عازب قال: «سَئْل رَسُول اللہ ووس عن 

و ° ۳ کت ۶ 
ڈو ۶ 0 ا کے 6 سو ۹۶ سی ےم 
الوضوء من خوم الابل فقال: توضووا منها. وَسَيِل عن خوم الغنم فقال: 
کے اک - وو ا 4 کی * ا 6 ۱ ہپ ےو 8 ج- 
لا توضووا منها. وسئل عن الصلاة في مبارك الإبل» فقال: لا تصلوا فیها؛ 
0ت 3 کر 2 1 مه 57 ے۔ ٭ 00.00 سے 1 رك 7 
فانها من الشیّاطین. وَسَیْل عَنْ الصلاة في مَرَابض الغنی فقال: صَلوا فيها؛ 


وہ مر مس هو م۱(2) 


و او ان ہر ما 7 
فإنها بركة). رواه | حمد وابو داود 


و يناه كذلك» ستل عن الوضوء من موم بل أي: من الا 
قال: «توضووا مِنْهَااء فهذا دليل على أن أكل لحم الابل ينقض الوضوء. 

وسيل عَنْ لحوم العم َقَالَ: لا توضووا مِنْهَااء أما لحوم الغنم؛ فأكلها 
لا يوجب الوضوه يعني: لا ينقض الوضوء فلو أنك متوضی» وجلست 
وأكلت لحم غنم» فأنت على وضوئك. تصلي على وضوئك. 

«وَسْیْل عن الصَّلاةٍ 8 مار الابل: فقال: لا تصلوا فيها انما 
من السَيَاطين»» هذه علة منصوصةء لکن السبب أن الابل یتوضا؛ لأنها 
-يعني - فیها شیطنة؛ والشیاطین تلابسها؛ خلاف الغنم؛ فهي هادئة» من 
عادتہا اطدوء. 

والانبیاء -علیهم الصلاة والسلام- رعوا الغنم» ولم یرعوا الابل» رعوا 
الغنم؛ لأن الغنم فیها سكينة» وفیها هدوء وفیها أن الذي يرعاها یکتسب 


)۱( آخرجه أحمد (۳۰/ ۵۰۹ ۰) وأبو داود (۱۸۶). 


مرح 

رفقاء يكتسب الرفق والسكينة وعدم الطیش؛ خلاف الذي يرعى الابل» 
ويمشى مع الإبل» يكتسب الطیشان وارتفاع النفس وغير ذلك» ففيها شيء 
من ملابسة الشياطين. 

فهذا هو - والله أعلم - العلة في الوضوء من لحوم الإبل» وعدم الصلاة 
في معاطنها؛ أن للشياطين مساسًا بهاء وهذه العلة هي التي استنبطها ابن القيم 
ES‏ وأكثر الکلام عليه . 

اوَسَیْل عن الصلاة ۴ مرابضص لفتّم فقال: فیهّا ؛ انیا برّكة)» 
علل الصلاة في مرابض الغنم بأن فیها بركة وهدوء وسکینة» فضلاتها 
طاهرة. 

الابل فضلاتہا طاهرة -أيضًا-» لکن لا تجوز الصلاة فیها؛ لأنها 
-یعنی - تلامسها أو تلابسها الشیاطین. 


)۱( انظر کلام ابن القیم في إعلام الموقعين (۱/ ۲۹۸). 


>- - وَعَنْ ذي العْدَةٍ وال (عرض س أَغران لرسول الله مهس 
۳ ۳ سم 


ورس ول ال یس شال یار شوگ ای تذ رک الصّلاةو وَنَحْنُ في آغطان الإبلء 
فنص فیها؟ فقال: اء قال توص ین وی ال نهد وال RE‏ 0 
1 5 کک 2 معو 


م۳ سس اا لا“ رَواہ عبد اللہ 


رم 


* ہے‎ 
۰ 
o 
2 
۷ 
۷ 
o 
3 
صا‎ 
o 


شاق بن روص نی الاب عانعن الي نز 


و 
حدیث جار EE‏ 


کر 


سس 


هذا من زيادات عبد الله بن الامام أحمد في المسند مسند آبیه أحمد بن 
حنبل» وهو مثل ما سبق التفریق بين الإبل والغنمء فالابل يتوضأ من حومهاه 
ولا يصلى في معاطنهاء أما الغنم» فلا یتوضاً من لحومهاء ويصلى في معاطنها. 


ا 


قوله واه (گالإِْحَاف بن َاهَنْ: صحفي البابِ وتان ڪن الي 


ہے 


صا وس : حد حَدِیث جَاہر بن سَمُرَقَ کرت لماع حديث جابر 7 
الأول الذي في آول الباب؛ وحديث البراء وة 


الذین ذھبوا رر ری استدلوا بحدیث: 


ان آخر الْأَمْرَيْن من رَسُولِ الله صا وسار تر ك الو ضوع مام 1 مست مت الا 
وهذا یشمل وم الابل؛ لانها تطبخ بالنار. 


(۱) آخرجه عبد الله بن أحمد في زوائد السند (۲۷/ ۱۸۵) و( ۳/ ۵۵۷). 
(۲) آخرجه آبو داود (۱۹۲)ء والنسائی (۱۸۵) من حدیث جابر بن عبد الله وتلعتق. 


ست ر7 
ریہ مگ لم ج زرا ری ےھ 
'چھ کسی و اج که مر > 
7 1 دير | و کے و مرت 
تہ مت وم 77 


لک لحو 5-9 اہنت الا حدیث 
۱ : هذا أن هلا حديث عام؛ (مما / ۱ ۱ 
۰ ا 7 عن ال »ولا رض بین 1 
عام خصصه حدیث الوضوء من حوم ۶ 
م ۰ بلء ولا تعا عام وخاص 


هله قاعدة معروفة. 


(هام) 2 شیم اپ تا ایتک کید مرلن کرارکجدھ 


هم سے و 
وى حو | 2 ارحص 


میں 


قوله يَمَللہ: (بّاب هرك هَلْ أَحْدَثَ) انتهينا من النواقض. 

بقی إذا شك الإنسان في احدث. کان على وضوء وعلى طهارة بیقین: 
ثم شك هل انتقض وضوؤه أو لا؟ أو العکس؛ كان على غير طهارة ثم شك 
هل تطهر أو لا؟ 

القاعدة المتفق عليها والتي دلت عليها الأحاديث: أنه يبقى عل 
اليقين» ولا ينظر إلى الشك. فإذا تيقن الطهارة فإنه يبقى عليهاء ولا يؤثر 
الشك؛ لأن الشك لا ينقض اليقين» والعكس: إذا كان متیقنا أنه على غير 
وضوء لکن شك هل تطهر أو لا؟ نقول له: لاء الأصل أنه باق على عدم 
الوضوء» ولايثبت الوضوء بالاحت‌ال فيتوضاً. 

هذه قاعدة -أن اليقين لا يزول بالشك- آراحت الناس» وأراحت 
الوسوسین, فالیقین لا يزول بالشك» يا أخي! إذا توضأت» وشككت. 


(۱) أخرجه أحمد (٢۳۷۱/۲))ء‏ والبخاري (۱۳۷)ء ومسلم (٣٦۳)ء‏ وأبو داود ))1١75(‏ 
والنسائی ( ۹۰ء وابن ٠‏ ماجه (۱۳ ۵). 


الصلاة أو خارج الصلاة. 


قوله رات (عن عباد بن میم عن عَمهِ تال «(شکی ال 2 


ص لے ۳7 


تست رل يبل نهد لس ءفي الاق ال لا نضرف خی 
يَسْمَعَ صوتا او يَجِدَ ريحًا))» يعني : إذا شك أنه انتقض وضوؤه. یصلی؛ 
لأن الشيطان يتسلط على الانسان قد يخيل إليه أنه حدث» وهو يصلي؛ فالله 
أراحه بهذا الفرج» وهو أنه يلازم اليقين» ولا يلتفت إلى الوساوس 

احتی یَسْمَعَ صَوْتا) يعني : للحدث. أوْيَجِدَ ريحًا) له» مالم يجد هاتين 
العلامتین, فانه بای عل طهارته» سو في صلاته. 


سر مسر 6 


1 ور وم م ۔ رودي رر ہے ° پو کے و ہے 7 14 بے ور ےط 
۰ ۳- وعن ابي هريرة تة عن النبی صللعَلَه وس قال : (إذا وحد 
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الاق الور کی م رمق ونمو و NCA‏ 
أحدكم في بطنه شيئاء فأشكل علیه؛ آخرح منه شیء أم لاء فلا یخرج من 
ہے ہ ہر مه مام ع هي 2ه س2 ے 2 ہے و واه فد + #(۱ 
۱ لِمَسْجدِ ختی يَسْمَّعٌ صَوْتَاء آؤیَجدَ ریخا». روا مَسْلِم وَالا‌مِذِي' : 


وَهَذًَا الافظ عَاةٌ في حَالِ الصَّلَاو وَغَيْرِهَا. 


لے 


في السجد عام في کونه یصلى أو جالس في السجد. 

وأيضًا الحديثان عامان في الکان» سواء كان في السجد أو خارج 
السجد إن كان في الصلاة أو خارج الصلاة» قاعدة عظيمة مريحة للمسلم: 
اليقين لا يزول الكت 


(۱) آخرجه مسلم )۳٦۲٣(‏ والترمذي .)۷٥(‏ 


والطواف وس المَُضحف 


ص 


۱ - عن ابن عُمَرَ لته ڪن الي ی قال: «لا يَعْبَل الله 


01 
مر 


صلاة بغَیْر طهُور ولا صَدَقََ من غلول) . رَوَاهُ اکےَاعَة ة إلا الَبْکَاری 7 


هر اسن چھ 


قوله مداد (بَابُ إیجاب الوضوءٍ ل لالط بے اا 
هذه الأبواب في بیان ما تجب له الطهارت وما تستحب له الطهارة» وبداً 
با تجب له الطهارة» فالذی تجب له الطهارة: الصلاة» والطواف» ومس 
الصحف. هذه المذكورة في الترحمة. 

«لا يَقْبَلَ الله صَلَاةَ بغیر طهُوروَلا صَدَقَهٌ من غلول» الأول: ما تجب 
له الطهارة: الصلاة؛ لقوله صاََعََم: «لا يَقْبَل اله ضَلاةَ إلا بطهور 
ولا صَدَقَةَمِنْ غُلول)» ومعنى ١لا‏ قبل اللهُ): أن الله سْبِحَاُوََالَ لا یرضی بذلك» 
ولايثيب عليه فقوله: «لا يَقَبَل الله صَلاة». أي صلاة؛ فريضة أو نافلة. 

١بمَيْرضَهُور):‏ طهور من الحدث الأكبر والأصغر» وطهور من النجاسةه 
لابد من الطهارة من امحدث ومن النجاسةء فدل ذلك عل آن الطهارة شرط 
لصحة الصلاة. 


(١)‏ آخر جه أحمد (۸/ ۳۲۳) ومسلم () ۲۲ وأبو داود (09), والترمذی (۱)» والنساتي 
(۱۳۹)ء وابن ماجه (۲۷۳). 


ê 
3 
3 
ارہ‎ 7 

۱ 

0 

0 
١ 

1 1 
2 

۳ 
ات 
۳ 
0 
19 

ره 
0-66 


ومتى فرضت الطهارة؟ فرضت مع فرضية الصلاة» الصلاة فرضت 
ليلة العراج في مكة قبل الهجرة حینا عر بالنبي َيس إلى السماء 
فرض الله عليه الصلوات ا خمس. 

وغيرها من الصلوات -غير الخمس- أيضًا تجب له الطهارة؛ لأنه 
يدخل في عموم قوله ةيرم : «لا یب اله صَلَاةَ بغَیْر طهور)؛ لا يقبل 
سواء فريضة أو نافلة» وهذا بدأ مع فرضية الصلاة؛ فالطهارة فرضت في مكة 
قبل احجرة. 

وأما آية المائدة: ##يكتآيًا البح عءامنوا ادا شُمْمم ال اسرد که 
[الائدة:٦]»‏ فهي متأخرة من آخر ما نزل» فتکون الطهارة ثابتة بالسنة العملية 
والسنة القوليت والاية جاءت مؤكدة لذلك» ومفصلة لا يراد بالطهارت 

# فَاعْسِلوا و جو ویک ال الہرافق * [الائد: ٢ا‏ إلى آخر الآية» فهي 

مؤكدة» وأيضًا مفصلة لكيفية الوضوء وكيفية الاغتسال. 

وأما قوله صََ: وا صدقة منْ غلول»: لا يقبل الله صدقة من 
غلول. 

الصدقة عبادة فهي صدقة على الحتاجین وعلى الفقراء فیها فضل 
عظيم وثواب كثير» لکن لا تجوز الصدقة ولا تقبل من ا مال ارام سے 
طیْبْ وَلا يَعْبَلُ الا طِیّبًا'' وا حرام خبيثء فلا یقبله اللہ سْبِحَلويعالَ إذ 


eR 


927 و 080812 7 و 
قال رَسُول الله صعََسر: (ائچا 


1 ام ره 
جا وا ا مر الومنن با أ مر يه لین كَقَالَ: 
دی ا 72 9 099۹-27 


۳ 
تصدق به. وذکر الغلول هذا مثال للمال ارام والا كل ا ال المأخوذ بغير 
طریق شرعي. فإنه حرام کالسروق والنهوب وغیر ذلك والذي يحصل 
بخدیعة أو غش كله حرام. 

ولکن من آنواع الحرام وآشدها: الغلول. 

والغلول في الأصل: هو الأخذ من الغنيمة قبل أن تقسم)؛ لان الغنيمة 
قبل أن تقسم مشتركة بین الغزاة» فلا يجوز لأحد أن يأخذ منها؛ لأن هذا مال 
عام لا يأخذ منه إلا ما أعطاه ولي الأمر. 

وكذلك الأموال العامة -كبيت المال-» کل الأموال العامة لايجوز لأحد 
أن يأخذ منها إلا بإذن ولي الأمر فمن أخذ بغير إذن ولي الأمرء فهذا غلول 
ولهذا جاء نی الحديث: «هَدَايًا الْعُمّال غلول»( والعمال هم الذين یقبضون 
الزكاة؛ فإذا قبلوا الهدية» فإنهم قبلوا غلولاء وقد قال الله سْبَحَاَهُوَمَكَ: 9 وَمَا 
1ي أن بقل يل ومن یَعْلل يَأتِ يما عَلَّ يوم میم 4 [آل عمران:۱:۱]» 
فالغال يأتي ہما آخذه في الدنياء يأتي به يحمله على رقبته يوم القيامة؛ إن كان 
بعيرّاء أو كان شاة» أو كان بقرة» أو كان غير ذلك» يأ به يوم القيامة"» 
-وقال: « يَيُهًا الب منوا لوا من طیبب ان اس ۷۰ م ذکر 
ہی سور خر ۳۳ : یا رب یا رَبٌء وَمَطْعَمُةُ خرام 
وَمَشْرَبْةُ حرام وه له را وَعُذِيَ با رام فی يُسْتجَابُ بُ لِذَلِكَ؟!». 


(۱) أ جه أحمد في مسنده (۳۹/ »)١5‏ وا بزار في مسنده (4/ ۱۷۲ والب ي في أ 
خر 
الصغیر (5/ ۱۳۵ من حدیث ابي ی السّاءِ عدی نع 


(۲) آخرج البخاري (٦٦٦٦١)ء‏ ومسلم (۱۸۳۲) عَنْ آي ید السَاعدي يعن قال: 
روا لو a RES ey, O‏ 2 21 > ر 
اشتعْمّل رَسُول الله كيس رجلا من الاشد يقال له: ابن اللتبية» فلا دم قال: = 


ومن یل یب يما عَل وم الم تم وق سل تفس مسبت رهم 

لا یظلْمونَ € [آل عمران:۱11۱]. 

وهدایا العمال يعني: الموظفين» الوظفون عمال» فلا جوز هم أن یقبلوا 
بامدایا من المراجعين» هذه رشوة وغلول» وقد لعن النبي صلا یر الراشي 
والرتشی والرائش -وهو الساعي بینهما . 

وهي سحت. قال تعا ی في اليهود: # کون لِلسّحَتِ € [الاندة:4۲]» 
فالسحت: هو الرشوة» قال تعالی: ‏ ولا اكوا ملک بيتك بالبطل ود لوا 
بها إِلَ اکا لتا ڪل ریما من مول الاس بالانو وآنتم مون 


[البقرة:۱۸۸ ]۰ 


هدا آ hl‏ تام موی رَسُولُ اللو صا5ا یوار على اي فَحَمْدَ الله 


ا 


وَأَنْنَى علیّ وَقَالَ: «مَا بال عامل أبعثه فیقول: دا نع دي ي؟! لاف ني 
يِ 

مه 3 1 » سم رت و هس و 2 

بیت آبیه أو في ببْتِ آمو حتی ینظر آیندی له آغ لا؟! وَالَّذِي تفس مُحَمّدِ بيد لا ينال 

جر فه مرو سے ل ° ہی کو 


صے صر 


اعد نکم يها ذا سے لا على عُنقه بر رف َو يقر ها 
و 


و رر 2ه > ہے ر ر راہ ر ركوس ھ؟ رةه و 
خوان أو شاة تَبِعِراء تم رفع د يَدَيْهِ حتی رَأَيْنَا عفر ِبْطَيْه نم قال: الله عَلبَلَْتُ؟) 


(۱) أخرجه أحد في السند (۸۵/۳۷) عَنْ تبان منت قَالَ: الَحَنَ سول الله سر 
رای وَالْرْتَيَِ وَالراش» يَعْنِي : er‏ 
وأخرج أب داود )۳٥۸۰(‏ والترمذي (۱۳۳۷) عَن عبد ان وت ال« 
2 ول 4 اكيرما الرَّاشِيَ 7 . قال الترمدي: (مَذا خدیث حَسَن صَحیع). 


وعند ابن ماجه (۲۳۱۳): عَنْ عَبْلِ الله ن عَمْرو کته فَالَ: قال سول الله یوم 
هلو عل الرَّائِي وَالُرتفي». 


له إلا راتبه أو ما آعطاه ول الأمرء وأما ما يأخذه من الناس من أجل أن ینجز 
أعمالهم» أو یحیف معهم. فإنه رشوة وغلول» وسيأتي به یوم القيامة يحمله. 
وقد شهد الصحابة لبعض الجاهدین بالحنة؛ لأنه آبل بلاء حستاء وقاتل 


وقیل فقال النبي صاه وس (کلا الذي تفس محمد بيده ان الشمْلة 


و تو مو مت عم سس a‏ ی ور و کا 
َتَلْتَهبُ عَلَيْه تاه آَخَدَهَا من الْعَنَائِم يَوْمَ حَيْبَرَ نَم تصِبْهَا الْمَقَاسِمْ) ۱ 


فالسألة خطيرة جدَّاء فإذا تصدق من ا ال الذي أخذه بهذه الصفة فان 
الله لا يقبل منه ذلك. زيادة على أنه مال حرام؛ سواء أكله؛ أو لبسه أو شربه. 


أو أبقاه عنذده» أو تصدق منه. 


(۱) أخرجه البخاري (٤٤٢٦)ء‏ ومسلم (۱۱۵) عَنْ أبي هْرَيْرَةَ تن قَالَ: «خرجنا مع 
ای توآ إل ین ممح الله عَليْنَا فَلمْ تم دبا ولا وَرِقَاء عَيْمْنًا اع والطعام 
EN‏ ی مود و هل رل 
ین جُام یراع بن ريڍ من بني الضبَيْبِء » فا رل اي م عبد ر سول الله 


ار قل رل مي بهم كاذب حتف : هنیا لَه | الشَّهًا ذه بَا وسو اللہ 


ال سول الله سوت اكلا وَالَِّي تفش مه بيو إو غ الشَّمْلَةَ تهب عَليْهِ تاره 
اخذها مِنّ | لغنائم يوم يوم خیم َي وب لقایم» ال قرع لا نج ارال ار 
شراکن فة مه سول الم أَصَبْتٌ يَوْمَ خی فقال سول الله موس تر: دشر اك مِنْ 


۳ 


یک 


۹ 


سا م2 ۵ سے 

کت - وَعَنْ اي کر نب عَمرو بْنِ حزم عَنْ أب عَنْ جده 

2 یوم «کتّب إلى أهل الیْمَن كتابًا؛ وکان فیه: لا یمس القرآن 
إل طامز؛. رَوَاه انرم وَالٰدًا ر 


َو بل فی لوط مُرسلا عن عَبّد الله بن اي بَكْرِ بْنِ محمد ْنِ عَمْرو 
ل کو ف اأككان از ےس امھ 7 ا ا ل ہک ےئ ت 
بن حزم إن في الكتاب الذي كتبه رسول الله یرت لعمرو بن خزم: «آن 
لا يَمَسّ الْقَرْآنَ إلا طاهز)(. 

ےو کک گا نر و م عو 2020 
وفال الاشرم: واحتح أبو عبد الله -يَعئی: : احمل - بحَدِیٹثِ ابن عمر: 


مر ي 


او یمس الضف ال علی طهارة»". 


جع لن چٹ 

هذا الشيء الثاني مما تجب له الطهارة: مس الصحف. 

فلا يجوز للمحدث -حدثًا آصغر أو أكير - أن يمس المصحف مباشرة 
الا اب سس ۳ الأحاديث مس آن من حله الكتاب الذي كتبه 
فيه فرائض 2 وأنصبة کات جف شاملء وه ومنه هذه ددرت 
)١(‏ أخرجه الدارقطني في السنن /١(‏ ۲۲۰). 
(۲) أخرجه مالك في الموطأ (۱۹۹/۱) رقم (۱). 
(۳) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير (۱۲/ ۳۱۳) والدارقطني في السنن (۲۱۹/۱) عن 


سا بن عَبّد الله ن غُمَرَعَنْ أبيهء آن رَسُول الله صتتیموعتر قال: «لا یمس الْقَرْآنَ لا 
طاهرٌ). 


تر کے 
کر از سکره مرگ ان زر رةھ 429 


(لا يَمَسُ الْقْرآنَ إلا طاهژا وا مراد بالقرآن: الصحف الکتوب فيه القرآن 
فلا یمسه إلا وهو على طهارة من الحدثين: الأصغر والأكبر» لا یمسه 
مباشرة. 

آما لو مسه من وراء حائل» أو مله بکیس أو صندوق» فلا بأس» من 
وراء حائل لا باس وآما مباشرة» فلا يجوزء حرام هذا لهذا امحدیث. 


وهذا الکتاب یسمی صحيفة عمرو بن حزم مشهورة عند أهل العلی 
حتی قال بعض العلماء: نها متواترة» وشهرتها تغني عن السند» فهي صحيفة 
ثابتة عن الرسول موسو ومن جملة ما کیب فیها: «لا يَمَسُ الْمُرْآنَ إلا 
طاهِرً)ء أي: من الحدثين: الأصغر والأكبر. 

وقد أخذوا هذا -أيضًا- من قوله تعالى: #إِنّهه لقن کم (۳ في 
کلب تکنون ۵: ليمت ال المطْهروت 46 [الواقعة:۷۹-۷۷]. 

الکتاب الکنون: هو اللوح الحفوظ. 

والمراد بالطهرون: اللائکة. 

فليس فیها دلالة على تحريم مس الصحف الا من ناحية الاشارةه 
دلالة إشارة» فإذا كان القرآن لا یمسه إلا الملائككة» وهم مطهرون فان هذا 
دليل على أن غيرهم من باب أولى» فمن إشارة الآية ومن نص الأحاديث في 
كتاب عمرو بن حزم يثبت أنه لا يجوز أن يمس المصحف مباشرة» إلا من 
هو على طهارة. 


رس همه و ده م و مه ەر و کے ہے 22 ي 
۳- وعن طاوس عن رَجَل قد ادرك النبی صَإْلَنَهءَلتَدِوسََ أن النبى 

پک ویو ہے ہے 2 ۳ ای اك 56 را ہے پا رک و 
صا له لیے و سا قال: (إنما الطواف بالبیت صلاة. فإذا طفتم؛ فاقلوا الکلام). 


سے ۶و رو ۲ ر و 
رواه احمل والنسَائی". 


۾ سے و 


هذا الشیء الثالث ما تجب له الطهارة: وهو الطواف بالبيت» سواءً كان 
تطوعاء أو فريضة كطواف ا حج والعمرة والوداع» أو كان تطوعاء يعني: 
يطوف طوافا من غير نسك. وإنما يتطوع بالطواف؛ لأن الطواف بالبیت 
عبادة» فیطوف ولو ۸ يكن في نسكء قال تعالى: « لیوا ی 
لْعَتِيِقٍ € [الحج:9١]»‏ 9 طھرا ببّق لِلطَأيِفِينَ € [البقرة:5؟1]. 

فالطواف سواء كان نافلة أو فريضة يشترط له الطهارة» فمن طاف وهو 
على غير طهارة» لم يصح طوافه. 

ولا حاضت عائشة لها وهي محرمة بالتمتع» حجت متمتعت 
أحرمت متمتعة» لکن أصابها ا حیض قبل أن تؤدي العمرة» النبي رس 
آمرها أن تحرم بالحج» وأن تدخله على العمرة» تتحول من متمتعة إلى قارنةه 
وقال ها: فعَي ما یل ا لاء يعني: من الوقوف بعرفة» والمبيت بمزدلفةه 
والمبیت بمنى» ورمي ا حمرات؛ هذا لا يشترط له الطهارة. 

(افعَلِی مَا يَفْعَل الْحَاحٌ غَيْرَ آن لا تطوفي بِالْبَيْتِ حَتّی تَطهُري)”", 
(۱) آخرجه أحمد (٢٢/٤٢۱)و(۸/۲۷٥۱)ء‏ والنسائی (۲۹۲۲). 


(۲) آخرجه البخاري (٣۳۰)ء‏ ومسلم (۱۲۰) (۱۲۱۱) (۲/ ۸۷۳) من حدیث أم المؤمنين 


عائشة ها 


سدس تو او تسم لا رز اضر ال پم کی ی اش اف کک 
نک راز بت کتک کے مک جزارجدھ 
وم 0 


فمنعھا من الطواف بالبیت حتى تطهر من الحیض؛ تغتسل» هذا دلیل على أن 
الطواف يشترط له الطهارة. 

ولا حاضت صفية عتا بعدما فرغوا من الحج» بعدما فرغوا من 
ا لحج حاضت آم ا ملؤمنین صفية كته قبل السفر فجاء النبي اوور 
يريدهاء قالوا: يا رسول الله إنها حائض قال: (َحَايِسَتَنًا هي؟) يعني تحبسنا 
عن السفر حتی تطهر. قالوا: یا رسول الله» إنها قد أفاضت» یعنی: طافت 
طواف الافاضة. قال: فانفري [ذ۲۱. فأسقط عنها طواف الوداع. 

فدل على أن طواف الوداع یسقط عن المرأة ا حائض؛ فهو يدل على 
شرطية الطهارة للطواف من الحدث الأكبر ومن الحدث الأصغر. 

وثبت عن ابن عباس یی في الحديث الموقوف أنه قال: (الطَوَافُ 


1 


م ۵ 4 o‏ ٥ھ‏ 0 0-0227 مر ت ۰ 
حول البِيّتِ مثل الصّلاق الا أنكم تَتَكَلْمُونَ فیه»" فهو ابت عن 


(۱) أخرجه البخاري (۰۱۷۳۳ ۷٥۱۷)ء‏ ومسلم (۱۲۱۱) (۲/ :)۹٦٤‏ عن عَايْسَّةَ كت 
قَانَتْ: «حججتا مع اي صلی فَأَقَضْنَا یوم اللخره فَحَاضَتْ صَفية فأرَاد اي 
سس منها ما يُرِيدُ الرّجُل من هل لا سول اللہ کہا حائض. قال: «حابستا 
هي ؟1. َالُوا: یا رَسُولَ الله أَقَاضَتْ 2 النض قال: «اخرجوا». 

(۲) أخرجه الترمذي )٩۱۰(‏ قال: دا قتَيبَةقَالَ: دنا جَرِيرٌ عَنْ عطاء بن السَّائْبِ» عَنْ 
طاوس عَنِ ان عَبَاس» 95 2 لیو قَالَ: «الطُوّافُ حول البَيّتِ مِثْلُ الصَّلَاق 
إلا کم تلو نی من تلم هل یکلم لا یکره 
قال الترمذي (۳/ ۲۸۲): (وَقَذ رُويَ دا احدیث» عَنِ ابن اوس وَغْبرو عَنْ طَاوْسٍ» 
عَنِ اب عباس مَوقُوفَاء ولا تغرف مرفوعا الا ین حَدِيثِ عَطاءِ بْنِ الساب. وَالعَمَلُ عل 
هذا عند کر ال العلم: يَسْتَحِبُونَ لاتم الرّجْل في الطواف إلا جاج أو بذک الله 
تَعَالَ َو من العلم). 


اڑا بسک اترک مک كد چ زرا رةھ 


ابن عباس له لکنه موقوف» لکن له حکم الرفوع؛ لأنه قال: (الطوَافٌ 
حَوْلَ ابیت مثل الصَلاةٍ».ومذا لا يقال من قبل الرأي» نبا هذا من کلام 
الرسول صَعَم. 

فشرطية الطهارة للطواف ثابتة» ولا يجوز لاحد؛ لا حاج» ولا لمعتمر» 
ولا لتطوع بالطواف أن یطوف إلا وهو على طهارة» هذا مقتضی ما تدل عليه 
الادلة. 

لطواف بِالْبَيْتِ صَلَافًاء يعني: له حکم الصلاة تشترط له الطهارة 
مثل| تشترط للصلاة. 

(فَاَقَلُوا الْکَلامَ فیه»: إلا أنه يخالف الصلاة؛ بأنه يجوز الکلام فيه 
والصلاة لا يجوز الكلام فيهاء ولكن لا يكثر من الکلام» على قدر ال حاجة 
ویشتغل بالذكر والدعاء هذا الذي ينبغي للطائف. وإذا تکلم؛ فلا بأس» 
ولکن لا یکثر من ذلك. 


0-7 و و ی تح 4 عو 3 
ابواب ما يتخب الوضوء لأجله 
٥ 2:۲ ۳‏ و 
باب اشتخیّاب الوضوء 
7 ام 1 ۳ 7 و أ 
مما مَسَنَه النَارْ وَالرْخَصَة في تزکه 


7 و 


-٤‏ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن عَبْدٍ الله بن قَارِظِء أنه وَجَدَ أبَا هْرَيْرَةَ یت 
02-2 7 کے ۱ 2 7ے 9 0 گے 0 َه 2 1 0 1 
على المشحد فقال: ما أَتَوَضأ من آنوار آقط أكلتهًا؛ لائی سمعت رَسُول الله 


۶ و ١‏ ار 2 
ر ام مر >> سرجه ۰ کے ن ۳ 0 2 ۱ 
انەلە وسم بُقول: («توضؤوا مما مت النَار)' 


ھ سے و 
یہی لوپ 4 ب 09 عيب 
سے 


قوله مداه (أَبوَات ما تحت الَوْضٌو لأجله) انتهینا عا مجب له 
الطهارة: الصلاة» مس الصحف. الطواف. 

انتقل إلى ما تستحب له الطهارة من العبادات. 

قوله يَمَدَآنَة: (بَابُ استخباب الْوْضُوءِ با مَمَنَهُ الَاژ وَالزّخْصَة في 
که) آولا: یستحب الوضوء ما مسته الناره يعني: ما طخ بالنار یستحب 
الوضوء منه» ولیس ذلك واجبًاء وإنما هو مستحب؛ بدلیل حدیث آن: «آخر 
مین من رَسُولٍ الله مت زك الْوْضُوءِ يا مس الَازا"' فهو 
ناسخ ما قبله ما یوجب الوضوء ما مست النار. 

قوله تّالکہ: (بَابُ اسْتَحْبّاب الْوْضُوءٍ ما مَسَْهُ النَارُ وَالزخْصَة في 
ترکه) قال: استحباب» وقال: الرخصة في ترکه» يعني: ليس بواجب. 


(۲( سبق تخريجه (ص” > ۵). 


YS 
يعر پر ےہ ۰ ص خخ _ م ص سے و ت وص = و‎ 2 4 
شک ا2 تشگ تیه ما ج زار دھ‎ 


٭ 


o ا‎ 


قو له واه (عَن [براهیع بن بد ل بن قارظ أنه وَجَدَ آبا مریْرة یتوضا 
ماس سا ا رصان نار قط شس أب هريرة 456 


في السجد» بشرط ألا يلوث السجد. 


۱ 


قوله: ١مِنْ‏ آنوّار آقط »۰ أثوار: جمع ثور» وهو القطعة من الأقطء وهو 
اللبن المجفئف. معروف اللبن الجفف. لبن جفف: والقطعة منه تسمى 
وراه ومعلوم أن الأقط مطبوخ بالنار؛ لأنه لا يكون أقطاء إلا بعد طبخه» 
فأبو هريرة نة توضأ منه» فدل على مشر وعية الوضوء ما مست النار. 

قوله: (لي سَمِعْت رَسُولَ الله مرت یقول: ١تَوَضَوُوا‏ مِمّا مَسَّتْ 
النَارُا)» وهذا مما مسته النار؛ اللأقط . 

وقوله: «تَوَصُؤُوا) هذا أمرء والأمر الأصل أنه للوجوب» وہذا أخذ 
بعض العلاء قالوا: يجب الوضوء ما مست النار. 

ولكن الحديث يفسره الحديث الآخر؛ أنه وس كان آخر الأمرين 
منه ترك الوضوء ما مست النار» وكونه ترك ذلك هذا دليل على أن الأمر هنا 
للاستحباب» ولیس للوجوب» ومنهم من قال: إنه ناسخ للأمر؛ لانه آخر 


1 


وه ا وی و و از 7 9 0 5 کے سے وت ہہ یر ا 2 3 
6۵ - وعن عائشة رها عن النبى صََعَم قال: «توضووا مما 


مُسْت النازا۲. 


ےپ سے و 
وھا e‏ مج رب 


6 
٠ 


قوله وَمَدَآمَة: (وَعَنْ عَائْشَةَ تا عَنْ التي متیر قال: ١تَوَضّؤُوا‏ 
ممّا مَّسَّثْ الناژ») هذا مثل حديث أبي هريرة تن ١تَوَضُؤُوا)‏ هذا أمرء 
لو أخذنا بظاهره» لوجب الوضوء مما مست النار من كل شىء؛ من اللحمء 
والاقط وکل ما طخ ولکن احدیث اما آنه منسوخ» واما آنه مستحب» 
يدل على الاستحباب. 


(۱) أخرجه أحمد (۰)۱۲۸/۶۱ ومسلم (۳۵۳). وابن ماجه (5/5). 


سر ص ٥‏ ےہ س 6 
٠‏ 


1 0 1 5 2 ا کھیو۔ رر ت 9 ر 


٠ 
سے سے ھ‎ 


ہو و فده س م۳2 ء #(۱) 
و ۸ والنسائي 5 


مثل: حديث عائشة أنه آمر وسار بالوضوء ما مست النار» وهذا 


أمر استحباب أو منسوخ. 


(۱) أخرجه أحمد (٥۳/٥۰٥٠)ء‏ ومسلم (۳۰۱)ء والنسائي (۱۷۹). 


9 
صم ت سے کو و ا ES‏ مس 2 و ام يري ہے 0 3 
۷ ۲- وعن مَيْمَونة عتا قالت: «أكل النبی ی من كتف 


1 


2 01-4 می ۔! کیہ ہے ء 
شاق ثم فا فصل ولیتوضا»۳. 


هو اسن کچھ 
هذایدل على أن الامر -آیضا- لیس للوجوب؛ لآن الررسول صان ءوس 
أكل من كتف شاة مطبوخ» مسته النار» ثم قامء وصلىء ول يتوضاً. 
فدل على أن الأمر فی قوله: «توضووا ممّا مَس الناژ) أنه للاستحباب» 
ولیس للوجوب؛ والنبی دوس تر که؛ لأجل أن يبين للناس أله ليبن 


بواجب. 


(۱) آخرجه أحمد (٤٤/۳۹۰۱))ء‏ والبخاري (۲۱۰)ء ومسلم (۳۵۲). 


کت 
Ca a‏ میں مس ےم ا سے 
شن پار 7 تاک یکم اش رکه مرل جک رابرد © 


۸ - وعن عمرو بن ا ال لضمر 3 ال ريت اي او 
تر هن كتف شاف ق كَأَكَلَ نها تَذَعِيَ 0 الصلاق فقا وَطرح الک 
0 7 وما متفقی ل 


سز اش تج 

وهذا -أيضا- متفق عليه. والذي قبله 2 الصحيحين: أنه أكل من 
لحم شاة» وصلى» ول يتوضأء فدل على أن الأمر في قوله: اقَوَضوُوا مما مَسَّثْ 
النَارٌ) أنه للاستحباب. 

و«یختز» معناه: يقطع بالسكين» فدل على جواز القطع بالسكين من 
اللحم إذا كان حاراء أو احتیج إلى ذلك. 

وقوله: «فَذعِيَ 0 الصلاة». أ : أخيروه بحضور الصلاة صَ اانه وس 
ابسو ووو 


(۱) أخرجه أحمد (/587/7)» والبخاري (۲۰۸) ومسلم (۳۵۵). 


دسر 80 
ما تآ کک الترركية مک تور رد © 


4- وعن جابر 7 «أكلت ٠‏ ال صيأ للع دوسا ر ومع بي 
بكر وَعْمَرَ با وه تَصَلَّوَاء ولتو ضُوُوا؛ روا امد . 


و کت ھ 


شر 9 


أو أنه منسوخ -على ما قيل. 


(۱) أخرجه أجد .)٦٦٢١/٢٢(‏ 


> ۸ 
a Cu ۲ OA‏ مر 2 سے ور - ت ۳ سے س و سے ور 

)۲ 0 ف 5 تا وت اکم اید مڪ ام ج رال رجه ف 
2 وملا (( 


سر سا 6 هماه 


۰- وعن جابر ال (کان آخر رین من ن رسول الله 
دعر ترك وضو با مه الْتَارُا رَوَاه آبو داد وَالنََسَائِةُ ی 
وهده لو 5 تَنفِي الایجاب. 1 الاشتحیات. وَمَذًا قال 


لذي سَألَهُ: توا ین وم التم؟ فَالَ: ' ان شنت شئت مَتَوْضَاء وان شنت 


عر ہے 

فلا تتوضا) 
پر کو کے 2 فو 7 ۵ 4 ووه 2 07 0 و ره لت ر ر 5 
و لا أن الوضوء مِنْ ذلك مُسْتَحَب. لما أذِنَ فيه؛ لانه إِسْرَ اف نضییع 


هذا دليل من قال: إنه منسوخء الوضوء ما مست النار منسوخ؛ لان 
آخر الامرین أنه ترك الوضوء ما مست النار. 

ولكن لا يصار إلى النسخ مع إمكان ا جمع؛ والجمع ممکن؛ بأن يحمل 
الأمر على الاستحباب» وفعل الصلاة بدون وضوء على الجواز» فدل على أن 
هذا للاستحباب وليس للوجوب. 

قوله يَمَدَانَهُ: (وهده التشوض): هذا كلام المؤلف المجد بن تيمية 
رال فعادته أنه إذا جاءت نصوص في الباب فیها شبه تعارض؛ أنه یجمع 

قوله یم (وَهَذْهِ الصو ِا تثفي لإاب لا الاسْتِحْبَابَ)ء تنفي 
الااجاب لا سے يعني: لا يقال: إنه منسوخ» بل يقال: إنه مستحب. 


)۱( أخرجه آبو داود (۱۹۲)» والنسائی (۱۸۵). 


ہی ہس 7 سے ےا ۰ فس ۶ سر و ےہ بیع مسر یا وك 8920 
شک لصا بت تبسك مات رکه ماه جزارجدھ 
ہمز .رو( 


وال حادیث هذه تنفي الوجوب فقطء ولا تنفي الاستحباب. وکا عرفتم أنه 
لا یصار إلى النسخ. إلا إذا تعذر الجمع» وهذه قاعدة مسلمة. 
قوله َمَالنہ: (وَهٰذَا قال ۳ له ترا ین خوم العَتم؟ ؟ قَالَ: 

(إنْ شنت فَتَوَصْاً وان ٿ شفت فلا تَتَوَضَّأْ))» الدلیل على أنه للاستحباب: أن 
اللي ا بت خير الذي سأله: آنتوضاً من لحوم الغنم؟ قال: (إِنْ شت 
ضا وان شفت ا تَتَوَضَأاء يعني : التخيير يدل على عدم الوجوب؛ لان 
الوجوب لاتخيير فیه» لکن یقال: مستحب؛ لانه لو لم يقل بالاستحباب 
لصار الوضوء من غير استحباب تنفيدًا للماء» واسرافا في ا ماء من غير فائدة» 
هذا ما یؤید أن الوضوء ما مست النار مستحب. 


مه 


ین 


٥ ٥ 7‏ و و ع 
باب فضل الوضوء لکل صَلاة 


5 - عَنْ آي هْرَيْرَةَ لته عَنْ التي صله دسر قال : (لولا آ نْ آشق 


2 ین 2 ۷ 9 2 ِ و4 َ‫ ر مور 
على آمتي لامرتهم عند کل صّلاة بوضوی ومع کل وضوء بسواك؟. رواه 
010( 


ەرو ۳ 
ب 3 36 
م72 


قوله َِعَۂللَة: باب فضل اک لی صَلاة» هذا ما یستحب له 
الوضوء. 

قوله ردان (عَنْ أي هْرَيْرَةَ تة عن اي سا وس قال: (نوْلا آن 
آشق عَلَى أَمّتَي لأمَزتهم عند کل صّلاة بوضوء ومع ڪل ل وضوء بسوالك») 
هذا يسمى تجديد الوضوء؛ يكون الانسان على طهارة» فإذا صلى في هذه 
الطهارة» وأراد أن يصلي مرة انیت یستحب له أن يجدد الوضوء ولو صلى 
صلوات عديدة بطهور واحد من غير جدید» صح ذلك. وقد فعله النبي 
ةسه في بعض الرات. 

فیستحب الوضوء لكل صلاة» ولو / بحدث؛ بأن يعيد الوضوء ويصلي 
على طهارة جديدة» هذا أحسن وأفضل. 

(لوْلا آن اش شق عَلَى امَتِياء فهو مهس جاء بالتيسير ورفع ا حرج 
وکان يشق عليه ما يشق عل أمته» فقوله صاَی: «لوّلا آن شق عَلَى 


(۱) آخرجه آجد (۱۲/ 1۸6). 


أمُتِي)ء يعني: الشقة على الأمة منعته أن يأمرهم آمر ٍیجاب ولا هو آمرهی 
لکنه آمر استحباب. ولیس آمر إيجاب. 

- وفیه دلیل على شفقة النبي یر و رحمته بأمته. 

- وفیه دلیل على أفضلية السواك مع الوضوء؛ «وَمَعَ كل وشوء 
بسواك»» فیستحب السواك قبل الوضوء؛ قبل الضمضة كلما آراد الانسان 
أن یتوضاء يستحب له قبل الضمضة أن يستاك؛ من أجل أن ینظف فاه من 


بی 


مر و۶ 


ر مر ۵ کم 


م و 
چ ۔ بده هو لدو )5 1 و 4 م ۷ ر ھور 1 رص ۲1 6 سے 
۲ - وَعَنْ انس ىعن قال: « کان رَسول لله اوسا يُتوضا عند 


۱ 


مم 


کل صلاق قیل له: فانتم یف تَصنعَونَ؟ َال: كنا صل الصَّلَّوَاتِ بوضوء 
وال ما ل نخدث». روه الجَاعَةَ إلا مُسلی(). 


قوله یمه (وعن ۳ لته قال: «كَانَ ےد الله ما 
ر 9 7 2 
َتوَضا عند کل صَلاة» کان النبي مر في الأول قد وجب عليه أن 
یتوضاً لكل صلاة ثم لا شق عليه» خفف الله عنه وأباح له أن يصلي الصلوات 
التعددة من غير تجديد وضوء. فبقی الاستحباب. وانتفت الفرضية. 


سے 
A‏ 


ایل له فأنتم کَیْفَ تَضتَمُونَ؟ قَال: كُنَا صل الصَّلَوَاتِ بوضوء واحد 
ما 1 نخدث». هذا دليل على أن الوضوء لكل صلاة مستحب. وأنه يجوز أن 
یترکه» ویصلی الصلوات المتعددة بوضوء واحد. مالم ینتقض وضوؤه. 


(۱) أخرجه أحمد (۱۹/ ۰۳۰۰ والبخاري »)5١5(‏ وأبو داود (۱۷۱)ء والترمذي (۵۸). 


شک مہا وت تبسك اریہ مرک چ زرد 


و 
-٣۳‏ - وَعَنْ عبر الله بن حَنظلت أن لني مه یوس کان أَمرَ بالوضوء 


سے 


7 ص000 لك عَلَيْهِء أَمِرَ بالسّوَاكِ نک 


ر 2 
کل aS‏ تن 
سا مس وير 6 وو عرش ہرز 2 4 کن کے 7 2 9 2 سر 
وار یری أن د به قوة على دلك. کان یفعله حتی مات». 


ہے و ۶ه رو 7 مرا 


رو ویو داود 


ے سے و 
میا جو ہو یوب 
راح ج40 الشرح کي 


سے سم 6 0 


ہی 5ء e‏ و وس کان مر 
۽ هل 


الم کان کال ما رن توا لکل صلاة 

کا شق دک عليه آیر بالسّوَاكِ عند کل صلاه وَوْضِعَ عَنْهُ اْوُضُوءْ 
لا من حَدَثٍ)ء هذا دليل على النسخ فی حقه مدعي وأن الأمة لا يجب 
عليهاء وإن| هذا من باب الا ستحباب. 

قوله ما ؛: (وَكَانَ عبد الله بن عَْمَرَ يَرَى و په قُوَةَ عَلَ ذَِكَ كانَ 
يَفْعَلَهُ کی مَات» عبد الله بن عمر نة معروف بحرصه على الخير 
وصبره على المشقة» الرسول مر لا شق عليه زخص له أن يصلي 
الصلوات الخمس بوضوء واحد مالم يحدث. 

ابن عمر ره لم يأخذ بالرخصة؛ لأنه يرى ره في نفسه قوة على 
ذلك» فكان يتوضاً لكل صلاة إلى أن توفي لته 


.)5/( أخرجه أحمد (۳۲۰/ ۲۹۱). وأبو داود‎ )١( 


۲ ل 
.2 سے ےا ۳ فس و رسرم سے ما ھ ےک و > وین 
شک اڑا سھگ رص ےک جزاعدھ 


یگ 


0 عو ۔ ۳ء۷ ی 7 ۰ م ۵ يه 0207 2 
4 ۷- وروی آبو داود وَالمَدِمِذِي باشناد ضعیف عَنْ ابن عَمَرَ آن النبي 
7 


سے 
کم یہ 


ہے سرك 115 . دف 70 بی ی ور د و SP‏ کے 
سماللهعله وس قال : (من توضا على طه كتب الله له به عشر حسنات 


۾ سے و 
بيه حون سے € ہوک یجیئٹب 


هذا يدل على فضل الوضوء على الطهارة» والتجديد من الوضوء وأن 
الله يكتب له عشر حسنات؛ لأن الحسنة بعشر أمثالها؛ کم قال تعالى: # من 
جاه بات فلهء عشر امالا 4 [الأنعام:170]. 


فمن أحب الأجر وزيادة الحسنات» فليتوضاً لكل صلاة» ومن اقتصر 
على وضوئه مالم يحدث. فلا بأس بذلك» صلاته صحيحة. 


.)۵٩( والترمذي‎ »)٦۲( أخرجه آبو داود‎ (١) 


سر 
شه دز N‏ پر مک رح کے سره رع ےک س کن 7 
سن 1 مسر 1 وت الاجتکام الد رة مرت لخ کارا( ره 


سے 


باب اسُتخبًاب الطھَارۃ لذکر الله را 
والرخصة في تزكه 


-٥‏ عن المهاجر بن قُنفذ وتاتاءنة: (آلہ عل الت صََللَككِیرےا 
ہے ۰ ۰ ۰ رک الل ڪه ره ۰ اللعلت024 2 
عن جر بں 2 ركواللك. 2 صا مرف 


ےر ہم ہہ “سح م 


وهو چو 


1 6ه سير ننه o2‏ ر 9 ٥‏ و ۶۸ 7 کے ا ہم ا 1 :7 کے 
> فلم يرد عليه ختی فرغ من وضوئه فرد علیه وقال: إنه لم 


+ 


سے 
بے ۳ ےم و 


يَمْنَعْنَى أن رد عَليّك الا آنی کرهت أن آذکر الله الا على طهَارَة». روّاه أحمَد 


رويس 6 مج 6 ,۱( 
و 


وان مَاجَهُ بنخو 
9 امح يم 


قوله يَمَدلنَه: (بَابُ اسْتحْبَاب الطهارَة لِذِكْر الله عر وَالرّخْصَةٍ في 
تر که) هذا الشیء الثانی ما تستحب له الطهارة. 

ذکر الله عمومّا یستحب له الطهارة» من آراد أن يجلس يسبح» ویهلل 
ويحمد اللہ ویذکر الله ویقراً ورده» فیستحب أن یکون على طهارة. 
کل عبادة یستحب ها الطهارة. 

«وقَال: نه نَمْ يَمْنَعْنِي أَنْ رد عَلَيْك الا أي كرفت ان دصر الله الا عَلی 
طهًارَة)» ورد السلام دکر لله کر والنبي ص لح ےس2 امتنع من الرد حتى 
أكمل وضوءه» فدل على استحباب الطهارة لذکر الله» ومنها رد السلام. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۱/ ۳۸۱)» وابن ماجه (۳۵۰). 


ےآ 
J‏ لفن شک ]لا و اسك رکه مک ام زاب رب ده 


۳ 
وفیه: الاعتذار عن ما قد یکون في نفس الانسان؛ لانه لا م يرد عليه النبي 
صاَ یس صار عنده شيء من الحساسية؛ اذا لم يرد علیه؟ فبین الرسول 
یوم عذره في ذلك؛ ليطيب خاطره» ويطمئنه على أنه ل يجره. وإنا 
أراد أن يرد عليه وهو على طهارة» وهذا من كرم أخلاقه َو 


- وو لج ص - 
م جح زر ای 
که مڪ م 


-٦۲٦‏ وَعَنْ بي ید بن کی ال «أَقْبَلَ الى مر من 
نخو بثر کل قلقه رح سم َي وا م رد الب مر تی أقبَلَ 


على الجدّار, فُمَسح بوجهه وَيَذَيهِ نم رد عَلَيْهِ لسلاع». ۾ 00 متفی عَلیه(۱). 


Ar 2‏ سو بی از کچ ۲ ور بل 6 ر کے کے سر نے مق 6ح ہے 2 0ه 
یی یں ہرم سرت سی تی 


قوله يِمَدَمَة: (وَعَنْ اي جهیم بن ن۔ اخارث قَال: اَقبل الب مد 
مِنْ نخو بثر جمَلٍ)» بثر جمل: اسم موضع قريب من المدينة؛ مثل لحي جمل 
آیضاء هذا اسم موضع. 

«فلقيه رك سل عَلِيْه فلم یرد اتی صبأال وس حَتَى یل عل 
الجدار قَمَسَحَ بوخهه وَيَدَيهِء نم رد َلَيْهِ السَلام» وهذا -أيضًا- يدل على 
أنه يستحب الوضوء للذكر؛ لان هذا الرجل سلم على النبي مرن 
لکن لما كان النبي میت على غير طهارة» عمد إلى جدار» فضرب عليه 
بيديه» وتيمم» ثم رد السلام؛ لأن التیمم يقوم مقام ا ماء يقوم مقام الوضوی 
فالرسول صتعبَ و لم يرد على الرجل حتی تطهر بالتيمم. 

وفيه: دليل على جواز التيمم على الجدار ونحوه كالفراش والجدار 
والحصير من كل ما عليه غبار طاهر» کل ما عليه غبار طاهر يصح التيمم 
عليه؛ لأنه من الصعيد الطيب. 


(۱) آخرجه أحد (۲۹/ ۶6 والبخاري (۰)۳۳۷ ومسلم (۳۱۹). 


قوله ر حمَ اد : (وَمنْ الرّحْصَة نی ذَلِكَ) الرخصة في ترك ذلك يعني» من 
الر خصة في ترك الطهارة لذکر الله. 


قوله يََتالا: (وَحدیث ابن باس َالَ: بت عند خالتي مَيْمُونَة) 
«بت عند خالتي مَيْمُو مُوتَة»» أين الدلیل ؟ ا حدیث فیه: أن الرسول مس 
ما استیقظ قال: ٭ ارگ فى حَلْقَ لسوت والارض € قبل أن یتوضا 
# واختَللف ال والہار لیت لی لالب 4 [آل عمران:۱۹۰]ء وقراً 
الایات قبل أن یتوضاء فدل على جواز الذکر من غير وضوء هذا محل 
الشاهد من ا حدیث. 


فوله رجا مَهُ: (وَمِنْ الرّخْصَّةٍ ني لك حدیث يث عَبّد الله بن سَلَمَة عَنْ َل 
وات ابن 0 قال: بت عند خالتي مَيْمُونَة. وستذ 
في كتاب الصلاة؛ أنه بات عند خالته ميمونة بنت الحارث تج أخت أء 
عبد الله بن عباس أم الفضل ك یولع فجاء وهو طفل صغير يزورهاء وبات 
عندهاء وجاء النبي یمن وبات عند أهله. وعندهم ابن عباس تھا › 
ثم قام و من الليل -کعادته وذكر الله -هذا محل الشاهد-, ثم 
توضأء ثم كبر يصلىء فقام ابن عباس نةا الطفل الصغیر فتوضأء وقام 
عن يسار النبي دوس ليصلي معه» فأداره النبي صَََلَن وجعله 


عن یمینه؛ وصلى مع النبي صله سر صلاة اللير . 


(۱) أخرجه مسلم .)۷٦۳(‏ 


سے ہے م و ٩‏ و 


سے 


۷ - وَعَنْ عائشة َه قالت: «كَانَ رَسُول الله يوسا یذ 
اه 1 ا الما( ودک سا وہر 
لله على كل یانه". رواه / ٹیا ودکره الہ ری یر 
ا 


8 تس وه 

كان یذکر الله على كل آحیانه؛ يعني: متوضی» وغیر متوضی» وهو على 
غير طهارة. لا يحبسه شيء عن ذکر الله. 

إلا القرآن» فکان لا یقرؤہ وهو جنب. آما غيره من الأذكار» فکان یذ کر 
الله على كل أحيانه متوضئ وغير متوضیم هذا محل الشاهد. 

فدل على أن ذكر الله لا تشترط له الطهارة» وانا تستحب؛ لأنه من 
العلوم أن الرسول صَعیََ م يكن دا على وضوءء ومع هذا لا يترك 
ذكر اللہ في لحظة من ظاته. إلا في حالة قضاء الحاجة كان ايوس 
لا يتكلم؛ لا بذكرء ولا بغيره. 


(۱) أخرجه أحمد /٥٤(‏ ٤1۷٣)ء‏ وأبو داود (۱۸)ء والترمذي (۳۳۸6). وابن ماجه (۰)۳۰۲ 


Û 0 <٢ 
شک مرت رتاک ہک اشک کل کیارجنھ‎ 
وت‎ ۹ 


باب اسْتخبًاب الوضوء لمن أَرَاد النُوْمَ 
۸- عن المرَاء بن عَازب تة قال: قال التب اكيرما : «رذ 
ات مضحعك فوا وضو ء ك للصّلاق د ثم اضطجِغ علی شقك الأَيِمَن؛ ف 
قل: الم أ اَسْلمُت نفسي إليّك؛ ووَجُهّت وجهي لك وَفْوَضْت أمْري إِلَيْك 
وَأَنْجَأت طَهْري اِلَیْكَ؛ رَهْبَهَ وَرَهْبَةَ إِلَيْكَ لا مَلْجَاً ولا مَنْجَى منك الا إِنیْكَ 
عَلی الفطرة وا جَعَلَهُنَ اخرّمّا تتکلم به. ال :قرا على ال انعد هسلو 
OLE‏ 07 آمنت بکتابك الذي أَنْرَلْتء قُلت: وَرشولك. قال: ا 


م۶ ہے 


کو > 2 ري . 2 
وَنَبيّك الذي اَرْسَلّت) . ژواه امد د وَالبْخاری والمذی'' 


و الشتح بر 
قوله رَمَدْمَة: (بَابُ استخباب الْوْضُوءٍ لَّنْ أَرَادَ النَّوْم)» هذا الشيء 
الثالث ما یستحب له الوضوی فإذا آردت أن تنام» وأنت لست على وضوی 
يجوز هذاء حتى الجنب يجوز أنه ينام على غير طهارة» لکن الأفضل أن يتوضاً 
قبل النوم» وينام على طهارة» هذا هو الأفضل. 
«إذَا أَتَيْت مَضْجَعَك فْتَوَضاً وُضُوءَك للصّلاة ثم اضْطَجِغْ عَلَى شقّك 
الأَيْمَنَ)ء هذا دليل على استحباب الوضوء للنوم؛ أن ینام الإنسان على وضو 


.)6١55( وأبو داود‎ ۳۷ ٠( أخر جه أحجمد (۳۰/ 90۰ والبخاري (۲۷) ومسلم‎ (١) 
.)۳ ٥۵۷ ۰٣( والترمذي‎ 


سے و سے( ہے سے سے ۳ 
TANA 00‏ چر یہ وحم ص. سس ہ8 2 ے کہ کے تج سے کے اس 
کج اراز وف تبسك اترک مک ج رار هھ 


وفيه دليل على استحباب أن ينام على جنبه الأيمن» وفيه دليل على أنه يقول 
هذا الذکر: «اللهُمَ أسلمت نفسی الیْك. وَوَجُھُت وَجُھی إلیْك: وفوّضت أَمُري 
الیْك. وَلجَات ظهّري إِلَيْكَ؛ رَغبّة وَرَهْبَّهَ الب لا مَلجَا ولا مَنْجَى منك الا 
لك اللهُمٌ منت بکتابك الذي آنزلت -يعني: القرآن۔ ونبیّك الذي آَسلت) 


ثم دكن الفاکدة من ذلك. 


«وَاجُعَلْهَنّ آخز ما تَتلمْ به»» يجعل هذه الكلمات والدعوات آخر 
ما يقول» لا يتكلم بعدها حتى ینام فان مات على ذلك» فإنه يموت على 
الفطرة؛ فطرة الإسلام التي فطر الله الناس عليهاء هذه فائدة هذا الذكر. 

كذلك قبل هذا الذكر يقرأ أآية الکرسی لقوله: (رذ أُوَيْتَ إلى فراشك. 
فاة قراً ید الکزیسی: + ٭ الله 5 ال 1 ا الیو 5 [البقرة:٥٥۲]ء‏ حتّی 
خیم الاي فَإنْكَ تن یرال عَلَيْكَ من الله خافظ وَلا يَفْرَيَنْكَ شَیْطَان حَنَى 


تضبع»؛ کا في حديث أبي هريرة 07 


وکن لك: يقرأ السور الثلاث: الإخلاص» فل أعود رت الْفلق 4 


عي ہر ہر 


2 
[الفلق:۲]۱» # قل اعود د برب | 5 لناس 7 [الناس "۲١:‏ 


رک 


۳ 


E 


ثم يقول هذا الدعاء: (اللهُمٌ أسْلمّت تَفبي إليّك). 


)۱( ل 


(۲) أخرج البخاري ۰) عن عاش : «آن النبيّ رتعیرس ان ذا أَوَى ٍل 


عائشة 55 
فراشه کل للم کف او و ہہس ی 
برب الْفَلق 4 و2 فل آع د بر الاس تم نم يَمْسَحٌ ما ما اسْتَطاعَ من جسَدی اسلا 


ہے 


ما عل ری ووجهه وما 1 من جسّده» قعل ذلك ثلاث مَرّات). 


کج اکاڑل اک اتیک مک جوز ری 9 
وني الحديث أن الراوي قال: «آمنت برسولك الذي آرسلت»» يعني: 
غير كلمة ما قاله الرسول ی فرد عليه الرسول قال: (لا؛ وَتَبِيّك 
الذي آزسلت»» فهو ماليو نبي رسول؛ لاد لیس کل نبي یکون رسو لذ 
قد یکون نبيًا ولیس رسولاء الرسول جمع الله له بین الأمرين: نبي ورسول. 
والعلیاء یقولون: کل رسول فهو نبي» ولیس کل نبي رسولا"؟؛ مثل 
أنبياء بني إسرائيل» أنبياء» ولیسوا رسلاء إلا عیسی عیسَ. 


(۱) انظر: مجموع الفتاوى (۱۸/ ۷). 


واشتخباب اوْضوء له لا جل الأكل والشزب وَالْمُعَاوَدَةِ 
84 عَنْ ان عُمَرَ أن عُمَرَ يونا قال: ایا رَسُول الب ايام أَحَدَ 


ر ور و وہ 


وهو جنب؟ تال : نعم. . إذا اکا 


هو اسن 8 


. سے 


قوله وه (باب تأکید ذَلِكَ لِلْجْنْبٍ وَاسْتِحْبَابٍ الوَضوء له لأخل 
کل وَالشْرْب الاو 2ء يتأكد للجنب إذا آراد أن ینام من غير اغتسال أن 
یتوضا؛ لآن الوضوء يخفف امحدث. فان اغتسل. فهو أفضلء والا فقد ورد 
أن النبي موس كان ينام وهو جنب من غير أن یمس ماع يجوز هذا. 

وكذلك: یتوضاً للأكل» ویتوضاً لشؤونه التي يزاولهاء ولو لم تكن من 
العبادات؛ لأن هذا فيه بركة وفيه طهارة. 

بح سی سرت له أجل الأكل وَالشرژب)ء يعنى: 

قوله ر 1 راد ام ہی : معاودة ا لماع فادا أراد أن يعاود 
الجاع مع آهله یستحب له أن يتوضأء ويجوز أن یعاودهم بدون وضوء؛ 
لأن النبی عم طاف على نسائه بغسل واحد في الیقات في ذي الحليفة 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۳۵6 والبخاري (۲۸۷) ومسلم (۳۰). وآبو داود (۲۲۱). 
والترمذي (۱۲۰) والنسائی (۹٥۲)ء‏ وابن ماجه (۵۸۵). 


کی ۰ مڪ سم ہے الس ےک مه 7 
شآ دیکات رکه مکح کرارجند2ھ 


قبل أن بحرم ممعي نی الليلة التي بانها نی ذي ا حلیفة قبل الإحرام طاف 
على زوجاته من غير اغتسال(. 


2 
ع و رور 


١أينَامُ‏ أَحَدَنَا وَهْوَ جَنب؟» أي: من غير اغتسال» قال اووس : 
انعم)ء يعني: ینام من غير اغتسال وهو جنب» لکن يستحب أن یتوضا؛ لأن 
الوضوء يخفف ا حدث. 


(۱) کم في الحديث الذي أخرجه مسلم (۳۰۹): عَنْ نس ََلكیئنۂ: «آن الي سوت كَانَ 


عو مس 


TTT 
يطوف على نِسَائِهِ بغسل واحد)».‎ 


مو د مسر ارت 07 7ں کید رکه مركا ج رة 2 )9 


لے 


۰- وعن عائشة 5 كتا قالت: ( کان کول الله لوسر اذا 


0 سے سر #2 و ۰ اضر سے ٤‏ كف 5 سے ت 
راد أَنْ تام وهو جنب عسل فَرجَهُ وتوضاً وضوءء للصّلاة). رواهما 
ا اعد 


وهذا من عمله تیم قد ثبت هذا بقوله وثبت بعمله؛ أنه كان 
إذا راد أن ينام وهو جنب. هذا دلیل على أنه يجوز للإنسان ینام وهو جنبء 
لکن الأفضل أن يتوضاً قبل النوم. 

١غَسَلَ‏ قَرْجَهُ وَتَوَضَأَوْضُوءَهُ للصَلاة»» یعنی: يستنجي أولَاء ثم يتوضاً 
وضوءه للصلاة. 

قوله يَمَدآمَة: (رَوَاهمَاالجاعَةَ)» الجماعة: الراد باصطلاح الولف المراد 
بهم: أصحاب السنن الأربع» والبخاري» ومسلم. والإمام آهده هؤلاء 
الجماعة أو السبعة. 


»)۲۲۲( والبخاري (۲۸۸)؛ ومسلم (٣۳۰)ء وأبو داود‎ .223١١/5٠0( آخرجه أحمد‎ )١( 
. )085( والنسائي (۸) وابن ماجه‎ 


چاے ‏ جک سک اترک مک ج رارک دو 


ںی 


۱- - وَلِأَخْمَرَ تس ها ها كنت قالث: « کان انی اث یوس إذَا 


e‏ 4 ع و 


کان جنا فا اراد ان پا کل أو ينام توص 


ھ سے و 
رب را e‏ ليها یب 


دراد 1 یکلا هذا فيه دلیل على استحباب الوضوء للأكل. 


(۱) آخرجه آجد (۰)۳۷۰/۲ ومسلم (۳۰۵). 


ىه سے و 
يبعي ام مچ سی مک ری 


وهذا فيه زيادة أن الجنب له أن يأكل» وله أن یشرب وهو على جنابق 


ولکن الافضل أن يتوضاً. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۱/ ۱۸۲). وأبو داود (4۱۷۲۰۲۲۵). والترمذي (1۱۳). 


5 


مر سے و امسو وا ری وس ا یک و ا کے ا 
3 ديأ کات يد منک بار هه 
رهل (( 5 


سے 


ینتا عَنْ ال" ہے قال: (إذا أتى 
لا ابا 2( 


ا و فاا ( . رواه الجّاعة 


م راد آن يَعُوْدَاء يعني: يعاود الجاع «فَلِيَكَوَضَأ). 


روایة: اه أَنْشَطُ للعَودا''. 


)۱( أخرجه أحمد (۱۱۷/ «(AV‏ ومسلم (۳۰۸) وآبو داود (۲۳۲۰) والترمذدي (١١٤١)ء‏ 
والنسائی (٢٦۲)ء‏ وابن ماجه (۵۸۷). 
(۲) آخرجه ابن حبان (5/ ۱۲). 


2 
سح ہم سے عم ن 


ع ۔ ترو رو ٭ + ۵ و پر ہے 7 ا 
-٤‏ عن عائشة ته قالت: «كان النبى صَلَعَيِيوَسَز إذا اراد 


َه رعرع 54 E‏ ہے رور وه فى ر 7 م ته 4 ر9ج و ای و ر و ۶و رو 
ان یا او شرب وهو جنب. یغسل بدیه ثم ياكل وَيَشْرَب). رواه امد 
٤‏ ع #(۱) 

وَالنسَائ 


هو اشن چ 

غسل الیدین یسمی وضو٤اء‏ هذا أقل الوضوء؛ أنه يغسل يديه إذا آراد 
أن يأكل أو يشرب» حتی من الناحية الطبية -آیضا- الأطباء يوصون أن 
الانسان يغسل يديه إذا آراد الأكل والشرب إذا آراد الأكل» وإذا فرغ من 
الأكل يغسل يديه - أيضًا- من بقايا الطعام. 

ودين الا سلام دين النظافة ودين الصحة» لیس دين الوسخ 
ولا یقال: (هذا من الزهد» آو هذا من العبادة) لا هذه طریقة النصاری؛ هم 
الذين یتعبدون بالأوساخ والنجاسات. آما الاسلام فهو دين النظافة وله 
الحمل- ودين الطهارة ودين التجمل. 


(۱) آخرجه أحمد /٤۱(‏ ٣٦۳)ء‏ وأبو داود (۲۲۳)ء والنسائى .)۲٥۷(‏ 


وو 


> | سم مه 11 ا ٥‏ 020 ورور 
حاحة إلى اهله. ور ہے وات جا وا اڈ ِ 
2 2 ۰ ۷> ۔ھ : ےس ؟مکوےہ زر 2 ا ہے 
مذي عنها: «کان رسول الله یر ينام و 


وَلأي دَاوْدَ وال 
ريمض ماء ٣٢)‏ 


هذا لا یتاقض ما َبْلَهُ بل مَل عل أنه كَانَ يرك الْوْضُوءَ آخیان 
و 


قوله رات (« گان الى رال دسر ادا گان لَه حَاجَةٌ إل هله ه أَنامُمْ 
چس ORIS‏ و 
ص َوَس کان يعاود مع امرأته أو مع نسائه» ولا يتوضأء في حين إنه آمر في 
الأول أن یتوضا؛ لانه أنشط للعود ای ہو ہودت 
قوله رنه (وَلأ دَاوّد المي عَنْهَا: گان رَسُول الله سس 
ام َو شب سے اس ولا وضوه هذا دلیل عل اتا 
من غير وضوء ومن غير اغتسال. هذا جائز؛ وأن الامر بالوضوء من باب 
الا ات 


سم 


2 و مه یہ م ى عدو ہے ھا SF‏ 
اقول مَأ 3٥92 0 2 es‏ 5ئكھ,/ 


ت 
اح 


(۱) آخرجه آجمد /١١(‏ ۲۹۳). 
(۲) آخرجه ابو داود (۲۲۸). والترمذي (۱۱۸). 


الستحب؛ ليبين ا حواز؛ لثلا یقول واحد: هل الرسول صعََر يعمل 
شيئًا لیس مستحيًا؟ هل يعمل الکروه؟! نقول: لاء هو في حقه َو 
ی و وی ون 


2 


له يمذاكه: سر ْمَل على أنه کان يمك الْوْصُوءَ أخيانًا لبان 
5 با ِطَلّب الفضبلة» وحتی تركه لبيان ا جواز عبادة منه 


کر سس ہے 
ہے | و ر 
صا إِللهعلِيَدوسلر. 


of 


قوله رَحَذالنَ: (۱ 


اب مُوجباتِ الغشل)» بعد أن فرغ الولف رل من 
ذکر أحاديث الوضوء انتقل إلى ذکر آحادیث الاغتسال. 


۰ 


الأسباب التی توجب الغسلء وذلك من الأحادیث التی سیسوقها الولف 
قوله یَمَته: (بَابُ الْغْسْل مِنْ النى)ء الغسل من النی هذا آول 
الأسباب» فإذا خرج الني من الرجل أو من المرأة -وهو الاء الغلیظ الذي 
یدفق بشهوة -» فهذا یوجب الغسل. 
وآما الذي -وهو بالذال-: فهو ماء رقیق لزج يخرج عند اللاعبت 
أو عند تذکر الجاع أو عند النظر» فهذا لا يوجب الاغتسال وإنما يوجب 


کت کے 

و سس د سے ےا . می 4 سے م و و 3 وہ ےک و2 ص89 6 

ہے جح کار دتا کیک م رکه مک کرارجدھ 
وم 10 يحم 


لس 
~A‏ عَنْ عل ی لڪه َة قال : «( کت رجا ما 0 ال 
صَإلَةءَدَووسَلَ فَقَالَ : في الذي لر وف 42 اله رواه مد وان 


ر ت 2 


7م سے 
جَه وَالمَدِمِذِي و و صححه 


1 > م و 


َلِأحَدَ: فقال: «إِذَا حَلَفْتَ الاع فاغتسل مِنْ اتابق وَإِنْ كن خاذفا. 


ر و و م06 ۳۹ ° م ۳ o‏ ع ی 
نما يخرج لغير شهوة [ما شرض او ابردة 


ھ سے و 
یو را ی لجار 


۶2 نَهُ: (عن علي ي اه قال: «کنت رجا مَذَاء فسأت ال 
وس فقال: في المَذي الوصو وَفي المَبْيْ الْخْسْل٢)ء‏ هذا فيه بیان 
خروج ال مذي والني وبينهما فرق؛ فخروج الذي لا يوجب الا غتسال وإنما 
یوجب الوضوء؛ لانه خارج من السبيل» فهو يوجب الوضوء وآما خروج 
لني؛ فإذا خرج بقذف -يعني: بقوة وشهوة- في اليقظة» فانه یوجب 
الاغتسال وهذا ما یسمی بانابة؛ لآن الاء جانب مکانه» فهذا يوجب 
الاغتسال. 

هذا علي بن طالب -رضي الله تعالى عنه- قال: « كنت رجلا ا 
يعني: كثير ا لمذي» بحكم قوة الشباب. فاستحيا أن یسل الرسول مد 


.)۵۰ 5( أخرجه أحمد (۲۱۹/۲). والترمذي (١۱۱)ء وابن ماجه‎ )١( 
.)۲۰۸/۲( أخرجه آجد‎ )۲( 


کشت ]| و تبسك اتک مگ کیارجد2ھ 
2 


لكان ابنته منه» فأرسل من يسأل الرسول میس فافتاه بان عليه 
الوضوء فقط. وآما النی» فعلیه الاغتسال. 

قوله يَمَدَآَنَه: (عن عل 5 لته قال: «کنت رجلا مَذَاء فسات النبِي 
ص وس سأله بو اسطة. 

قوله وَمَدَآمَه: (وَلِأَحْمَدَ: قَقَالَ: «ذ۱ حَذَّفْت الاء فَاغْتَیِل مِنْ اََابَة اد 
یک حاذفا قلاتَعتسل»» إذا خرج المني من الستیقظ فإن کان بقوة ودفق» 
فإنه يوجب الاغتسال آما إن خرج بدون دفق» فإنه لا يوجب الاغتسال؛ کما 
لو کان مصابًا بأبردة -وهي أنه يخرج منه بسبب البرد - بدون شهوة وبدون 

أو مریض يحرج منه بدون لذة» بدون دفق. فهذا -أيضًا- لا يوجب 
الاغتسال» هذا في التیقظ آما النائم» فخروج الني منه یوجب الاغتسال 
مطلقًا؛ لأنه لا يدري عن نفسه. 

فو له راد (وَفي الحديث: یه عَلَ ا ن ما حرج لغتر شهوة | نا ررض 
و برد لا بُوجبُ الْغْسْلَ)؛ إما لرض يخرج منه الني بدون شهوة بسبب 
الرضء أو أبردة» يعني: يخرج منه بسبب البرد بدون شهوة في اليقظة فهذا 
لیس فيه اغتسال» إنما فيه الوضوء؛ لأنه خارج من السبیل. 


ام ليم قالت: يا سول ال إن 


۷- وَعَنْ آَم سَلَمَدَ کتلتیعه: «أَنَّ أ 
الله لا يَسْتَحِى من ات فل على المرأة انل إِذّا اخْتَلّمَتُْ؟ قال: تَعَخْ بدا 
ہو و سے فو و سے 
رات المَاء. فقالت آم سَلمَة: و وکح لم 1 فقال: تربث يداك فبما يُشْبِهُهًَا 


وندُھا). مُتفَقٌ عَلیه۱). 


في هذا ا حدیث أن أم سليم لته آم أنس بن مالك عة سألت 
النبي صَأَللَاعيِيِيَسَلَ وقالت: ١ن‏ اله لا يَسْتَحِي من الحقٌّ): الحق لا یستحیا 
من السؤال عنه والدين لا یستحیا من السؤال عنه» وأما الحياء الذي هو 
خلق يكف الانسان عم| لا یلیق. فهذا مطلوب. وهذا من الاییان؛ كما قال 
صَ وس «الإِيمَانٌ بضع وَسبعون فة آغلاها لا ره انگ إلا الله وآذتاها 
امَاطة الدّی عن الطرد يق وَالحَيَاءُ شفبةمن الإِيمَانِ)"' '» هذا الحياء الذي 
يكف الانسان عما لا يليق به» لکن آمور الدین لا یمنع ا حیاء من تعلمها؛ 
وهذا لا یسمی حياءً محمودّاء ا حیاء الذي يمنع من السوال عن آمور الدین 
هذا خجلء هذا یسمی بالخجل» ولیس هو ا لیاء الحمود. 

وهذا ما قالته أم سلیم عة إن اله لا يَستَحي مِنْ الح المرأة إذا 
احتلمت هل علیها غسل؟ يعني: إذا رأت في النام أنها تجامع» فهل علیها 
غسل؟ قال ها النبي عَرَلنَعَدرسَة: «ذا رَآتِ الْمَاءَ)ء فدل على أن الاحتلام 


(۱) آخرجه أحمد /٤٤(‏ ۲۲۸ والبخاري (۰)۱۳۰ ومسلم (۳۱۳). 
(۲) آخرجه مسلم (۳۵) من حدیث أبي هريرة تن 


YS 
لے شک ناتسکات یه ما جزاجدھ‎ 


ê: 
لا يوجب الغسلء إلا إذا وجد أثره» وهو الاء يعنى: المنى. فإذا وجد أثره»‎ 

وكانت أم سلمة يمتها حاضرة» وهي آم المؤمنين أم سلمة يكت 
استعجبت يعني هل المرأة تحتلم؟ لم تكن تدري. 

فقال لما النبي صََََنَهَكتِوِوسََ : «ثكلتك أمك). هذه كلمة فيها توبيخ 
وأصلها: فقدتك. لکن لا يقصد معناها. 

أو قال: «تریّث يّدَاك)» نعم قال: «تَرِيّتْ يَّدَك)ء يعني: أصابك الله 
بالفقر» (تریت بداك) ۰ يعنى: من الفقر. 

والله جلو قال: # يتما ذا مقَربة () ریسکا ذا مرب © [لبلد:ه 1۱10۱ 
أي: حاجة وفقر» وهو الذي لصق يده بالتراب من الفقر. 

وهذا لا یقصد معناه» واٍنا هي كلمة تجري عند التوبيخ» ولا يقصد 
معناها. 

(تری يداك فبمّا يُشْبِهُهَا وََدُهَااء یعنی: الا من ماٹھاء فا مرأة فیها ماء 
فیها مني» والفرق بین مني الرجل ومني الرأة: أن مني الرجل آبیض» ومني 
المرأة أصفرء فالفرق بينهما في اللون» وكلاهما يحصل عند الجاع فالمرأة تنزل» 
آلاستن من 8 ماج € [الانسان:۲]» أي : مختلطة من الائین: ماء الرجل 


هت 
2 


وماء المرأة» فإذا سبق ماء المرأة» صار الشبه ما» ولذلك تجدون بعض المواليد 


۳ ۱ 2 
را رة به 
2 


رن 


يشبه آمه أو يشبه اأخوالهء وتجدون بعضهم يشبه أباه» فمن سبق ماؤه منھماء 
فانه کرت الشبه لصاحبه» هذا من عجائب قدرة الله ا 


مر و 
مخ له عم 


قوله رالد (وَعَنْ مغ سَلَمَةَ ينعا ١ن‏ غصلَیْم قال: یا رَسُول اللہ 
إن الله لا يَسْتَحِي من ای کل عَل لآ الْعْسْلُ إذَا اختکمث؟ قال: نَم 
إذا رت الْمَاءَ)» هذا دليل آولا: على أنه لا یستحیا من طلب العلم والسؤال 
وهذا حياء مذموم» وهو خجل. 

ثانيًا: دل الحديث على أن الاحتلام لا يوجب الاغتسال إلا إذا حصل 
ماء -يعني: مني-» فإذا لم حصل ماء فإنه لا يوجب الاغتسال للرجل 
والمرأة. 

«َقَاَتْ اَم سَلَمَة: تلم ای فقال: تریث یداد فَبِمَا يُشْبهُهَا وََدمَا) 
يعني: ما سبب أن ولدها یکون شبهه شبههاء الا أن ها ماء» فإذا علا ماؤها 
على ماء الرجل» صار الشبه شا وإذا علا ماء الرجل» صار الشبه له. 


8 
2 پر ےہ ۰ ص ۶ صم سج م وہ Tm‏ وك © وو 
کے اراز دت تبسك الترركية رگا چ زا رجد ف 
هم ۳ 


في 


e 


مر ور و 4 0ۃ 7 2 یی : وگ 1 
باب إيجاب العسل من القاء الخنانير 


ہے 


چ سے و 
وپی ٣ن‏ ھھ د € 2 


قوله َّمَۂللہ: (بَابٌ إيجاب الْعْسْلٍ مِنْ اليقَاءِ اتان وخ الرَّحْصَةٍ 
ندا ومن موجبات الفسل: الایلاج» ایلاج الذکر في نے ارات ولو 
م بحصل إنزالء هذا سبب من آسباب الخسل. 

قوله وَعَۂللَۂ: (بَابٌ إیجاب الغشل مِنْ الْيِقَاءِ ان وا ختانان: ختان 
الرجل وختان المرأة. 

ختان الرجل: هو قطع القلفة التي على ا حشفة. 

ختان المرأة: أن تزال لحمة في أعلى فرجها تشبه عرف الديك؛ لأنها لو 
بقیت» صار عندها قوة شهوة فاذا حفضت. خفت عندها الشهوة وطذا 
تسمی خاتنة النساء با خافضة؛ «اخفضی» ولا تنهکي». 

فیؤخذ بعض الجلدة التي في أعلى فرج المرأة» ولا تستأصل کلها؛ لأنہا 
لو استتصلت. لم يبق عندها شهوة» ولا تترك كلها؛ لأنه يكون عندها قوة 
شهوة» فيخشى عليها من الفساد» لکن تخفض با يخفف شهوتها. 

وختان الذكر واجب. وختان المرأة سنة» ختان الجارية سنةء فليس بواجب. 


)21 أخر جه الطبراني في الکبیر ۲۹۹/۸ والحاكم 2 المستدرك 6ل والبيهقى في 
السنن الکری (۸/ ۰۵7۲۲ من حديث الضحاك بن قيس كن 


ر 
وهناك الآن حملة واستنکار وتضییع لختان المرأق وهذا وردت به 
الشريعة» وردت به السنة: «إذا التَمَّی الختانان»: دل على أن المرأة لما ختان 
كالرجل. 
رو سو N‏ 29 می ۵ موم کت O2‏ 4 ۔ 
قوله ِمَۂللَه: اب |مجاب الغسّل مِنْ التِقاء التَائَینِ وَنَسْخ الرَحْصَة 


1 
۰ 


فيه)» نسخ الرخصة فيه» کان في الأول لا يجب الغسل إلا بالانزال ونسخ 


سے ۵ ر 


Y2 
« شک اراز و ھٹک الترركية مآ چ زرا رجد‎ 
مر سر‎ ۰ 


- عن آي هُریْرة یه عن التي صا وس قال: ۱3۱ لس بَيْنَّ 
کک لحان متفقی م2 


شُعَبِهًا الأزيّع شم جَهَدَهَا ؛فَقَدْ وَجَبّ عَليْه الْفُسْل). 4 . 


م هوه ر ع مو Cec‏ 
سیم وخد: «وإن نم ٹن( 


إذا جلس الرجل بین شعب زوجته الاربع» والراد بالشعب هنا 
ورکااھا''', 


فاذا جلس منها هذا الجلس بین شعبها الاربع» وجهدهاء يعني: تمكن 
منهاء وأولج ذکره فيهاء فقد وجب الغسلء وان لم حصل إنزال بمجرد 
الويلاج. 

(إذا جلس بين شعبها الأزنع. ثم جَهَدهَاء فَقَدْ وجب عَلَيّْهِ الغسل): 
الحديث مطلق؛ أنزل أو لم ینزل 505 الرواية الثانية أنه اوإِنْ لم يُنْزْل), 
فالأول فيه احتال والآن زال الاحتمال بهذه الرواية: اوَإِنْ لم يُنزل». 


(۱) أخرجه أحمد »)١1757/١17(‏ والبخاري (۲۹۱)ء ومسلم (۳۸). 
4 لاد ین الشعب الأربع ها هنا عل ماقي این وَالرّجْكَانٍ وَهُوَ فرب ال احقبقَةِ أو 


ار جلان وَالْمَخِذَانِ و الشْفْرَانِ وَالرّجْلَانِ أو الْفَجْدَانِ وّالاشکتان. انظر: إرشاد الساري 


لشرح 0006 البخاري (۰.)۳۳۸/۱ وعون العبود شرح سنن أبي داود (۱/ ۲۵۱ 
والكوكب الوهاج شرح صحيح مسلم /٦(‏ ۲۸۸). 


عتا دد ددم 


سے م 0 


۹- وعن عائشة تھا کا قالّت: قال و الله e‏ «إذا 


کی ک9 


1 م2 و۵ .د ہے “نه اس 
امد حم الى وصححه 7 (إٰذا جَاوز الختان الختَان؛ 


هذا یفسر معنى اجَهَدَهَااء يعني: أولج ذكره فيها حتى التقی الختانان: 
ختان الرجلء وختان المرأة. 

وئی رواية: «جاوز ختان الرجل)ء فقد وجب الغسل. 

قوله رنه زيي وصححه ا (إِذَا جاور الختان الختان 
وحم 0 وهو به يُفيدٌ الوُجُوت ون كَانَ هتاك حال )» وهذا يفيد 
الوجوب؛ أن التقاء الختانين» تجاوز ختان الرجل لختان المرأة يوجب الغسلء 
وان لم يحصل إنزال» وسواءً كان مباشرة ليس على ذكره حائلء أو كان عليه 
حائلء من وراء حائل لإطلاق.الحديث؛ لأنه قال: (إِذَا جاوزا لختان الختان»» 
وم يقيده بالملامسة. 

في الحديث الأول: (إِذا التمَّی الجِتَانَانَ) هذه مباشرة. 

«إذا مس الختان الختَانَاء يعني: مباشرة» فيفهم منه أنه إذا كان غير 
مباشر؛ بأن كان من وراء حائل لا يوجب الغسل» لکن أزال هذا الرواية: «ذا 
جَاوزالختان الخَانَ)» فدل هذا على أنه وان كان من غير مباشرة. 
(۱) آخرجه آحمد /٥٤(‏ ۲۰۰)» ومسلم (۳۹) . 
(۲) آخرجه الترمذي (۱۰۸). 


مس سے > مہ حم ہے 0 سے ام ۶و رو 9 أذ ۳ 
۱ بالاغتسال بعدها). رواه امد واہو داو . 


و ین کی شین ای وی بای کر قیاع خی 
وو لفظ :۰« إ كان إناء من الماء رخصة ف اول الرسلام نم مبي " 


ورد حديث صحیح؛ أن النبي یر قال: (إنْمَا الْمَاءُ من الْمَاءِ 
الماء الأول يراد به ماء الاغتسالء والماء الثاني يراد به ماء المني» ففيه جناس» 
هذا يسمونه في البلاغة بالجناس؛ تشابه اللفظين مع اختلاف المعنى' ". 

ففي أول الاسلام كان لا يغتسلء إلا إذا أنزل» ولو أولج ذكره. لا يجب 
عليه الاغتسالء إلا بالإنزال» هذا في أول الأمرء إذا أولج ذکره» ومس الختان 
الختان» أو تجاوز لم يجب عليه الاغتسال إلا بالإنزال» هذا في أول الاسلام. 


ثم نسخ ذلك في الأحاديث التي توجب الاغتسال» وإن ۸ يحصل ماء 
م يحصل إنزال» هذا جواب أن هذا ناسخ لما سبق من قوله: «نمّا الْمَاءُ من 
المّاء). 


(۱) آخرجه أحمد (۳۵/ ۲۷). وأبو داود (۲۱۵). 

(۲) آخرجه الترمذي (۱۱۰). 

(۳) انظر: الکلیات (ص۰)۲۷۵ ودستور العلاء (۱/ ۰۲۸۵ وکشاف اصطلاحات الفنون 
والعلوم (۵۸۸/۱). 


والجواب الثاني: أن قوله صَو: «إذا مس الختان الختانا. 
إا جاوز الختان)۰ (إِذَا جلس بَيْنَ شعَبھَا الأزيّع)» إلى آخره» هذا في حال 
أما قوله يرسا : «نمّا الْمَاءُ من الْمَاءاء هذا ليس بمنسوخ وإنم 
هذا في الاحتلام» ففي الاحتلام إذا وجد ما وجب عليه الاغتسال» وان 
لم يجد ماع فليس عليه غسل» وهذا هو الظاهر أنه لیس بمنسوخ» وإنما هو 
محمول على الفرق بين حال اليقظة وحالة النوم؛ لأنه لا يصار إلى النسخ إذا 


أمكن ا جمع. 


۱ - سس عه ن رجلا سال ول الله هس 
عَنْ الرَّجلٍ ايع ۳۳۹ تم يكيل موَعَائقة جالسَقت كَقَالَ رشول الله 


۸7ھ عد(١)‏ 
و ۵۱ ۸ 


صع وس : انی لقع ذلك انا NY‏ ن و .ر 


رجل سال النبي سیوا إذا جامع الرجل زوجته» ثم أكسل 
-يعني: لم ينزل-» أكسلء يعني: لم ینزل» يعني هل يجب عليه اغتسال؟ النبي 
سر أجابه بجواب واضح» كانت عائشة َا جالسة عندهم» 
فقال: (إنْي لأَفْعَلُ دك آنا وهنه ثم تَفتسل» يعني: وان لم حصل إنزالء إذا 
جهدهاء وأولج فيهاء ولقي ا لختان الختان» فإنه يجب الغسل -کما سبق. 


)۱( آخرجه مسلم (۳۵۰). 


د 
2 سے ی 5 ص و رم جو 7 او خر و 5 
شک ایاڑا تبسك ادیک مرک جزارجدھ 
زمر 7 7 © 


وج 
0080 بحر 7 ھھ سر 7 و 0۰ 7 
۲- وعن (رافع بن خديع رنه قال: نادانی رسول الله صاالله یدوس 


> 2 
سی و کا یں وء 2ے۔ و رس 9 اع ری و و ۶ هر وو کی 
انا على بطن امرای. فقمت ول انزل فاغتسلت. وخرجت. فاخرته. فقال: 
وانا على بطن امراي وم انز وخرجت. فاخبر 
: 0 ۳ 


و ٩ر‏ مش 12 ےے> 7 4 7 د ا ار لہ 
لا عَلَيّكَ؛ المَاء من المَاء. قال رافع: ثم َمَرَنَا رَسُول الله هر بَعْدَ ذلك 


پٴ سس و 
وچا ب عم ايد 2 مهم 


هذا يدل على القول بأن حديث: (إذَا جَلَس بَیْنَ شُعَبھَا الازبع. شم 
جَھَدَمهَا)ء «ذا التَقَى الختانان»؛ أنه يجب الاغتسالء وان لم حصل إنزال. 

حديث أن النبي مت كان يفعل هذا هو وعائشة كته 
ویغتسلان هذا في آخر الا وأما في أول الأمرء فإنه لا يغتسل» ولو حصل 
إيلاج والتقاء للختانين أنه لا يغتسل حتى يحصل إنزال» هذا في أول الأمرء 
فهذا مؤيد لما سبق» مؤيد للقول بالنسخ. 

فهذا رافع بن خديج یلته كان على بطن امرأته» يعني: أنه متمكن 
منهاء وقد أولج فيهاء وصار عليهاء فدعاه النبي لو 

الصحابة یت كانوا إذا سمعوا صوت الرسول مه 
یدعوهم بادروا بالإجابة» ولا يتأخرون. فلا دعاه الرسول مین 
قام من على امرأته» ول حصل منه إنزال» فقال صَرَّنعَيوسَ: الا عَلِيْكَ؛ المَاءُ 
مِنْ المّاءِ)؛ لأن الرجل اغتسلء اجتهد واغتسل» وأخبر النبي نَمَو 


(۱) أخرجه آجد (۵۲۰/۲۸). 


NE 
00 2 ضع رسمم و مه طجص .2< م 3 و‎ ۰ Cou <c 
تكح ہرز باتک لترركية گام جیارجدھ‎ 0 
(( وم‎ ١ 
یی‎ 


أنه اغتسل» مع آنه حصل منه انزال» فقال الحو صالهع وس رو علیك). 
يعني: ليس عليك اغتسال ما دمت لم تنزل؛ «الْمَاء من الْمَاء»» هذا في أول 
الإسلام» ثم تسح ذلك بالأحاديث التي سبقت. 


اہ 
نزو لسكا التريكية کک ج زرا ری د 
77 4 
ال 


م 2 


باب من ذکر اختلاما ولم جد بللا أو بالعکس 


ھ سے و 
يجى حب ey e‏ 


قوله رنه (بات مَنْ دکر اخیلاما و1 یذ بل و بالعٌس) من ذكر 
احتلامًا في النوم؛ أنه احتلم ول يجد ما يعني: ل يجد بللا في ثوبه أو في 
بدنه» لم جد له أثرّاء أو بالعكس؛ أنه وجد بللا وأثرّاء وم يذكر احتلامّاء ينه 
فرق: 

الأولى: إذا وجد احتلامّاء وم ير بللا لیس عليه اغتسال. 

الثانية: بالعكس» إذا وجد بللاء وجب عليه الاغتسال» ولو لم يذكر 
احتلامًا؛ لأنه لا يدري عن نفسه» فرب أنه حصل منه احتلام» وهو لا يشعر 
بسبب الاستغراق في النوم. 

وما وج هذا المني على ثوبه أو على لحافه إلا من أثر احتلام» لكنه 
لم جس به ول يشعر به. 


۳- عَن خَوَلَة بن بن کیم 2227 ما سَأَلْتْ ای 72ء 
۳ تری في مَنامها ما بر ی الرّجُل فقال: نیس عَلَيْهَا غُسْلَ حَتّی تنزل, 
سک ندرج یس عليه َل حم »روآ ای مضه 
۲ ۳ :ا صَأَلَتْ الى اله ووسر عن ۳ كَتَلِمُ في منامها فقال: دا رت 

لماع فلتَفتسل»۲۲. 


دک الشترح 0 

هذا واضح أن جرد الاحتلام من دون أن یوجد له أثر بنزول الني أنه 
لايوجب اغتسالا؛ لأن هذه المرأة سألت النبي ص سر عن المرأة تری في 
منامها ما يرى الرجل» هل عليها اغتسال؟ قال صَعومر: إذا حصل منھا 
ماء -إنزال يعني-» فإنها تغتسل» وإذا ل حصل, فليس عليها شيء وهذا عام 
في الرجل وفي المرأة. 

قوله ان (عَنْ وله ب" ہنی حکیم ته لا ال 1 
سر عن ارو ری في متامها ما يَرَى الرَّجُل)؛ يعني: من الاحتلام. 

«فقال: نَيْسَ عَلَيْهَا غُسْلُ ختّی تنزل» يعني: حتی يحصل منها ماء 
إنزال» مني. 

(كَمَا آنْ الرَّجُلَ لیس عَلَيْهِ سل ختی يُنزل»» في الاحتلام يعني 

قوله وِمَدَُمَة: (والَسَاء ئى حُتَصَرَا ولفظة: دا ات ات من ڪاه وسار 


(۱) آخرجه أحمد (4۵/ ۲۹۱). 
(۲) آخرجه النسائي (۱۹۸). 


عَنْ الَْأَِ تلم في متامهاء فقال: بدا رأث الْمَاءَ فلتفتسل)» هذا مثل: حتی 
تنزل» مثل الذي قبله. 

فالاحتلام لا یوجب الاغتسال من الرجل والمرأة» إلا إذا حصل إنزال» 
ووجد له أثرًا بعد استیقاظه؛ بأن وجد بللاء أو أثرًا للانزالء فانه يجب عليه 
الاغتسال. هذا إذا ذکر الاحتلام. 


وأما إذا وجدالاء ول يذكر احتلامّاء فإنه -أيضًا- يجب عليه الاغتسال؛ 
المني دلیل على وجود الا حتلام لا یمکن أن يخرج المني بدون احتلام. 


IA 
شر کے ابر ا أ] زت اتیک الترركية ےکن کرارجدھ‎ 
BS 


6 وَعَنْ عَائِسة مه قالت: (سُیْل رس ول اللہ سوم عن الرجخل 
یذ الب ولا بذک اختلاما. فَقَالَ: .ون الرّجُلٍ ری أَنْ قد احمل 
ولا ید البلل فقال: لا سل عا مسر وی 1۳ تَرَى ذلك عَلَيْهَا 
الْعْسَ[؟ ال : نَعَمْ إِنَمَا النْسَاءُ شَقَائِق الرْجَال) ۔ روَا اکَمْمَةُ لا تایه 


ھ سے و 
وپی ٣ی‏ م م € با مجه 


ملم (فَالَتٰ: سیل رَشول لله سیر عَنْ الرّجُل مد 
و ولا يَذْكُرٌ اختِلامًا)» هذا صريح. 
«وَعَنْ الرَّجُلٍ یری أن قد اح ملم ولا تد الب فقال: لا سل عَلَيْهِاء 
هذا واضح جڈا؛ أن جرد الاحتلام ورؤية الجاع في النوم لا توجب الاغتسال» 
حتی مجد ها ثرا بخروج المني» فإن لم يجد ها أثرّاء فإنه لا اغتسال علیه وهذا 
واضح جذا من الأحاديث. 
تَا مشیم را تَرَى ذَلِكَ عَلَيْها الْعْسَل؟ قال: نَعَمْء نما النسَاءُ 
شقائق الرّْجَال)ء ات آم سلیم رها رسو ل الله سر عن المرأة: 
هل هي مثل الرجل إذا احتلمت وحصل منها ماء يحب عليها الاغتسال؟ 
«قَال: َعَم إِتْمَا النْسَاءُ شَقَائِق الرّْجَال)ء يعني: مثل الرجال في الشهوة 
فعليها الاغتسال إذا احتلمت ووجدت آثر الماء وا خارج فان م تجد» فليس 


(۱) أخرجه أحمد /٤۳(‏ ۰۲۲ ٢٦۲)ء‏ وأبو داود (۲۳). والترمذي (۱۱۳ وابن ما 
(1۱۲). 


قرم وف السك اترک مرگ ام جگزاجتھ 

تخلص لنا من الأحاديث السابقة أن الانسان إذا جامع في اليقظة» وآنزل 
وجب عليه الاغتسال» وعلى المرأة كذلك» على الاثنين» وأنه إذا جامع 
ولم ينزل» يجب -أيضًا- عليه الاغتسالء إذا جامع» وم ينزل» وجب عليه 
وعل المرأة -أيضًا- الاغتسال. 

أما في اليقظة: فإذا ذكر احتلامًاء ول جد ما فليس عليه شيء وإذا 
وجد أثر الاحتلام» وجب عليه الاغتسالء سواء ذكر احتلامًا أو لم يذكر 
احتلامّاء وإذا لم جد شیثا» فليس عليه شیء. 


بان و وب الغشل علی الکافر | إِذَا الم 


وجوب الغسل على الکافر إذا أسلمء إذا دخل في الاسلام فانه یشرع 
له أن یغتسلء هل هو على الوجوب أو على الاستحباب؟ خلاف بين العلاء؛ 
بعضهم يوجبه» وبعضهم یستحبه ولا یوجبه. 

فالذين أوجبوه لما ۳۲ من الأحاديث أن النبون صا هه وس آمر أشخاصًا 
أسلموا أن يغتسلوا. 

و ین ای ا وو انی ا 
للاستحباب. ولیس للوجوب؛ لأن الرسول ملع لم يأمر به کل أحد 


7 


اسلم. 


رح 
مد شک ا2آ ف کته ےک چ زاب رج ده 


کے ل 


٥‏ اعَنْ قيس بن عاصم و نة آنه سل مره لب و 


۳ 


أَنْ آن يتل باء ودر 9 امس لا این ماه 


دی شح ی 


قيس بن عاصم التميمي نة هذا سيد تيم في عصره» يضرب به 
المثل في القوة والحلم والشجاعة» قيس بن عاصم اللنقري نع أسلم 
على عهد النبي مین فأمره النبي مت أن يغتسل بماء وسدر؛ 
لأن السدر مادة منظفة» فيستعمل مع الاغتسال المواد المنظفة -کالسدر 
والاشنان» والخطمي؛ والصابون» والستحضرات الحديثة الآن للتنظف. 
الشامبو بأنواعه- هذا مستحب. الاغتسال واجب. وأما استعمال المواد 
المنظفة معهاء هذا مستحب. 


(۱) أخرجه أحمد (۲۱۲/۳). وأبو داود (۳۵۵). والترمذي (٦٥٦٦)ء‏ والنسائى (۱۸۸). 


وک 
¥ م2 ةير Lay‏ ۰ مرخ سم فک م لے کے سو 
يک اراز و تبسك الترركية مک کم چ نب رجد ف 


يم 


-٦‏ وَعَنْ أبى هريرة نة «أن ۳ 7 َم قال الى سیر 


3 


اذْهَبُوا به إلى حَائِطِ بَنِي فلان؛ فَمُرُوهُ أنْ يَعْتَسلَ) روا أذ 20 , 


هذا ثامة بن أثال سيد أهل اليامة تة ذهب إلى العمرة وهو کافر 
فأخذته سرية رسول الله ةيرسا أسيرًا من الطریق» فذهبوا به إلى المدينة؛ 
لان الله آراد به خبرّا» فربطه النبي یت في سارية السجد» وأخذ کل 
ما یمر عليه یقول له: ١مَادَا‏ عندك یا ُمَامَة؟) فَقَال: (عندي یا حمّد محمد خن إن 
سائیں فا کم ون نیم سے بے تید اغالا قصل سس 
مه مَا شِيْتَ»» فكل يوم يدخل عليه ویسأله. في النهاية آطلقه ابوك 
قال: «أَطَلِقُوا تِمَامَةاء فأطلقوه» فعند ذلك جعل الله الإسلام في قلبه» فأسلم 
وشهد آن جس رسول سس في الاسلام. 

مُا قیع مَكَة قال له قائل: صَبَوْتَء قال: لاء وَلَكِنْ أَسْلَّمْتُ مَعَ مد 
رسول الله له میتی ولا رای لا يأَتِيكُمْ من الامة حب ےک لته کی یم 
فیها النبي سل یور ؟ لانه كانت الیمامة تنتج البر الكثير» ويشتريه منه آهل 
ا حجاز فلا آسلم» ضرب علیهم احصار حتی یسلموا. 

وأيضًا الرجل اعترف بأنه لا أحد أبغض إليه من الرسول مومت 
مہم ہب یه حتی رآه وشاهده. ورأى 
تعامله معه» فعند ذلك أسلم وآ ا 


(۱) أخرجه أحمد (4۰71/۱۳). 


ر٢(‏ آخرج البخاري (۰)۳۷۲ ومسلم (1755) عن أبي هريرة لگند قال: بت = 


ہے 


سر یح 2( نام و تبسك کید مخ کچ تا ريد هه 


والشاهد من الحديث: أن النبي ص 227 آمرهم آن یذهبوا به ال 
حائط بنى فلان» وأن يغتسل. فدل هذا على أن الكافر إذا آسلم يغتسل 
وی روایه: آنه هو ذھب؛ هو ذهب واغتسل» وجاء إلى الرسول 
ی وأعلن اسلامه. فدل هذا على أن الکافر إذا أسلم. 
وهل هذا للوجوب أو هو للاستحباب؟ على قولين. 


م و 7 تُ م رے 2 خيلا قبل تج م ۱ 
ا آتال» سید آهل اة تق تو بت ارب ین سَوَاري ال چیه رال 722 ۴ 


ه ر هو ٥‏ موه 


وس > 4 1 7 27 وس هر و 
دون فقال: «مَاذًا عندل با نام م9 فقال : عندی د اعد زپ فلت 


وهر و مرس 


اه ہت زان کنت رہ بی منه ما ششت. فترکه 
سول الله راما حى كان بَعْدَ اعد فَقَالَ: (مَا عندل با امه م2 فَالَ: ما لك 


0 ال 
ما ششت. فر ل الله ه میس حتی كَانَ مر اَعَد فقال: «مَاذًا کل با ثامَة؟»» 


© سر 


فقال کر اقلت لقن تیم نوم سے پرس رس 


و 
و سے سے مسر إن سر ن کے 


ترید الال فسا تُحْط منه مَا شنت. فَقَالَ ول الله تم «طلقوا ثم مه فانطلق 


ےہ 
سے سر ھک مه :اسهد مر ان 9 ب 2۰ 


إل تخل قریب من المسجددء فَاعْتَسَلء م لالجد فقال: الله 


ے٤٥‏ ہے6 ارس و 286و مر و ری و سے ا 


واشهد ان مدا عَبده ورس وله یا محمد واللی ما کان عل الا رض وجه 


ہے 


€ 
1 
۷ 
دم 


سم 
1و 
۰4 


3 


وَجْهِكَء فَقَد أَصْبَحَ وَجْهُكَ حب الوَجُوو کل إل وال ما کان مِنْ دين بعش 


سم اي سم مم کیک 


ينك اصح دیلک حب الڈین كُل َه وافی ما کانمن بل د ۱ من بدد 


ی 


۷ $ 
١١ سب‎ 
۷ 


0 ۰ 0 ۰ ی 
5 5 إلى 
۷ ۷ 
A‏ 
A‏ جح 
o‏ 


ھ 7 7 عم 2 ۳ 3 
نیح بد آحب یلار له اي زرد تلك نذأي رآ رید وٹ 


ص و کے ئا 220 + ا 


~e 


ره رَسُولُ الله لادوم ومر نیتم فلا قدم مكة ال له قَاء : اصبوت فقال: 
٠ ٥ ۳‏ مرح میم 7 ۳ سح ٹا 1 ۹ 0 20 بر فیط 

لا ولتي أَسْلَمْتُ مَمَ سول الله ايوم ولا وا لا ینیم من الْيَامَةِ حبهة حنطة 

رت رھ کات ۳ 1 0 l4‏ 7 

ختی یادن فیها رسول الله عیرس 


ما فرغ المؤلف یه من ذکر الأحاديث الواردة في الوضوء -الطهارة 
من ال حدیث الأصغر- انتقل إلى الطهارة من ا حدث الاک وذلك بالاغتسال 
بجمیع البدن. 

رَمَثاللہ: (يات ؛ الغشل مِنْ ایض" هذا موجب من موجبات الغسل» 

وهذا 00 الواجب یکون من ا حیض بالنسبة للمرأة» ویکون من النفاس 
-أيضًا- بالنسبة لحاء ويكون من ا حنابة بالنسبة للرجل والمرأة» هذه الأحداث 
التي توجب الاغتسال: الحيض» النفاس» الجنابة» بدأ بباب الغسل من ا حیض. 

والحيض لغة: السیلانء يقال: حاض إذا سال» حاض الوادي إذا 
سم : دم طبيعة وجبلة؛ يخرج من قعر الرحم في أوقات 
خصوصة'' دم طبیعة ۳ نزیفا» ولا نتیجة مرض؛ وإنم| هو دم طبيعة 
طبيعة المرأة وخلقتھاء وجبلة جبلها الله عليها حکمة عظيمة» وهي أن هذا 
ا حیض يغذي الولد مادام في بطن آمه عن طريق سرته» فإذا ولدته» حول إلى 
حليب» حول هذا الدم إلى حلیب يخرج من ثدييهاء ولذلك قل أن تعيض 
ا حامل والرضعة» هذه هي الحكمة في خلق دم الحيض في المرأة. 


(۱) انظر: الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي (ص٤٦٥)ء‏ والطلع على آلفاظ المقنع (ص/51)» 
والدر النقي فی شرح آلفاظ الخرقي (۲/ .)٠٤١‏ 


سر 
وتآ کیک م ادرک مزلم جک رال رید 


سم 


4 أن فَاطِمَة بنت أي بش گانث تشتحاضه 
فَمَأَلتْ التي 32 عيرس فقال: ذلك عرق ولات بالحَیْضْق فبذا آقبلث 


اة د كى الصلات اذا بر فاعتسلی وصلی». روا کار( 


فاطمة بن أبي حبیش نها كانت تستحاضء آي: یصیبها د 
الاستحاضة» ویستمر معهاء فاذا تفعل ؟ 

والاستحاضة: خروح الدم في غير أوقاته» وهو نتيجة لمرض» نزیف 
وطذا قال ها النبي عم «إِنْمَا لك عزق» آي: نزیف من عرق ینفتح» 
وهذا العرق في آدنی الرحم» یسمی العاذر: وآما احیض. فإنه بخرج من عرق 
في قعر الرحم یسمی العاذل -باللام- فبینهیا فرق من جهة الخرج ومن 
جهة الأحکام( 

فجاءت فاطمة نع إلى رسو ل الله یر تشکو إليه کثرة الدم؛ 
وأنه لاینقطع» فماذا تصنع في طهارتها وصلاتها؟ فقال ها يوس : نما 
ذلك عزق»۰ أي: ليس هو بحيضء وإنما هو عرقء أي: إصابة لعرق ينزف هذا 
الدم؛ نما ذلك عرق فد اقب حَیْضتك فَدَعِي الصلاة ولذا در فاغتسلي 
وَصلي»» ففرج الله عنهاء بین ها رسول الله اكموس ماذا تصنع. 
(۱) آخرجه البخاري (۳۲۰). 


(۲) انظر: الصحاح (۲/ ۷۰)ء و الجموع الغیث في غريبي القرآن والحديث (4۱۸/۲) 
والنهاية في غريب الحديث والاثر (۳/ ۲۰۰ والطلع على آلفاظ القنع (ص ۵۷). 


فقو له موسر : «فإذا لت حَيْصَتَك»» أي: التي تعرفینھاء حيضتك 
التي تعرفينها قبل أن تصابي بالاستحاضة وذلك بأن یکون ها عادة تعرفهاء 
محددة بأيام» فإذا كان ها عادة» فإنها تعتبرها في الاستحاضة فإذا بدأت العادة 
في وقتهاء تترك الصلاة؛ لان هذا حیض فإذا أدبرت العادة» انتهي وقتهاء فإنها 
تغتسل» ويعتبر هذا الدم المستمر استحاضة وليس بحيض» وهذا واضح. 

ولكن إذا لم يكن لما عادة» أو كان لما عادة ونسيتهاء فاذا تعمل؟ 
النبي تيوس أرشدها إلى أن تنظر في الدمء فان دم الحيض بختلف 
عن دم الاستحاضة فإذا كان الدم أسود ثخيتاء فإنه حيض» والدم الأحمر 
يعتبر استحاضة فتميزه باللون» وإذا لم يكن له لون» كله سواء فإنها تعمل 
بالرائحة؛ لان دم الحيض له رائحة منتنة» ودم الاستحاضة ليس كذلك» 
ولهذا قال مَییَ: فان دَمَ الْحَيْضِ دَمٌ سود یُعْرّف»۱۳ آسوده يعني: 
لونه آسود» خلاف الاستحاضة فلوغا أحمر. 

قوله: «یْغرّف يعني: له رائحة له عرف والعرف: هو الرائحة 
رائحة منتنة» فاذا كان دمها آسود ثخینا» أو له رائحة منتنة فان هذا حيض» 
وما عداه فهو استحاضه. 

إذا انتھی هذا الدم الأسود. أو الدم الذي يُعْرَفَء فإنها تغتسل للحيض» 
وتصلي» وتتوضأ لكل صلاة؛ لأن هذا دمٌ خارج ينقض الوضوء مثل من 
حدثه داك ۰ فتتوضاً لكل صلاة. 


)١(‏ أخرجه مبذا اللفظ النسائي في سننه (۰۲۱ ۰6۳۳ وفي الكبرى (۹/۱٥۱)ء‏ وابن أبي 
عاصم في الآحاد والمثاني /٦(‏ ۱) وابن حبان في صحيحه (5/ ۱۸۰). 


سوہ 

الاغتسال مرة واحدة. مرة واحدة عند إدبار الحيضة. وأما الو ضوی 

فیتکرر مع کل صلاة؛ لان الخارج لا يزال مستمراء فهي مثل من حدثه 
دائم. 

ودل الحديث على أن الحائض لما أحكام. منها: أنها تدع الصلاة وقت 

ا حیض؛ وندع الصيام ٤‏ رمضان وقت ا حیض؛ لکنها نقضی الصیام 

ولاتقضی الصلاة» وهذا بالاجاع وذلك من رحمة اللہ؛ لأن دم ا حیض یکثر 

على النسای لو كانت تقضی الصلاة» لشق ذلك عليهاء فی حين أن الصيام 

لايشق عليها؛ لأنه شهر واحد في السنة» فلا يشق عليها قضاوه هذا ما يتعلق 


شک بات و تبسك الترركية مرگ ج حي رة 4 
یک 


یاب تخریم القراء 3 عَلی الخانض والجَنب 
۸- عن لي لک َعنه قال: «كَانَ کت اللہ صالعَسار بَقَضِي 
حاجن ا نوس 3-0 یی ا یال مَعَنَا للم ۲ حه ور ال 
ون الآ ا 


قوله رةاته: (بَابُ تحریم لرَاءءِ عَل ايض وَالْجَنْبِ)» عرفنا أن 

ا حائض تحرم عليها الصلاة» ويحرم عليها الصوم وقت الحيض» ويحرم عليها 

قراءة القرآنء ويحرم عليها الطواف بالبیت؛ لقوله مليوس «غیِر أن 

لا تطوفي بِالْبَيْتِ ختی تطهُري»"» هذه الأمور تحرم على الحائض؛ قراءة 

القرآن» قراءة القرآن سواءً من الصحف أو عن ظهر قلب» فا حائض لا تقرأ 

القرآن هذا واحد والجنب -أيضًا- لا يقرأ القرآن مادام جنبّا حتی یختسل. 
۰ 


قوله ان سو یه قال: « کان رَسُول الله رهه دی 


۳ 1 


حاخته جَنَهُ ثم 2 ۳ لقن وَيَأَكُلُ مَعَنَا اللحه وَل کا تححبة وریا قال 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۷۰). وأبو داود (۲۲۹)ء والترمذي »)١557(‏ والنسائی (٢٦۲)ء‏ وابن 
ماجه (095). ۱ 

(۲) انظر: سنن الترمذي (۲۷/۱). 

(۳) تقدم تخریجه ( ص۵۸ ۵). 


سر وک 
ھا تآ کک م آشرسصیه م کلم جراج ف 
مرک 


لا جه من الْقَرْآنِ سىء لَيْسَ انب ما يحرم على ال حائض وعلی ا جنب 
قراءة القرآن أما كونه يحرم على الجنب؛ فلهذا الحديث أن النبي صلعَ ود 
كان يقضي حاجته بالخلاء» يقضي حاجته بالغائط و البول؛ لأنه بش ررض 
یأتی عليه ما يأتي على البشر» یقضی حاجته إذا اعتبره شيء من بول أو غائط 
ثم يخرج إلى أصحابه من محل قضاء الحاجة» ولا يتوضأء بل يأكل معهم» 
ویشرب معهم نیو ولیس له هلوسر اختصاص بأنه يعمل له 
طعام وحده وشراب وحده. بل كان يسار كسائر أصحابه وَوَإئیَتش؛ 
يأكل معهم» ويشرب معهم میس فدل على أن ا حائض وا جنب 
يأكلان ویشربان من غير اغتسال ومن غير وضوء. 

آما قراءة القرآن» فکان مه لا محجبه عن القرآن الا الجنابة» 
هذا حديث علي ين الا الجنابة» فإذا کان عليه جنابة -سواء بجماع أو 
احتلام-» فإنه لا يقرأ القرآن حتى يغتسلء فهو لا يقرأ القرآن بنفسه. 

وفي رواية الترمذي: ولا يقرئ القرآنء ولا يعلم القرآن وهو جنب. 

كذلك المدرس إذا أصابته جنابة وهو یدرس يمتنع حتى يغتسل؛ لهذ 
الحديث. 


گان رَسول الله مدوم يَقْضيٍ حَاجَتَهُ نم جرح قیفر يقرأ الف ان 
نال مَعَتا لحم الحدث الأصغر لا يمنع قراءة القرآن» يقرأ وهو غير 
متوضی: لا مانع» الرسول متیر وغیره» لا مانع أن من عليه حدث 
آصغر أنه يقرأ القرآن عن ظهر قلب. ولا یمس الصحف؛ لما سبق: (لا يمس 
اْمَران إلا طاهژا۱). 


)۱( تقدم تخريجه (ص005). 


جس 
ھ- ير شم ا وت اکم الشركة 2 مزلم جگزارچدھ 


اما عن ظهر قلب: فيقرأ القرآن النبي مر لم يكن يقرأ 
الصحف. ولايق رأ الكتابة» آمي مر لا يقرأ ولا یکتب» ولكنه يقرأ 
بها علمه الله سبحات رتال » بحفظء فيقرأ عن حفظ» وهو على غير وضوء. 

أما الجنابة» فإنها تحجزه عن تلاوة القرآن حتى يغتسل» وهذا محل 
الشاهد من ا حدیث. 


«ولا یب وربا قال: لا جره من لقن کي لیس ا تابة»» فدل على 


دانع اد las‏ 
کسائر الناس. 


قوله رَد (لَكِنَّ لفظ المَدْمِذِيٌ مخض : گان یقن تا الْقَرْآنَ عَلَ کل 
حال این مج كذلك لا يقرئ القرآن» لا یدرس القرآن وعلیه جنابة 
حتی يغتسلء فهو لا يقرأ القرآن بنفسه ولا یقرثه لغيره. 

قوله َِمَۂللَۂ: (وقال: خدیث يث حَسَنٌ صَحِيخٌ) هذا اصطلاح الترمدي 
من یقول: حسن صحیح. قالوا: يعني: حسن من طریق» وصحیح من 
طریق آخر؛ لان هناك فرق بين الحسن والصحيح» فیکون ا حدیث صحیخا 
من طریق» ویکون حستا من طریق آخر( وهذه عبارة خاصة بالترمذي. 


)١(‏ انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص۳۹) والاقتراح ٤‏ بیان الا صطلاح (ص۰)۱۱-۹ 
والباعث الحثيث (ص ۰۶۳ ٤٥))ء‏ ونزهة النظر ( ص1٦‏ -1۸)ء وفتح المغيث (۱۲۱/۱- 
٥ء‏ وتدريب الراوي في شرح تقریب النواوي (۱/ ۹-۱۷۰ ۱۷). 


3227 0 ۵ مم ے رت ےہ مرن ام 7ھ ۲ می سم 8 00 ور 

84 وعن ابن عمر وین عن النبی صا الله علِيندوسل قال: (لا بغرأ 

" و ۶ و ر 293 eT‏ 0 5 رر و عو ول ر »+ 2 سرامو 
الجنب,؛ ولا الحائض شیئا من القرآن). رواه ابو داود والترزمذی واین 


ماك 


هو سس کچھ 

لا یقرأً الحائض ولا ا جنب سواءً رجلا أو امرأة شيا من القرآن» مادام 
عليه ا حدث الأكبر حتی یغتسل. 

شَیْنَا من الْقُرآن): قلیلا كان أو كثيراء فلا يقرأ سورة» ولا يقرأ آية 

ولایقراً آیات حتی یغتسلء وأما اللفظة -لفظة واحدة» ليست آية» وإنم 


e 


لفظة» أو بعض آية-» فلا مانع من ذلك. 
وأما قراءة التفسیر ومس التفسیر فلا مانع؛ لأن هذا ليس مصحفاه 


وإن| هو تفسیر. 


.)۵۹7( آخرجه الترمذي (۱۳۱) وابن ماجه‎ )١( 


ےآ یتشک اھکد نع کاڈ 


۰ وَعَنْ جابر له عَنْ لنبي ما اووس قال: «لا تَقَرَاً الْحَائْض 


ولا النْخَسَاءُ مِنْ القزآن شَيْنَا). رواه الا قط٢‏ 


ہش انح وم 
وهذا فيه زيادة النفساء. 


والنفساء: هي المصابة بالنفاس» وهو الدم الذي يخرج من المرأة بعد 
الولادة» على إثر الولادةء لأن الدم كان منحبسًا في الرحم يوم أن كان الولود 
في بطن آمه فإذا ولدته» خرج هذا الدم المنحبس» فيسمى بالنفاس من 
النفس. وهو السعة بعد الضیق(۲. 

فهذا الحديث يدل على أن النفساء مثل ال حائض لا تقراً القرآن مادامت 

حائضاء وهذا قول جاعة من آهل العلم أن الحائض لا تقراً القرآن 

ولاالتفساء وذهب جاعة من آهل العلم إلى أنه لا مانع أن تقرأ ا حائض 
والنفساء القرآن؛ لأنه لم يثبت دلیل یمنعها من ذلكء وهذه الأحاديث كلها 
لاتخلو من مقالء فلا مان أن ت تقرأ القرآن مطلقا. 

واختار شيخ الاسلام ابن تيمية أنها تقرژه إذا خشیت نسیانه» يجوز 
للحائض والنفساء أن تقراً القرآن إذا كان لما حفظ. وتخشى أن تنساه؛ لأن 
احیض يطول أو النفاس يطولء وربا تنسى» فتقرؤه؛ لأجل الحفاظ عليه. 


(۱) أخرجه الدارقطنى (۲/ 577). 
(۲) انظر: العين (۰۲۷۱/۷ والزاهر نی معاني كلمات الناس (۰)۲۱۰/۲ وتہذیب اللغة 
(۰)۱۰/۱۳ والصحاح (۳/ ٥۹۸)ء‏ ومشارق الأنوار (۲۱/۲). 


مي ہے ۳ سس و ارت ان 
سے سے 7 


دا -أيضًا- المدرسة 
أو بعضهم- ال حقوا بهذا - أب 
الحق العلماء العاصرون -آو بعضهم 7 ا س کا 
۱ لتي يحتم علیها عملها أو دراستها قراءة 2 6 ۳ 
تن 1 ۱ ۰ مھ ۰ 5 ۰ 
۱ ۱ للحاجة» فهذا قول وسط بين القول مر 
لاختما ٠‏ فتفر وه : ۱ حا: مطلفا 
۲ ا 2 56 
وڈ بیج ۰ 


اه یفتی بأن الحائض 
: ۵ مطلقاء یفتی د 
۱ باز راه مع الذين مجیزون ۲ 
والشیخ ابن ؛ 
1 2 7 
لا مانع أن تقرأ القرآن مطلقا 


7 و ٥ ٥‏ و۶ 6 
باب الزخصة في اجتیاز الجنئب في المَسُجد؛ 


7 
۳ 
و 20 20 سے سے 
7 2 72 
ومتعه م' الللث ضفےه الا أن كَنْهَ ضا 
و مس ©( ان مو 
ہے ہے بر ر م 


عرّفنا أن الجنب لا یصلی» والجنب لا یلبث في السجد. لا يجلس فيه 
وهو ججندب. 

قال بعض العلماء: مطلقا الجنب وا حائض لا يجلسان في المسجد. 
ولايمران مع المسجد» ولا مرور» فيجتنب الحائض والجنب المسجد ائیّ 
هذا قول جماعة كثيرة من أهل العلم. 

وذهب جماعة -وسيذكره المصنف یمه إلى أنه يستثنى حالتان: 

الحالة الأولى: إذا كان مرورٌاء ولا يجلس؛ لأخذ حاجة أو كونه 
طريقا مختصرًا؛ لقوله تعالی: ٭ يَتأَيها الب ءَامَثوا لا مروا اوه ونر 
شکری کی لما عا ولون ولا جنا إلا عابری سیل 46 [انساء:۳ع]. لا 
عابری سیل #» آي: مروا مع السجد لا مانع» فيجوز له أن یم وكذلك 
الأحاديث التي ستأتي تجيز الرور» وأخذ الحاجة من السجد من غير جلوس 
للحائض والحنب» هذه حالة. 

والحالة الثانية: إذا توضاً الجنب» جاز له أن مجلس في المسجد؛ لأن 
الوضوء يخفف امحدث. آما الحائض» لاء ولو توضأت لا تجلس في المسجد. 


وقیل: لا یقربانه مطلقًا؛ لا جلوسّاء ولا مرورًا. 

قو له مداد (یّات الرَخْصَةِ في اجتياز ا كت فی الَسْحِدٍ ومنيو مَنعه من 
ال فيه إلا أن E‏ الرخصة ٤‏ اللغة: السهولة؛ من الرخص» ٤‏ 
الأصل الرخص: هو الشیء اللین» والکان اللن سس ركف 

والمراد به عند الأصوليين ن: السهولة السهولة في التشریع» وهي الانتقال 
من الحكم الأشد إلى الحكم الأسفل؛ مثل: الرخصة في قصر الصلاة للسفر مثل : 
الرخصة في الإفطار في نهار رمضان للمسافر والریضء هذه رخصة. وعرفوها 
بأن الرخصة: هي استباحة الحظور مع قيام سبب الحظر لمعارض راج" 

ومنه -أيضًا-: أكل الميتة للمضطرء هذه رخصة رخص الله مها للمضطر 
من أجل بقاء حياته» فهي الانتقال من الحكم الأشد إلى ا حکم الأسفل. 

وهذا إن) هو فيا شرع اللہ لیس الإنسان على هواه يرخص لنفسه 
ويسهل لنفسه؟ لاء هذه زندقة قة؛ المراد بالرخص التي رخص الله بها لعباده؛ 
«إِنَّ الله ىٰحبً آن تؤتى رخضه, كما یکره آن تؤتى مَعْصِيَتَهُ)'' والله يحب أن 
تؤتى رخصه عند الحاجة إليهاء ولا يشدد الإنسان ود يشق على نفسه. والّه قد 
وسع عليه ورخص له ففعل الرخصة مستحب. 
(۱) انظر: العين (5/ ۱۸۵ وتہذیب اللغة (۷/ ۰)1۲ والصحاح (۳/ 51١‏ ۰)۱۰ ومقاييس 

اللغة (۲/ ۵۰۰). 
(۲) انظر: رسالة العکبري في أصول الفقه (ص ۰4۷ وقواعد الأصول ومعاقد الفصول 


(ص ۲ء وآصول السرخسي (۱/ ۰۱۱۷ وروضة الناظر وجنة الناظر (۱۸۹/۱). 
(۳) تقدم تخريجه (ص۳۵). 


SNE 
شک اراز بت کک م الترركية ےکن چ زار د ھ‎ 

والأخذ بالعزيمة جائزء يجوز للمسافر أن يتم الصلاة» هذه عزیمة 
ويجوز له -أيضًا- أن يصوم في رمضان وهو مسافر؛ هذه عزيمة» يقال ها: 
عزيمة» هذا على الأصلء لکن الأخذ بالرخصة عند الحاجة إليها أفضل من 
الأخذ بالعزيمة. 

قوله وَمََآمَهُ: (ا بُ الرّخْصَةٍني اجتیاز انب في السجر)» اجتیاز انب 
في السجد» یعنی: مروره» اجتیازه یعنی: مروره في السجد. 

قوله ةا (وَمَنْعِهِ من الب فيه الا أن يتَوَضّاً). ومنعه من اللبث في 


سرس ين 


المسجد وا جلوس والنوم فیه» إلا إذا توضا؛ لان الوضوء مخفف الحدث. 


شت كن انمت وا الکو تک لش رسکية م زگ لام جک را رد 2 


س 9 ص 2 ے رهام ۳ 4 7 د شو ا ر 
۱ عَنْ غَائِشّةً َع قَالَتْ: «قال 7 سول اللہ صاه ووس : 
ناوليني الْخمْرَةَ من الْمَسْجِدِ قَقَلْت: ۲1 حَائِضض: فقال: رن حَیْضَتَكَ نَيْسَتْ 
في دك . رَوَاهُ الجاع لا یار 7 


دو اش 490 


هذا ا حدیث فيه أن النبی السار قال لعائشة وََإْدَدعَتهَا: «ناوليني 
الخمْرَة من المَسجد»» الخمرة ٤‏ السجد» وأمرها أن تأتي ہا إليه» ور 

والخمرة: هي السجادة التي يصلي علیها یر فأمر عائشة 
ينت أن تأتي بها إليه من السجد» فقالت: يا رسول الله «ني حَائِشض٤ء‏ 
هذا دلیل على آنهم کانوا یعرفون أن الحائض لا تقرب السجد. فقال لما 
يوسا : (إِنْ خیْضتك لیسَت في یدك». اليد لیس فیها حیض ا حیض 
في الفرج» المحيض» وآما بقية الاعضاء فليس بها حيض» ولذلك يجوز 
للزوج آن پباشر زو حته ا حائض؛ و مہا ماعدا الجاع ٤‏ الفرج هذا 
هو الذي لا يجوزء وما عدا ذلك یستمتع بزوجته. 

وهل يستمتع بجسمها كله ماعدا الفرجين» أو یستمتع .با فوق 
الازار؟ 


1 


(۱) أخرجه أحمد (۲۱۵/:۰) ومسلم (۲۹۸)ء وأبو داود (٢٦۲)ء‏ والترمذي (175), 
والنسائي (۲۷۱))ء وابن ماجه (1۳۲). 

(۲) انظر: الزاهر في معاني كلمات الناس (۰)8۳7/۱ وشمس العلوم (۳/ ۱۹۱۵). والنهاية 
في غریب الحديث والأثر (۲/ ۷۷)ء ولسان العرب (5/ ۲۸ ۲). 


ے0 هد 
2 


كان النبي مَیصَر يأمر عائشة ملع وهي حائض» فتتزر 


فيباشرها صَأَاللَعلید کاو کے ے۲۸ 


على كل حال الزوج يستمتع بزوجته في كل جسمھا ماعدا الفرجينء أو 
ماعدا ما بین السرة وال رکب وهذا آحوط. وهذا الذي كان النبي صلا ند وسار 
يفعله مع عائشة» وقال مالک ضْنَعُوا کل شَيْءٍِ إلا لا الْجمّاع»۳ قال 
للزوج: اصنع كل شيء مع زوجتك. إلا الجاع في الفرج. 

فقوله صَإَْلدَهءَِتَهِوسَمَ: : «ناوليني الْحمْرَةَ منْ الْمَسْجِدِ), وهي حائض. 
معناه: أنه يجوز للحائض أن تدخل السجد. وأن تأخذ منه احاجة و تخرج» 
ولا تجلس فيه. 

قوله يََلل: (رَوَاهُ اه إلا اي > فالجماعة المراد بهم: السبعة 
أصحاب السنن» والمسند للإمام ا مد والصحيحان. لکن استثنى البخاري؛ 
إا صاروا ستة» والحديث واضح في أن الحائض تدخل المسجد؛ إما لتمر 
معه؛ لأنه طريق مختصرء وإما لتأخذ حاجة منه وتخرج» ودل على أنها 
لا تبلس في السجد وهي حائض. 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (۰)۳۰۲ ومسلم (۲۹۳): عن عائشة يعت 
قالت: «کَاتّت اخدانا دا کات حانضا فَأَرَ اد رسو ل الله مر أن يَبَاشْرَ اء 
ن تر في ور عَیقَيَمَاء مارا 

(۲) آخرجه أحمد (۱۹/ ٣٥۳)ء‏ ومسلم (۳۰۲)ء وآبو داود (۸٥۲)ء‏ والترمذي (۰)۲۹۷۷ 
والنسائي (۲۸۸)ء وابن ماجه (146) من حدیث انس ره 


2 
جت كام لش رسد مرلن ج زر برد 4 


۲ وَعَن ميمونة لها قالت: کان رم شول الوم سی 
وم 


حجرها ھی لقن وهی 
بی نَم تقوم إخدانَا بخنرته وبا ریہ ما 
أ مد والنسای و 


کلف نے 
هيك 
رم 


دای الشتح کی 

هذا ا حدیث يدل على ما ذكرنا: أن بدن الحائض لا يمنع منه أن یمس 
يمسه زوجهاء ينام في حجرهاء كل هذاء ويستمتع -کما سبق- بها. 

فكان میت يدخل على نسائه» وإحداهن حائض» فيضع رأسه 
الشريف في حجرهاء فدل على أنه لا بأس أن الانسان يمس بدن الحائض» 
وينام على رجلها أو في حجرهاء لا مانع من ذلك. هذا فعله الرسول 
عم مع زوجه الحائض» ويقرأ القرآن في حجرهاء نا هي الممنوعة 
من قراءة القرآن» أما أن يقرأ غيرها من هو رأسه في حجرهاء فلا مانع من 
ذلك. كان يضع رأسه ةيسار في حجرهاء ويقرأ القرآن. 

والمسألة الثانية: كانت إحدى نساء الرسول حصََللَاَكِيََِلَ تذهب 
بالخمرة» وهي عرفنا آنها السجادة» تذهب بہاء وتضعها للرسول ةيوس 
في المسجد؛ ليصلي عليهاء فدل -کما سبق- على أنه يجوز للحائض أن تدخل 
المسجد لتضع فيه شيئًاء أو لتأخذ منه شيئاء لا مانع من ذلك» والحمد لله. 


.)۲۷۳( أخرجه أحمد (5 5/ ۳۹۲)ء والنسائی‎ )١( 


سول الله توت يَدْخُلُ على إخدَانًا وهي حانض فيضم 
سفن جره کا ا5 تمس کا يكرأ القرآن فى حجرهاء فدل 
على أن الممنوع من القرآن هي ا حائض فقط آما من يضع رأسه في حجرها 
أو على رجلها أو فخذهاء لا مانع من ذلك. 


وع و 


ائم تقوم إخدانا رن فتضعها ٤‏ الشجد». تقوم بخمرته» يعني: 
سجادته» تضعها له في السجد؛ ليصلى علیھاء دخلت السجد. ووضعت 
السجادة وخرجت» دل على جواز دخول ا حائض السجد لحاجة» ونخرج 


مب . 


هد 
ل چرس ہے( 3 ص عو السام ون م م و کا سود ون 
کج رازا دت اشک لكيه کت گزارجدھ 
وھ 220 © 
۷ 9 


سے 
بی أجل روم 


ماس هم ہ۔ 11110100 و و ور هس ے 
۳ وعن جابر جَوَِلَیْعَنْۂ قال: «كان حدنا يمر فى المسحل جنبا محتارًا). 


کا او ری 26 ا )۱( 
رواه سعید بن منصور ف سنیه . 


هذا الذي سبق المرور مع السجد كونه طريقا مختصرًا لا مانع؛ 
للا قروا الضلوٰہ وأنشْم شکری ی تَعلَموأ ما وود ول جِتُبا الا 
عابری پیل € [النساء:47]» فدل على أن مرور انب وا لحائض في السجد 


لا مانع منه» إذا كان طريقًا مختصرًا. 


(۱) آخرجه سعيد بن منصور في التفسير من السنن (5/ ۱۲۷۰). 


شن 0 ا 4 وت الجتكا م آلشرسکیة راع رار ة4 
یک 


ہے 


٤‏ ۰ - وَعَنْ رَبْد بن أ“ م قال: «كَانَ آضحات رَسُول الله لصا 


3 و و شم 
يَمْشُونَ في آ0 وَهُمْ جُنب». رَوَاہ ه ابن النذر'''. 


سر 


لفظ جنب یطلق على الواحد وعلى الحماعة؛ یقال: جماعة جنب. وفلان 
جنب. هذا لفظ مث شرك 
جنابة» فدل على جواز الرور في السجد. وآن هذا كان يفعله الصحابة 


(۱) علقه ابن النذر في الأوسط (۱۰۸/۲) عن زيد بن أسلم. 
وأخرجه ابن أبي شیبة في الصلف (۱۳۰/۱) عَنْ َي بن سل قَالَ: (كَانَ الرَّجُل منهم 
يجْنْبُ» تم ذخل الُشجد فَيْحَدث فيه). 


رھب سے 


۰۵ - وَعَنْ عَايْشَةَ 27ہ قالث: «جاء وال الله تس ووجوه 
یوت تا رعة عة نی اللَسْحِد فقال: وَجُھُوا هذه اليُيُوتَ عَنْ 


ص مم 
و ۹ 
ET‏ 


نم د- رَسُولُ الله یو وَ1يَضْنَْ قرم ی جهن لو 


شا 


ےت فَخَرَجَ لیم فقال: وَجُھُوا هُده البیْوتَ عَنْ الْمَسْجِدِء هانّي لا أحل 


کا ا 


المَسْجِدَ ِحَائِض ولا جُنب) . رواه ابو داو 


كانت بيوت الصحابة ريت موجهة إلى المسجد -مسجد الرسول 
انلوسر - يعني : كانت أبوابهم مشرعة على المسجد؛ لأن هذا أيسر لهم 
عندما يخرجون للصلاة» ولكن الرسول صا یر آمرهم أن يوجهوها إلى 
غير المسجد» كرر ذلك عليهم مرتين» وهم ینتظرون أن يرخص هم فعزم 
عليهم ی أن يوجهوها. لماذا؟ خشية أن يكون أحدهم حائضا أو 
00210 

«فإني ل أخل المَسْجد لخائض وَل جنب؟: هذا التعليل في کونه 
12 یر آمرهم أن یوجهوا بیوتہم إلى غير السجد؛ خشية أن یلبث فيه 
من هي حائضء أو من هو جنب. 

(جَاء رَس ول لصو وجوه یوت 
يعني: مفتوحة على السجد. 


(۱) آخرجه ابو داود (۲۳۲). 


کے شم رس 1 را وك السك اھکد مكاح کزآرجندھ 
«فقال: وَجُھُوا هده الْبْيُوتَ عَنْ المَسْجد». يعني: اصرفوا أبوابها عن 
السجد. 

1 م ل رول اللہ مور ولب ۱ َصِنَعْ الْقَوْمٌ یا و جَاءَ أَنْ ینز 
فيهم رَخْصَةٌا تأخروا لیس من أجل مخالفة الرسول متس وانا 
کانوا برجون آن برخص هم؛ لان بش علیهم سد اوا ولکن الرسول 
سر عزم علیهم. 

کر ایهم فقال: وَجُھُوا ده انبِیوت عَنْ انمنجب فَإِنّي لا أجل 
الْمَسْجِدَ بحالض ولا جُنُباء هذا التعلیل؛ لأنه إذا تحت البیوت على 
السجد. صاروا جلسون فيه -الحائض والجنب-» فحسا للادة» ومنعا 
للوسيلة آمرهم بسدها» وهذا فيه سد الذرائع» هذا من أدلة سد الذرائع 
وهي قاعدة شرعية» وما آشد الیوم على الصحفیین والمستغربين من سد 
الذرائم» يعني: ينكرونها غاية الانکار؛ لأا تمنعهم من كثير من آهوائهم. 


ا E‏ ا وك السك مارک مگ کن کزارجدھ 


7 دز 
+ وَعَنْ أ سَلَمةً یت قَالَتْ: «دَكَلَّ رَسُولُ الله نمزم 
صَرْحَةَ هذا السحد كَنَادَى باعل صوته: اك الْمَسْجِدَ لا یجل لِحَائْض ولا 


لخنب). ژواه ه اين مجه . 


وَهَذَا يَمْنَعٌ بِعُمُومِه دُخُولهُ مُطلقاء لین خَرَجَ الا كا 
7 2 ہہ 11 سی و تم ٥‏ ۰ 
والتتوضوم -کا ذهب إِلَيْهِ أَحْمَد َإِسْحَاق-؛ لا رَوَى سید بُنْ مَنصُور في 


سرجه 
رم 
0 
of‏ 


۱ 


2 


شتنه» قال: دتا عَبْدَ َد العَزيز بن حم عَنْ هشام بْنِ سَعْدِ عَن رد بن 


عَنْ عطاء بن يسار قال: درَآْت رجالا ِن آضخاب رَسُولِ الله ص اه وس 
شون في امسج وَهُمْ بوذ تَوضُوُوا وضوء الصَلا»۳. 


هر امح چھ 


قوله يَمَۂ جالته: (وَعَنْ أ َة تیه قالث :دحل رَصُولٌ الله ص َو 
سفق المسجدٍ)). الصرحة يعني : الساحة التابعة للمسجد. 

«فَنَادَى باعل صوته: إنَّ المَشجد لا يحل لحائض ولا لجْنْب» نادی 
باعل صوته مبلغا صَآَعيووسَةّ: أن المسجد لا يحل لحائض ولا جنب» يعني : 
أن يدخله ويجلس فيه أو ينام فيه» أو یقول: أريد أن أحضر الدرس؛ وهو 
جنب. أو المرأة تقول: أنا أحضر الدرسء أنا أحب الخير -وهي حائض- 
تقول: أذهب للدرس» وأدخل في المسجد. لا يجوز هذاء هذا نہی عنه الرسول 


ار ص رز مر 
r‏ مم 
صا اللهعلیّهوسلر . 


)۱( آخرجه ابن ماجه (110). 
(۲) آخرجه سعید بن منصور في التفسیر من السنن (5/ ۱۲۷۵). 


شک !)سک اذ رة تکام جزاجدھ 

قوله رَعَتَه: (و دایمن بعمومه). جمع المؤلف یه بين الأحاديث؛ 
آحادیث تنهی عن توجه ا جنب وا حائض إلى السجد مطلقاء ولا عابر 
الس ولا مجلس مطلقّا: لا أجل المَسْجِدَ لحخائض ولا جنب»" هذا 
مطلق؛ لامرورًا ولا جلوسّاء بيدا جاء حديث أو أحاديث تفصل هذاء وأن 
الراد به أنه لايجلس فیه» وأما الجنب ا مار أو الجنب إذا توضأء فانها يلبثان 
فيه؛ معا بين الأحادیث وهذا جمع حسن. 

«قنَادَى بأَعْلَ صَوْتهِ: إِنَّ الْمَسْجِدَ لا یجل لِحَائِض ولا تجثب»» هذا 
اال سس شس 


ر ۶۰ بعمو 


َِمَلت: (ليِنْ 7 من ik‏ خرج منه حالتان: 
on‏ وهو الار. 
والثانية: التوضی من الجحنابة» إذا جلس فيه. 
ماه (لکكِن حرج و منه نه الختا 1 كن )علا سى من الا حاذیت. 
قوله ES‏ (والتوضرم ء کم ذهب یه مد وا والتوضیء 
-أيضًا- يلبث في السجد -ك| ذهب إليه الامام أحمد وإسحاق بن راهويه. 
وجماعة من العلماء-؛ لأن النبى عَِإِدَْءيَدِوَسََ رخص للجنب إذا توضأ أن 


(۱) سبق تخريجه (ص ۱۳6 ). 


کی ٭ے 
ےج تر د كبتك ل اة مرتحم کیارجدھ ۳ 
هر ۳ 1 


لح 


سے 


قوله وَمَدُأَئَهُ: (عَنْ عطاء بن سار قال: رات رجالا من أصخاب رَسُول 


الله بر يَجْلِسُونَ في المسْجِدٍ وَهُمْ نیون إا تَوَضوٌوا وضوء الصَّلَاة). 
وأما الجلوس فيه لمن توضأ من الحنابةء أو الجنب إذا توضأء فهذا فيه 
حدیث سعید بن منصور؛ آن صحابة رسول الله صعلَ وس كانوا يجلسون 


تالكا اش ريد مرگ کن ج رال رید #: 


2 


و ھی 


جنا فيتوضاء ثم يدخ الم ۰ لمسحد فیتخدث). 
eas‏ 1 


5 س و ص ر ت ر هر 3 ٥‏ وم 5 1 
قوله يَمَدُاَئَُ: (وَرَوَى خنبل بْنْ إِسْحَاق)» حنبل بن إسحاق» ابن اخ 
ارمام آجد وھو من تلامید الم مام ۳۹ مال ومن رواة المذهب. 
و ۶و رم 


+ س صو سو ص ےر ے26 6 م06 س م مس 1 
قو له رمه‌الله. (وَرَوَى خنبل بن إِسُحَاق صاحب ام0د) صاحب ا ہد 


۷ 


سم 
مر سم 
ل و of‏ سم 


قوله َعَۂلل: (عَنْ رید بن أَسْلمَ قال: «كَانَ آصحخات رَسُول الله 
ثم هوس سے ا و > »م ۹ 5 رک ود ہج ر م و 7ھ ۶ 
یرت تتحدثون في السجد وهم على غير وضوی وكان الرجل یکون 


ہے م 4 ع و هو و 7 مسر ت 3 ۰ 
جنا فيسو ضا نم يتدخل السحد. فیتخدث»). وهذا مثل حديث سعيد بن 


سے 


منصور. رواية حنبل مثل روایة سعید بن منصور؛ أن الصحابة عفر کانوا 
إذا توضووا وهم علیهم جنابة» جلسوا في السجد يتحدثون. 


رم 
سیر أرما فیک الشی تک لش رکه مرك ام ج رال رد #: 
مر 


2 من ۷ 4 2 ۰ م s4‏ تو TE‏ 


سبق لنا أنه يجوز للإنسان أن يعاود الجاع مع آهله» ولو لم يغتسل» 
ويجعل الغسل مرة واحدة» وهذا شيء فعله الرسول میس طاف على 
نسائه» خصوصًا في ذي الحليفة قبل أن يحرم» طاف على نسائه بغسل واحد 
اراس . 

وأيضًا ورد عنه: أنه كان يغتسل لکل مرة» فهذا جائزء وهذا جائز» وإذا 
توضأ فأيضًا هذا يخفف الحدث. فإذا آراد أن يعاود» يتوضأء هذا أقل شيء. 
وإن اغتسل. فهو أحسن. 

قوله يَمَدانَة: (باب طوَاف اب على ناه سل وَبِأَغْسَّالِ)» طوافه 
يعني: غشیانه لاهله. ۱ 


م2 
ک2 کے 5 عم سم م ما ہو ا سے و کم 
کج از ده یت رسع وره 


(۱) آخرجه أحمد (1۵/۲۱) ومسلم (۳۰۹)» آبو داود (۲۱۸)ء والترمذي »)۱٤١(‏ 
والنسائی (۳٦۲)ء‏ وابن ماجه (۵۸۹). 


کی سے 
وتآ کیک م لش رسصية مگ( کرارجدھ 
19 


ہے 


3 3 رم 8 4 ۲۶ ۷ ر مان و ہک ۳ ۰ ۶ ۳ 1 ۷ 
ابي رافع مول سول الله صا الله علته وسلر . (آن رسول الله 


سے 
ع هو م SS‏ 
4 


کا وع و اس ا و و وص مت اس وی 


رأة مِنْهُنَ خُسلاه. وهذه ا حالة الثانية؛ أنه يغتسل بكل واحدة» وهذا أفضلء 
والرسول مس آراد أن يبين الجواز والسعة فی هذا الأمر للناس. 

القلت: یا رَسُولَ الل لو اغْتَسَأْت غُنلا وَاحدا فَقَال: هذا أَطْهَرُ 
وَأَطيَبُ)؛ فدل على أن الاغتسال لکل واحدة أنه أفضلء وآن الطواف علیهن 
بغسل واحد جائز. 


)۱ آخرجه أحمد (١٤/٦٦۱)ء‏ وأبو داود (۲۱۹) وقال: (حَدِیث نس اصح مِنْ هَذَا). 


مر و اگل مارد مک کگزارجدھ 


- ی E A‏ سے 
ابواب الا غسال المستحبة. 


مر عر ر تم و وم 
باب غسل الجمعه 
و ۳1 و e‏ ر 


چم سم و 
رز یں ب نف € ہوا وب 


گ۶ 


قوله رثا (أَبْوَابُ الاعسال الْمْتَحَبَة)ء انتهت الاغسال الواجبة. 
وننتقل إلى الأغسال الستحبة» التي إذا فعلها» فله أجرء وإذا ترکها» فلا إثم 
علیه. 

أغسال: جمع غسل» آي: آنواع الاغسال الستحبة غير الواجبة» وجعها؛ 
لانها آنواع» ليست نوعا واحداء فجمعھا من أجل ذلك. ثم بينها واحدا 
واحدّاء کل نوع له باب خاص. 

قوله یَماله: (بَابُ غُسْلِ الحمُعة)ء بدأ بخسل الجمعة؛ لانه آكَدُهًا. 

غسل الجمعة: هو الاغتسال الذي يؤدى یوم ا حمعة؛ لأن هذا الیوم 
يوم عظيم» یتهیاً له المسلم» فمن ذلك أنه يتهيأ له بالاغتسال والتنظف. 
والتجمل. والتطیب والسواك وغیر ذلك؛ ليأتي إليه» وهو على آحسن حال؛ 
لأنه یوم اجتاع للمسلمین. 


ڪه 
2 1 و رس سے ۲ ور خرن ام و کے 551 وو ا عجر یھ - 
شن ال 7را وت ایتک اد رة مگ کم کراجدھ 
وهل (7 ۳ 


م ۵ يه E 0 90 P8‏ 1 7 کی رہ ۲ 9 
۹- عَنْ ابن عمَرَ يته قال: قال رسو ل اللہ صا ووسر : (إذا جاء 


ل ا كه کر و ہی ا ہہ ا E‏ ص 
أَحَدْكم إلى الخْمُعَة فليَفْتَسِل). رَوَاه الۓے]عَة'''. 


و 0 
لخ ا ا الي کا و ا و NR‏ کا 
وَلِسلِم: (إذا آراد حدم آن يَأتىَ الحمُعَةٌ قلیْعتَسل»۲۲. 


سے سے و 
اهيا ۳2 € باکر 


هذا أول الأحاديث الواردة في غسل الجمعة: (إِذَا جَاءَ أَحَدُكُمُ الجْمُعَة 
لیِفتَسل»۰ فمعنى: «إذا جَاءَ)ء أي: إذا أراد المجيء؛ بدليل الرواية الثانية عند 
مسلم أن الراد بقوله: «إذا جَاء» أي: إذا أراد الجيء والذهاب إلى احمعت 
وليس المراد أنه إذا جاء وحضر؛ أنه يغتسل بعدما يحضر. 


(۱) أخرجه أحمد (۳۹/۸)ء والبخاري (۸۷۷)ء ومسلم (855).» وأبو داود (575), 
(۲) أخرجه مسلم (۱) (۸4). 


2۵ [] یتشک الترركية مرک جک رال رة ف 


رم 


پر ص 0 


-٠‏ وَعَنْ أبي سَعیدٍ کته أن النبيّ ميو قال: «غسل يوْم 


ار لير م مه 


الْجُمُعَة اجب عَلَى کل مُخْثَلِم وَالسّوَاكُء وَاَنْ يَمّسّ مِنْ الطيب مَا يَقْيِرُ 
عَلَيْه). مُتفَق عَلَيه'''. 
7 4 و عم o‏ : ۳ ۴ و ,م ہے رار لتر 
ال نه راد بلفظ الوجوب تأکید استخبابه؛ کا تقول 
ہج و ير جو 


حَقَكٌ حَقَكَ َل راجب والدة ین بلیل أنهو ره لیس بواجب بالإماعء وَهُوَ 
السّوَاكُ والطیت. 


ال م م ر رو ير و و 


عسل یوم الجُمُعَةِ اجب عَلَى کل مُحْتَيْم'ء (رذ جَاءَ أحَذْكم الحِمُعَة 
فليَغتّسل)». هذا أمرء هذا أمر بالاغتسال وقوله: واجب أيضًاء قوله حق 
۔کما يأتي-» استدل بهذه الألفاظ جماعة من أهل العلم على أن غسل الجمعة 
واجب. 

اولا: لأن الرسول ص یر أمر به والأمر يفيد الوجوب. 

وثانيًا: أنه قال: «هُسْلُ الْجُمُعَة وَاجِبٌ عَلَى کل مُختم"» وهو البالغ» 
سر ے امور اكد 

فهذا يدل على وجوب الاغتسال ليوم الجمعة» وأنه يكون عند الذهاب 
للجمعة وأيضًا أنه يتطيب مما يجده من طیب؛ ليأتي برائحة طيبة» وأيضًا 
يستاك في فمه. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۷/ ۷۳) والبخاري (۸۸۰))ء ومسلم .)۸٤٩(‏ 


سے 

رین دي || یت اف ک الترركية مرگ اه إراارجة 2 

فهذه آمور ثلاثة: الاغتسال» والتطيب» والاستياك لحضور صلاة 
الجمعة» فهذا دليل على وجوب الاغتسال» وهذا قول جماعة من أهل العلم. 

قوله رال 3 انی ایوس قال: اغْسْل يَوْم الْجُمُعَةِ وَاجِبٌ عَلَى 
کل مختلم والسُواك ون یممس من الطیب ما یقدر علیّه)). هذه الامور 
الثلاثة. 
أجر» ومن تركه» فلا إثم علیه» هذا قول جهور أهل العلم. 

و کلمة ق) «غسل O E CPE‏ ادبالوتجوات 
هنا: أنه متاکد یعنی: أنه متاکد ولیس فریضة؛ وان معنی قو له: (واجب)؛ 

کم 3 هون «حقك واجب علل). يعني يعنى ۲ : متأكلك تقول لأخيك آو 
لصديقك: (حَقَكَ عل وَاجبٰ) يعني : أنه متاکد الوجوب 2 عرف الناس 
يطلق على الشيء المتأكد. 

قو له ES‏ (والعدة ةدير العدة دين» أي : الوعد» فإذا وعدت أحذاء 
صار هذا الوعد دینا عليك تفی به» وهذا من باب التأكيد؛ لأن الوفاء بالوعد 
ليس واجبّا عند جمهور آهل العلم. 

لکن تقول ذلك من باب التأكيد» تقول: العدة -أي: الوعد- دین أى: 
في الذمة هذا من باب التأكيد. 


دہ هه 
پ مس 2 : ع سم صے> ما کک و ت وور 
شک ۷( تا یتاگل اشک م گنچ زرا رھ 
CR 5‏ 


َعَلنَه: (بدلیل أنه قرَ 2 ۳2 بواجب بالإجماعء وَهُوَ السّوَاك 
9 الدلیل عل آن غسل ا حمعة مستحب. ولیس واجبًا؛ أنه قرنه 
مع آشیاء لا تجب بالاجماع» وهي: السواك السواك مستحب» لیس واجبًاء 
وكذلك قرنه بالسواك وقرنه بالتطیب. والتطيب -أيضًا- غير واجب. 
فدل على أن غسل الجمعة غير واجب؛ لانه قرنه مع أشياء غير واجبة 
بالإجماعء وهذا ما يسمونه عند الأصوليين: دلالة الاقتران» فدل على أنه غير 
واجبء هذا قول الجمهور. 


بت الک لش سکية مگ لم ج زرا رة ف 


۱ ۳- وَعَنْ آي هُریْرَة رنه عَنْ التي ایوس قال: «حق عَلَى 


کل مُسیم أَنْ يَعْتَسِلَ في كل سَبَْة یام یم قشل فیه راشه و کسده) 3 
َلَيه'. 
MHD‏ الشتح میں 
وهذا -آیضا- من أدلة الو جوب عند جماعة من آهل العلم: أن الاغتسال 
حق» وحق معناه واجب في الأسبوع» الاغتسال في الأسبوع حق. 


وکلمة «حق» تطلق على الواجب في الأصلء والراد بالاسبوع يعني: 
يوم الجمعة؛ کم تدل عليه الأحاديث. 


وا جمھور یقولون: کلمة «حق» معناها: متأکد ولیس واجبّا فرضا 


-ى) سبق. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۶/ ۰۱۹۸ والبخاري (۰)۸۹۷ ومسلم (۸4۹). 


6 
ری 
9 
9 


سح بت وا ایتک ال کید 2 مرل جک برا رة 4 


كه وم 
ع لب 9 م م مسر کو ردو ۵ م ع قد + ہب 
: (آن عمر اعد يهنا نا هو انم ز ا خطة 


۰ 
ہے 


: وم اش كولب ارين یت 5 شیز أيه سَاعَةٍ مَذِِ؟ 
َال: إن شهِلْتُ. كلم آنقیب إل أذني - حَتّی سَمِعْتُ الاين قَلَم آزذ عل آز 


َوَضَأتُ قال: وَالْوْضُوءَ أَيِضًا؟! وَكَدْ عَلشت أَنَّ رشول الله مومت كَانَّ 
رعوو 9٩‏ 5 مه 
يَأَمْرَ بالغشل». متفقٌ عَلَيْه'''. 


وهذا رجل من الهاجرین الاولین السابقین الأولين» وهو عثان 
رنه جاء» وعمر بن ا خطاب و و سواہ سد کن 
كأنه استنکر عليه هذا التأخر وعدم التبكير للجمعة فقال عثمان جَعَلِكَِمَنۂ: 
إن شغلت عن الحضور مبكرّاء حتى سمعت الاذان» يعني: النداء الذي 
عند دخول الامام؛ لانه في وقت عمر نع ی ۳ 
وهو الذي عند دخول الا مام فلا سمعه عثمان وا لفعن بادر» وتوضا؛ لأنه 
لا يتمكن من الاغتسال؛ لان هذا يؤخره عن سباع الخطبق فتوضأء وجای 
فلا استنکر عليه عمر یه تأحره قال س سی سس نی 
(إني شغلت حتی سمعت النداء فتوضأت. وأتيت)» قال عمر یولع 
تی اد سور مر وی شر ضر یی 
تأخرت» وتركت -آیضا- الاغتسال» هذا من باب الاستنکار. هذا استدل 


(۱) آخرجه مالك في الوطاً (۱۰۲/۱)ء وأحمد (۳۳۰/۱)ء والبخاري (۸۷۸)» ومسلم 
(۸۶۵). 


رح 
تو( و فک اشک مت جنر رید 2 کے 
17 8 


به من قال بوجوب الغسل یوم الجمعة؛ لأن عمر نع استنکر على أخيه 
عثمان نة ترك الاغتسال» وكان هذا بمحضر من المهاجرين والآأآنصار 
ولم يعترضوا على عمر لکن فدل على وجوبه. 

والجمهور يقولون: غسل الجمعة مستحب؛ بدليل فعل عثان ركت 
لو كان واجبّاء لا تركه عثمان ينه نما ترك مستحبًا. 

وأيضًا الصحابة تعن لم ینکروا على عثمان تن وقالوا له: أنت 
ترکت ترقا آو واجّا. فهذا احدیث عمل الدلالة للفریقین: 

- للذین قالوا بالوجوب؛ لان عمر وک استنکر هذا. 

- وللذین قالوا بالاستحباب؛ لأن عثمان عة خليفة راشد» ومن 
الهاجرین السابقین الاولین» لم یغتسلء فدل على أنه مستحب» ولیس بواجب. 


وکلا الاحت‌الین كان بمحضر من صحابة رسول الله صلهعََووسَر. 


فدل هذا الحدیث على آمور: 

اولا: استحباب التبكير للذهاب لصلاة الجمعة؛ لأن عمر لته 
استنکر على عثمان رنه تأخره. 

وفیه دلالة على أن الخطيب يكلم بعض ا حاضرین للحاجة الکلام یوم 
الجمعة والامام خطب حرام -كما يأني-» إلا لمن يكلمه الامام أو هو یکلم 
الإمام؛ لغرض من الأغراض المهمة» فیجوز أن الإمام يكلم أحد ا حاضرین 
لأمر مهم ویجوز -أيضًا- لأحد الحاضرين أن يكلم الامام أثناء الخطبة لأمر 
مهم وما عدا ذلك. فالکلام أثناء الخطبة حرام -کما يأتي . 


]یسکات رکه مرك آم جك زرا رةھ 


هل 17 


نک | 


وفیه دلیل على المسألة التي ساق الصنف ا حدیث من آجلها» وهي 


هذا وهذا. 


شرع 
2-۵ ری .پر غ سم ص د ما .م ے ےک سے دم - 
شک شیر بک اگ گل کت کت کیارجدھ 
دمل (( 19 


ارم 
لس ٥۵ے oA‏ و ۱ 3 1 ر هو مک رم ۹ ۰ 0 
۳ - وعن سمرۃ بن جندب نة ان نبى الله صَألَلَهَِِمِوََةُ قال: «مَن 


ہے اع ٤1‏ و فا یز و کو وت درا جو ہے ٥‏ 0 1 الي الى پر ور E‏ 1 
تَوضاً للْجُمُعَة فبها وَنْحْمَت! وَمَنْ اعغتَسَلء فَدْلك أفضّل). رَوَاه ا مْسَة''' إلا 


27 ٠ ۲ 


و ےھ کے کو ےہ و 4 ۳ و ے ل وم (۲) 
ابن ماجه؛ فإنه رواه من حَدِیثِ جابر بن سمرة 


جر اشن چ 

وهذا ا حدیث من أدلة الجمهور على أن غسل الجمعة ليس واجبًا؛ لآن 
النبي مر قال: ١مَنْ‏ توا يَوْمَ الْجُمُعَةَ فبا ونعمث». 

(فبها) أي : بالسنة أخذ بالسنة. 

(ونْعْمّت»: السنة الوضوء. 

اوْمَن اعْتَّسَلَ فالفشل أَفضَلٌ): هذا يدل على أن الغسل لیس بواجب 
وإنما هو أفضل من تركه؛ ما فيه من الأجر العظيم. 

فهذا دليل للجمهور على عدم وجوب غسل الجمعة» وأنه لو اقتصر 
على الوضوء فقد آخذ بالسنة» ونعمت السنة! 


)۱( آخرجه أحمد (۳۳/ ۸۰ وأبو داود (۳۵). والترمذي »)٤۹۷(‏ والنسائي (۱۳۸۰). 
(۲) آخرجه ابن ماجه (۱۰۹۱) من حدیث آنس بن مالك عة. 


IG 
سرام ویر ہو سے یا سے وك ت‎ a 8 ra 2 
0 2 ٦ 


ین 

-٤‏ وَعَن عروة عَنْ عانشة عتا قالت: «كَانَ الناس ینتابَونَ 
رت ° مياه و و ف سو ,رعو > » رھ کو و و ا ا وہ 
الجمعة من منازشم ومن العوالی؛ فیاتون في | بای فيصيبهم الغبار والعرق 


؟ واي و و < ۴ 7 ا اد هو و وم ° 0000 
فتخرج منهم الریح. فاتی النبي ص ءوس انسان مهم وهو عندي. فقال 
م مور ر 72 کچ رم قو E‏ راو 4ن Es‏ و ود )9 )۱( 
النبي َو : لو آنکم تطهرتم ليومكم هدا). متفق عليه : 


هه اح بج 

وهذا يدل على بیان العنی الذي شرع الاغتسال یوم الجمعة من أجله. 
وهو إزالة الروائح الجسمية التي تکون في جسم الإنسان بسبب العرق 
والغبار. 

كان الصحابة عفر يأتون إلى الجمعة من بعید» من العوالي في ظاهر 
المدينة» ويأتون إليها من قريب ومن بعيدء الذين يأتون من بعيد يتعرضون 
للشمس والغبار والعرق» فيحصل منهم رائحة كربهة؛ لأنهم يلبسون 
الصوف. ویعرقون» فيحصل من العرق روائح غير مرغوب بها. 


مه 


وجاء رجل منهم إلى النبي مر وهو في بيت عائشة نع عندها 


-الراوية للحدیث- فكان فيه شىء من الرائحة؛ لأنه أتى من بعید یلع 


٠ 2 کے 0 7 و اا اه ره ود‎ 51 ٠ 
عند ذلك قال النبى صَإْلنَهءَلِتَهِوسََ: «لوأنكم تطهرتم لیومکم هذا ». وهذا‎ 


يدل على عدم الوجوب. وإن| هو مستحب؛ لاجل إزالة الرائحة التي تعلق 
بالإنسان. 


(۱) أخرجه البخاري (۹۰۲)ء ومسلم (851)» وابن حبان (5/ ۳۹). 


سر 
03 ۱ سے مع سم سے ے ہے س 9 ۳ 
وم ۳۳ ه 


رج 


-٥‏ وَعَنْ آزس بن اوس اللقفي تیه فَالَ: «سوفث 

شول الله سیم تسار یقول: من سل وَاغتسل یوم انجمعه ویکُروابتکن 
وَمَشَى ولم رکب ودنا من الامام فَاسْتَمَعٌ ولم يلغ كان نه بکل خطو 
عَمَلُ سَنَةِ جر صیامها وَقِيَامِهًا». رَوَاهُ الحَمْسَة وید کر التمِذِئ: اوَمَسَی 


ولم يَرَكَبْ)"'". 


چا اسشی ہچ 

(مَنْ عسل یوم ا[ لجمَعَة واغتَسّل) : ما معنی عسل واغتسل؟ 

قيل: معناه غسل رأسه» وغسل بقية جسمه عَسّل» یعنی: غسل رأسه. 

وقيل معناه: سل في نفسه» وغسل زوجته بسبب الجماعء فهذا دلیل 
على استحباب أن یکون الاغتسال یوم الجمعة عن جنابة» یکون عن جنابة 
یوم الجمعة. 

فمعنى عَسّل» أي: غسل غيره» غسل الرأة؛ لأنه حصل جماعء فوجب 
علیها الاغتسال» غسلها» یعنی: تسبب في اغتسالماء وذلك بالجماع» واغتسل 


(۱) آخرجه أحمد ٩۳ /۲٢(‏ وآبو داود (۰)۳4۵ والترمذي (4۹7). والنسائی (۰)۱۳۸۱ 


YA 
ت را 3 فت ات تف كناك‎ 5 


۱ 


. 60 


وقيل: المعنى من باب التأكيد» غسل واغتسل معناهما واحد» ولكنه 
جاء بہذا السياق من أجل التأکید» لا لاختلاف العنی» المعنى واحد. 

اوَبَكرَوَابْتَکَرَ: هذا -أيضًا- قیل: معناه التأکید» والعنی واحد» العنی 
أنه بكر متقدمّاء ولا يتأخر إلى دخول الامام» وقال: وابتکر هذا من باب 


2 


التأکید. 


وقیل: لاء بكر يعني: أتى متقدمّا. وابتکره أي: استمع ال خطبةء ابتکر 
يعني : استمع ا خطبةء يعني: بكر في المجيء وابتكر» يعني: استمع الخطبة. 

(ودنا من الإمّام): هذا فيه فضل الدنو من الم مام» و لا یکون بعیدا» 
حتی يحصل على فضيلة التقدم في الصفوف. ويحصل -آیضا- على سماع 
الخطبة أكثر من غيره» ويقتدي بالإمام» فالدنو من الإمام فيه مصالح. 

(وَدَنَا من الإمام؛ فَاسْتَمَعٌ): استمع اخطہة؛ لآن المخطبة يوم الحمعة 
واجبة» شرط من شر وط صحة الجمعة واستماعها من الحاضرين آمر مقصود 
ولذلك ينهون عن الكلام وعن العبث والانصراف عن سیاعها. 

اوَلَمْ يَلغْا: من اللغوء وهو الشيء الملغى» يعني: لم يحصل منه ما يلغي 
ثوابه؛ لأن الکلام وقت الخطبة لغو: ١‏ مَنْ قَالَ لأخيه يَوْمَ الْجُمُعَة وَالإِمَامُ 
ANY‏ انصث فمّد لغا؛ وَمَنْ لا فلا جممَة که يعني . لغا ثوايه. 
ولا جمعة له» يعني: لیس له فضل الجمعة» والصلاة تجزيه» ولكنه يفوته ثوابه. 
ويلغو ثوابه. 


(۱) انظر: سنن أب داود 51 ۳ والسنن الکبری للبيهقي (۳/ ۳۲۷). 


(ومَشی ولم يَرْكَبْ): مشی ال ال حمعة في جیئە إليهاء وم یرکب؛ لاجل 
أن تحصل له ا لخطوات التي يخطوها إلى السجد» فیکتب له بکل خطوة عمل 
سنة قيام لیلها وصيامهاء وهذا فضل عظیم. 

قوله يَمَدْنَه: (رواه الخمسة): آصحاب السنن والامام مد الا أن 
الترمذي ا يرو هذه اللفظة: «وَمَشَى ولم یرحب» آما بقية احدیث. فقد 
رووه جیعا. 

فدل -آیضا- على أن الشی أفضل من الرکوب. إذا تبسر الشی» وإذا 
احتاج إلى الرکوب. فانه یرکب» ولا مانع. 

والشاهد من الحدیث: أنه يدل على مشروعية الاغتسال یوم الجمعة. 
هذا هو الشاهد للباب: (غسّل وَاعتسَل). 

وتلخص من مجموع الأحاديث: أن الاغتسال يوم ا حجمعة مشروع. 
وهذا بالاجاع أنه مشروع» لکن هل هو واجب أو مستحب؟ 

على قولین: الجمهور على أنه مستحب» وقول جماعة من آهل العلم أنه 
واجب: والشوكاني في انیل الأوطار» يرجح أنه واجب''' 

وعلى كل حال المسألة فيها خلاف. والغسل لا شك أنه مطلوب؛ إما 
وجوباء وإما استحبايًا متأكدًا. 

ابن القيم رهآ في «زاد العاد» يفصل؛ فيقول: (من كان فيه روائح 
كريهة» فالاغتسال واجب في حقه؛ لأجل إزالة الروائح» ومن لم يكن فيه 
روائح» فالاغتسال في حقه مستحب» ولیس واجبًا)”". 


.)۲۹۰ /۱( انظر: نيل الأوطار‎ )١( 
.)7760 /۱( انظر: زاد العاد في هدي خير العباد‎ )۲( 


یہی ۷ بعك عب 
جاح رجد گی 


قوله وِمَدَأمَة: با غسل الْعِيدَيْنِ ن)» النوع سی سس 
الغسل لاجل حضور صلاة العيدين؛ لأن هذا -أيضًا- اجتماع آخر يجتمع 
له المسلمون لأداء شعيرة من شعائر الاسلام» وهي صلاة العید» فیستحب 
للمسلم حضورهاء ويستحب حضور دعوة المسلمين» يستحب له أن 
يتجمل» وأن یتطیب وأن يغتسل. 

هذا محل الشاهد في الباب: أنه يغتسل يوم العيد عند الذهاب لصلاة 
العيد؛ لأنه مقبل على اجتماع عظيم» فيتنظف» ويتهيأ لهذا الاجتماع. 

قوله رم اند: باب سل الْعِيدَيْن)» العيدين يعني: عيد الفطرء وعيد 
الأضحىء وليس للمسلمين عيد ثالث إلا الجمعة عيد الأسبوع» وماعدا ذلك 
فليس للمسلمين أعياد؛ لا وطنية» ولا أعياد موالد» وأن هذا من البدع. 


-٦‏ عَن الْمَاكهِ ۾ بن کل دوكان لوت ن ال 
0 سس اہ یی ہر یرس 


وَكَانَ الماک بن سعد یام مر َهْلَهُ بالغنا في مه الام ۔ راه عبد الله بر 


ا مد في امسن وَابِنْ ماج ۳ 1 


۵ ۵ ہم 


فو له رالد (عَنْ الْمَاكِهِ ُن سَعْدٍ ات -)ء کان له صحة 


يعني : من الصحابة» كان من الصحابة؛ لا نهم اختلفوا: هل هو صحابي» أو 
غير صحابي؟ والمصنف يقول: كان له صحبة» فهو يثبت له الصحبة. 

93 التي وسار گان غل یوم الحمُعة و وَيَوْمَ عَرَفَة ویو وم الفطر: 
وَيَوْمَ النخر). هذه أربعة أغسال: 

يوم الجمعة: هذا سبق الكلام فيه. 

ويوم الوقوف بعرفة: إذا راد أن یقف بعرفة» يستحب له أن يغتسل 
قبل الوقوف. 

والموضع الثالث: يوم عيد الفطر. 

والوضع الرابع: يوم عيد الأضحى» يغتسل بہذہ المناسبات. 


(۱) أخرجه عبد الله بن أحمد في زوائد المسند (۲۷/ ۲۷۷ وابن ماجه .)۱۳۱١(‏ وقال 
البوصيري في مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه :)١557/1١(‏ (هذا إسناد ضعيف؛ 
لضعف يوسف بن خالد. قال فيه ابن معين: کذاب خبيث زنديق. قلت: 90ھ۶04 
واحد» وقال ابن حبان: كان يضع الحديث). 


ہك 
2-2 بر کر ی ےم ص22 ےج ع ےک سے وکا سے دو 
60 شک ايآ رتاک زگ رتیه مرگ ان چ زرا رةھ 


فيدل هذا الحديث على استحباب الاغتسال للعيدين» وهذا محل الشاهد 
من الحديث. 
والحديث رواه عبد الله بن الإمام أحمد في زوائد ا مسند؛ لأن عبد الله له 


مے۔ سے 


زوائد على السند» هذا منها من غير رواية أبيه رن 
قوله يَحَدلَة: (وَكَانَ الک بن سَمْدِ یأر هله بل في مَذو الْام) 
كان الراوي -وهو الفاکه بن سعد تین يأمر آهله بالغسل في هذه الأيام: 
يوم الجمعة» ويوم عرفة» ويوم عيد الفطرء والأضحى؛ عملا بهذا الحديث 
الذي رواه. 
قوله وَعَۂلتہ: (رَوَاُ عَبْدُ الله بآ في الست وَابْنْ مَاجَه وَل يَذْكْرْ 
اكُمْعَةً) یعنی: لم يذكر ابن ماجه في الحديث ابهمعةه يعني : ذكر عرفة» وعيد 


الفطرء وعيد الأضحى. 


مت شن ات تار رو یتآ کیک ارک مرک کن گیارجدھ 
لر 


ھ2 ہپ ۳ ۳۹ 072002 
باب الغسل من غسل المیت 
ہے 


۷- عَنْ آي هريره يڪن عن ال ایس قال: ١‏ مَنْ عَسَّلَ 


متا لیَغتَسل ومن ماد لیتَوضاً. رواه | 20 وا این مَا ماحه 
0 و 
الوضوء"". 


TT 4‏ > رهو اله 
وقال اہو داود: هذا مشوخ 


وال بَْضُهُمْ: مه من راد مله وَمُتَبَعتَهُ قلیوضَ+ من أجل الصَّلَاة 


چپ سس و 
کا e‏ میا 


:راب الَقسْلِ من غَسْلٍ ایب وهذا الوضع النوع الثالث 
من 7 الا غسال الستحبة» وهو تغسيل الیت. 
تغسيل الميت بالنسبة لمن تولى تغسيله وقلبه. فإنه یشرع له أن يغتسل 
بعد ذلك. 


یں 2 


«مَنْ غَسَل مَیَْا فلیتسل»۰ هذا محل الشاهد من ا حدیث. 

«ومَنْ حَمَلَهُ) حمل النعش» حمله إلى الق شارك في له «هلیتَواً». 

وحملة «فَلَيَتَوَضَأ) هذه فيها مقالء وكذلك الحديث من أصله فيه مقال 
وکلام كثير لأهل العلم» ولكن له شواهد يتحصل من مجموعها أنه حديث 


(۱) أخرجه أحمد (۵۳6/۱۵) وأبو داود »)7١71(‏ والترمذي (۹۹۳))ء وابن ماجه .)١5577(‏ 
)۲( انظر: سنن آپي داود (۳/ ١١‏ )). 


IS 
شی باز ب اگ اترک ےک جزارجدھ‎ 
یف‎ 


مر و 


حسن: يرتفع إلى ا حسن لغیره» حديث حسن لغيره» وهو يفيد أنه یستحب 
لن غسل الميت أن يغتسل بعدما يفرغ من ذلك. 

والمراد بمن غسل الميت: الذي يتولى تغسیله» ویقلبه» خلاف الذي يصب 
ماء عليه -یساعد الغاسل-» هذا ليس عليه اغتسال انا هذا على الذي يباشر 
تغسیل الميت» وهذا من باب الاستحباب. لا من باب الوجوب. 

ورواية (وَمَنْ حَملَهُ فَلْيّتَوَضَأُ) هذه فيها مقال» ولكن لو ثبتت؛ فمعناها: 
أن الحكمة من الوضوء أنه لأجل أن يصلى علیه» يصلى على الميت» والصلاة 
على الجنازة يشترط لما الوضوءء يشترط لما الطهارة» يعنى: يتوضأ لأجل أن 


بر ص © ھ 6 ۲ ٥‏ م هم 07 لا ° 
۷۸ ۰ بن یه خن لم" 
ان م ه 2 0 7 9 8 
الزیی عن عائشة ر تها» عن الشبي عیرس قال: «یغتسّل من آزبع: من 
ور لت َەر ت اب ود 
الجْمَعَة وَالْجَنَابَ وَالْحجَامَة وَغَسْل الْمَیّت روا أَحمَد والدارفطنی". 


او وف : إِنَ الي مرا LE‏ وَهَذَا الاسْتاد 
عَل شر شُزط مُسْلم. 
لَكِنْ تا الوط وو بن شیبة لیس بالقوي ولا با حافظ)(۳. 


هذا الحديث -حديث عائشة وَائَهَءَهَا- يؤيد حديث الفاكه عة 
الذي سبق في أنه یشرع لمن غسل الميت أن يغتسل» وكا سبق أن الحديث 
-حديث الفاكه عة وان كان فيه مقال» إلا أن له شواهد ترفعه إلى 
درجة الحسن لغيره» وهو مع حديث عائشة ومع ما ورد في معناه ينت ينتهي إلى 
استحباب الاغتسال لمن غسل الميت» الاستحباب لمن غسل الميت. 

وأما الجمعة» هذا سبق الكلام فيه والعيد. 


لکن الحجامة؛ من احتجم يغتسل» ا حدیث يدل على هذاء ولكن السند 
لا خلو من مقالء ومعلوم أن المحتجم یضعف جسمه بعد ا حجامة وسحب 
الدم منه» فيحتاج إلى ما ينشطه. والاغتسال ينشط جسمه. والله أعلم. 


(۱) أخرجه أحمد .23١5/57(‏ والدراقطنى (۱/ ۲۰۲). 
(۲) آخرجه آبو داود (۰۳۸ ۳۱۲۰). 


(۳) انظر: سنن الدارقطتي (۱/ ۲۰۲). 


.۵ 
مس 2 ور سس ہے . صم کے ص ص ی سے و2 اپ 2 
شک یر بتکم تمه مک چزارجد 8 
2 هس 20 
یا 


ه م : 1 س لی ہے > ه 07 0 
Kes‏ ی کس رین 


۳ 
سے 


ا 1 َل 7 وم 7 لا رواه مالك 72 لوط ۳9 


سے ص 0© مسر 6 


قوله رَهاه: (وَعَنْ عَْدِ الله بن آي بكر -وَهُو ابْنْ عَمْرِو بن حَزم-)» 


اروف رت اا ہم سی و 


سے 


۷ 


2 م 


ابر جب و ريحت تسالث من عشرها الاين قات 
ما يوم یبد الب وأا صَائِمَة هل مَل من غُسْلٍ؟ قَالُوا: لا هذا 
يدل على أن الاغتسال من تغسيل الميت ليس بواجب» وانا هو مستحب» 
وأن قوله صا دوس : (مَنْ غسّل المَيّتَ لمَيّتّ» فليَغتّسل) هذا يفيد الاستحباب» 
لا الوجوب؛ لان أساء بنت عميس يرتا زوج أبي بكر الصديق ية 
وأم محمد بن أبي بكرء لا توفي أبو بكر عت غسلته. وهذا دليل على أن 
المرأة تغسل زوجها؛ كا أن الزوج يغسل زوجته» فكل من الزوجين يجوز أن 


(۱) أخرجه مالك في الوطاً (۱/ ۲۲۳). 


وآما ماعدا الزوجین: فلا يجوز للرجل أن یخسل الرأة؛ لا ابنهاء 
ولا آخوهاء ولا آبوها؛ لا يغسل الرجل المرأة» ماعدا الزوج فقط» وكذلك 
الرجل لا تخسله المرأة؛ لا أمه» ولا أخته. ولا عمته» وانا يغسله الرجال» 
فالمرأة یغسلها النساء والرجل يغسله الرجال. ماعدا الزوجین؛ یغسل 
آحدهما الآخر؛ لأن عليًا لن غسل فاطمة بنت محمد مهن 
غسلهاء فدل على أن الزوج يغسل زوجته. 

والشاهد من الحديث: أن الغسل في حق من غسل الميت ليس واجبّاء 
وإنا هو مستحب بدليل أن آسیاء ره لا غسلت زوجها أبا بكر الصديق 
یکن سألت أصحاب رسول الله مَإَِلَهمَِدوَسَةَ من الهاجرین: هل يجب 
عليها أن تغتسلء واليوم كان باردًا شديد البرودة» قالوا: لاء لا يجب عليهاء 
فدل على أن هذا من باب الاستحباب. لا من باب الوجوب. 


2 
بے ھ و ار ہرس ہہ غ سم صے۔ حال ےکی مسر ور = ویر 
شک کت د اٹک الترركية مت جیارجندھ 

یی 


٥ ه۶‎ ۳ 

باب العشل تلاحرام. 
قوف کے ٠‏ و دور که رو هنز 
وللوقوف بعرفة ودخول مکه 


7 
ےہ سے7 ہ۔ 


6 4 6 2 م و 3 2 0 کے يه 01 
۰“ عن رید بن ثابت نة أنه «رای النبى صَألللعل وسر جرد 
سم سم سر هه 


3 


۹ 7 ر 6 2 
لا هلاله واغتسّل». واه النرمذی". 


قوله َمَۂللۂ: (بَابُ الْغْسْل للاخرام. وَلِلْوْقُوفٍ بِعَرَفَة وَدُخُولِ مَكَةَ): 
الغسل للإحرام» هذا -آیضا- نوع 7 آنواع الاغسال الستحبة وهو 
الاغتسال للاحرام إذا آراد المسلم أن يحرم» فإنه يغتسل بجميع جسمه؛ 
لأجل إزالة الروائح والعرق» خصوصّا إذا كان قد آتی من طريق بعيد. 
وعليه روائح» وعليه عرق متراكم وغبار» فيستحب أن يغتسل قبل الإحرام؛ 
لانه سيدخل في عبادة عظيمة» فیتهیاً لها بالاغتسال» وهذا من أنواع الأغسال 
المستحبة» وقد فعله النبي یوم قبل الإحرام. 

قوله وَمَدآئَهة: (بَابُ الْفشل للاخرام. وَلِلْوقُوفٍ بِعَرَقَةَ وَمُخُولٍ مَكَةَ): 
وهذا آنواع -آیضا-: الاغتسال تلاحرام؛ الاغتسال للوقوف بعرفت 
الاغتسال لدخول مکة؛ وقد فعله النبي صعیر بأنه اغتسل قبل أن 
یدخل مكة» اغتسل من بئر ذي طوی قبل أن يدخل مكة مس 


(۱) أخرجه الترمذي (۸۳۰). 


کے کے 
نتاک یک الد یه مک ۓآ چا رد 
۵ / 


ار 


سے ےھ وره ~9 6ه ٠‏ 1 هھ کا سو ےم و 9 2 2 کوک ر ت 
قوله رَحَدالنہ: (عن زید بن ابتٍ ضرعت آنه «رای النبي صا هلووسم 


کر 
e‏ 


م2 0 ۔ ea‏ 98 ايد عن ا ا ره 1 : موہ سے کے زر 
جرد لو هلاله واغتسّل»)۰ زيد بن ثابت کته رأى النبي لیر جرد 


يعنى . خلع المخيطات لو حرام واغتسل» تم اښ الازار والر داء ص هه وس 
فدل هذا على استحباب الاغتسال للإحرام. 


36 
ہو سے < سح 1 وت نیکم آل رة مرل رار ة4 
۷ 


سے سم سم 
ی 6 بر ہے 


لت: «كان وٹ الله 4 صعَه سر رد 


ص 


ر رر صو + ° به 


رن خر سل را ۰ وي وآشتان وَدَهَنَهُ بنیء ء من رَيْتِ غبر کثر». 


2 ۰۰ 


جع الشتح هک 


وهذا -أيضًا- يدل 3 أن ١‏ البي تسه كان إذا راد أن مجرم 
النبات معروف. منظف. 

كانوا یتخذون السدر والأشنان والخطمي مواد منظفة» یسحقونہاء ثم 
یستعملونها في الغسل؛ لأنہا تنظف مثل الصابون -آو آحسن- والشامبو» 
الهم أنه یستعمل عند الاحرام يغسل رأسه بالاء ویستعمل النظفات 
ال و جودة التیسر ة. 

فو له رالد (وَعَنْ اش نش نیع قَالَثْ: «كَانَ رَسُول الله سللعم وم 

ر َه 7 14 
دا راد ن رم غَسَلَ رَأْسَهُ سَهُ بحَطوي وَأَسْتَانِ) الخطمى عرفناه» الخطمى: 
نوع من النبات ذو ورق» فيه مادة ما رغوة ومنظفة. 

والأشنان: معروف شجر معروف» شجر الحمض» تأکله الابل. 

قوله يَمَدُلنَهُ: (وَدَهَنَهُ بشیء من رَيْتِ غَيْر کثبر)» وكذلك بعد التغسيل 
للرأس: يدهن ہما يناسب للشعر؛ ليزيل شعثه. 


(۱) أخرجه أجد (۳۸/۶۱). 


۲- وَعَنْ عَائِشة چ قالث: «تفسث أَسُمَاء بنت عُمَيْس بِمُحَمَّدِ 
ای بن اي بکُربالشجرّق فام سول الو یوت ر آبا بكر أن يَأْمْرَهَا آن تغتسل 


7 ہےہ ٥‏ بر٥‏ س سے 
ول رواه مسا ۾ واین مُاحه کا 6+ 


٢‏ سب 


دب > ۱ شح میں 


سر ہے ق 


قوله وَمَدَْنَة: (وَعَنْ عانشة لته قالت: «تفسّت منت ۱ 
بمُحَمدِ بن بي بَكْر بِالشّجَرٌةِ) والشجرة» يعني: ذي الحليفة؛ لانہم یز 
الرسول صََلَلَاعََوِتََة جاژوا للحج. ونزل النبي صع مر بذی الحليفة» 
وبات بها وآحرم منھاء وآحرم منها الصحابة من ذي ال حلیفة یسمی آبیار 
علي» وهو قريب من المدينة. في هذه الليلة نفست آسیاء بنت عمیس رن 
-التي مرت- زوجة أبي بكر الصديق رََإنَدُعَنهِ لأنها نمست مع آي بكر 
الصدیق لعف يعني: ولدت محمد بن أبي بكر في هذه الليلة» آمرها النبي 
یر أن تختسل» وأن تحرم. 

فدل على أن ا حائض والنفساء يحرمان ويغتسلان للإحرام» لا للحيض 
والنفاس» نما هو للإحرام هذا. 

«أَنْ َيل ول يعني: تحرم» ولا يمنعها النفاس من الإحرام» 
ولايمنعها ا حیض من الإحرام؛ كا يظن بعض العوامء إذا حاضت المرأة في 
الميقات يقولون ها: (لا تحرمي؛ آنتِ حائض)ء هذا خطأً؛ ا حائض والنفساء 


)۱( أخرجه مسلم (۱۲۰۹)ء وأبو داود ٣٤(‏ ۱۷)ء وابن ماجه (۲۹۱۱). 


ار دآ کک م ارک زگ ان چ زرا رھ 


يحرمان» والإحرام لا يشترط له الطهارة. فتحرمء وتغتسل لا حرام» فدل 
هذا على استحباب الاغتسال لأجل الاحرام وإذا كان هذا في حق النفساء 


واحائض. فهو في حق غيرهما من باب أولى. 


اہ 
| اشک کت مک ج زار ےھ 
ما 


.۳ 
س٥‏ ے “>٥‏ سیم لاه ۶ أ 7 


2 ر ہے ا ەر و 51 
۳ - وعن جعفر بن حمل عن أببه «آن عليا لته كان پختر یوم 
اعد ن» ووم احمعة وَيَوْمَ رف ود رآ برع روا الشافیینْ( 


2 


جر اشن 4580 


ہے م 40 ۵ 


قوله ر وَعَن جعفر بن مُحمَدِ)» جعفر الصادق بن محمد الباقر 
روا هز من آهل البیت» من أئمة آهل البیت. 


ص 
مد عَنْ أبيه آن 


فو له مدان وشن جع ن ل لا أي أن عليًا جده 
يعني . : على بن أبي طالب یولع للع 


أن لا تا نة گان بَعْتَیسل يو وم الْعِيدَيْن» هذا فيه دليل على الاغتسال 
للعیدین لصلاة العیدین. 


۲ 
۷ 


و 
21 الجمعةً). وهذا سبق. الاغتسال يوم الحمعة. 
«وَيَوْمَ عَرَفة»» وهذا سبق أيضًا. 


۳ ہے 2 


(وَإذا راد أن رم وإذا أراد أن يحرم» کان علي نة یختسل إذا 
آراد أن يحرم» وهذا ثابت في سنة الرسول مر -ایضات فدل على 
استحباب الاغتسال لأجل الاحرام للرجال والنساء النساء -آیضا- تغتسل 


بدلیل حدیث آسماء بن عمیس یله 


۶ئ 


قوله َه (رواہ الشَافِعِيٌ). رواه الشافعي 2 مسندہ. 


)۱( آخرجه الشافعی في مسنده (ص غ5 ۷). 


وک 
reac" ۴۸‏ ھی ورسم ون م پو ےک عر ور ل - 
کج اراز دت اک ہک ترسح مۓ كم جك زا رجد فا 
2 2 20 


١ 
۷ ء ۳۲- (و ع۶ ۰ ای مه نی او که لادم 2 7 ۲ ا‎ 
وعن ابن عمر تة أنه كان لا يقدم مَكة الا بات بذي طوی.‎ 


رو ر روو زوم ار هو 
فعله». آخرجه مسلم ۱ للیخاری مَعتام'''. 


۳ و داس مس 
GO | ۰ ۳‏ ےا o‏ طز o‏ ر ل 


ا ر ہم سے + 
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۷ 
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C۸ 
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ہہ ٩‏ مه ر رو و ر Sa‏ 
قبل ان رم ولدخول مکة ولوفوفه عَشية عرفة» . 


ای صے سے 


2 سے سے ور ت رص ه8 يه بر سے مس دوہ 1 س مھ ے کر جم مر کم 
قوله يَمَداَئَُ: (وَعَنْ ابن عمر یمه آنه كَانَ لا یم مكة إلا بات 
٠‏ 2 .سے وه م مر 9 ” دهي ره 9 ےم صص )سی ہھ+ سار مس 9 2ه 
بذي طوی ختی يصبح ویغتسل نم يدخل مارا. وید کر عن النبي 
ےس ر ے 1 4 کے کہ ۰ 4 
مر أنه فعَله)» هذا الاغتسال لأجل دخول مكة. 


$ 


إذا نزل قریبًا من مكة خارج مکة وآراد أن يدخلهاء فإنه یغتسل عند 
دخوطاء وكان ابن عمر عتا يفعل هذاء ويرويه عن النبي ص للع سار 

النبي عم لا قدم في حجة الوداع» نزل بذي طوى المسمى الآن 
بئر الحمام» نزل فيه قبل أن يدخل مكة» وبات. ثم لما آراد أن يدخل مكة. 
اغتسل وم من بئر ذي طوی. وكان ابن عمر يفعل هذا اقتداء بالنبي 
2ء 


(۱) آخرجه مسلم .)۱۲٥۹(‏ 
(۲) آخرجه البخاري (۱۵۷۳). 


(۳) آخرجه مالك في الوطاً (۱/ ۳۲۲). 


رم 
ےک پر هس یز ع سم مگ ما و اي سس وا 
سح ال ند کک و السك آشکۃ مزلم کگزارجدھ 
وھ 10 
ر لام 


قوله رم الند: (وََالِكِ في الوط عن تانع أن عبد ارب شعر گان بل 
لاخرامهقبل آن خر ولد حول مک وَلوَفوفه عَيِيَ عَرََةً) كل هذه مواطن 
ی0۹۹۷" 

له راد (قَبْلَ آن بخرع)» وقبل أن يحرم هذا سبق . 

قوله ان (لر حرامه قبل أُنْ خرع)» ولإحرامه قبل أن يحرم هذا 
تهیژ للوحرام. ولا مانع أن المحرم يغتسل أثناء الإحرام -أيضًا-» اذا احتاج 
إلى ذلك. لا مانع أن يغتسل» يخلع ملابس الإحرام» ويغتسل» ثم يعيدهاء 
ويلبسها. 


الستحاضة: هي التي ینزل علیها الدم في غير آوقاته. وهو غير دم 
ا حیض؛ نتيجة مرض؛ وهو ما یسمی بالنزیف أو العرق» وهذا یعترض بعض 
النساء وقد حصل لجموعة من الصحابیات في عهد النبي ملس فبین 
هن میم ما یلزمهن في صلاتہن وني طھارتہن. 


فهذا الباب فيه غسل الستحاضة يعني: من أحكام الستحاضة: 
واجب أو مستحب؟ 
فهو اغتسال مشروع» لكنه لیس بواجب على الصحيح. مذهب الجمهور 
هکذا. 

ثم هل هو لكل صلاة» أو لیس لکل صلاة؟ لا یزال ال خلاف موجودا 
في هذه السائل؛ لأن هذا فيه مشقة؛ أنها تختسل لکل صلاةء فالعلاء یرنه 
هم كلام طويل في هذاء على حسب الأحاديث الواردة فیه؛ كا يأتي شىء منها 
في هذا الباب. 

وا ا و 7 

قوله وَمَدآَنَُ: (بَابُ غشل المسْتَحَاضَةٍ لكل صلاة» لكل صلاة» هذا 

ظاهر الأحاديث التى ساقها المصنف في الباب؛ أنه لكل صلاة. 


ٹک ادر کہ مرک چتترال رد YS)‏ 


Yo‏ عَنْ عائشة NS‏ قَالَتْ: (انتحیسَت زینب بنت جحش» 


مم لو مس ٦)‏ 


َقَالَ ها الي سیر : اغْتَسِلِي لكل صلاة) 5 


زینت بنت جحش یه استحیصّت. فقال ها صََللَاِیرَکار: «اغتَسلي 
لكل صلاة». فظاهر ا حدیث: وجوب الاغتسال لکل صلاة ولکن ا حدیث 
فيه مقال» فيه کلام لا یصلح للاستدلال. 

ولكن بعض العلماء رأى أنه يصلح. وجاء في معناه أحاديث» فيكون 
دلیلا على مشروعية الاغتسال للمستحاضة في الجملة» والجمهور على أنه 
لیس بواجب. وأن الأمر فيه للاستحباب. 


(۱) أخرجه آبو داود (۲۹۱) (۷۸/۱). 


٩‏ وعن عَائشة و 


اا قَأَنْتْ وٹ الله 4 مرس سا عل لك مرا قابالشنل 


٤ہ‏ >ه 


عند کل صلاق فلا ا مرها نم بالط وَالْعَضْرِ بل 
ارب وَالِْشَاءِ بغشل بغْشل» وَالصَبْح بغشل» Tr E‏ 


هذا الحديث -أيضًا- في معنی الحديث السابق؛ أن الرسول مس 
أمر المستحاضة أن تغتسل لكل صلاة» وقد حصل هذا لسهلة بنت سهيل 
بن عمرو عة -زوج أبي حذيفة بن عتبة بن ربيعة للع وفع سهلة 
بنت سهيل بن عمرو تلع حصل ھا الاستحاضة فجاءت تسأل النبي 
سیم فأمرها أن تغتسل لكل صلاة» شق ذلك عليهاء فأمرها النبي 
تیم أن تجمع بين الصلاتين؛ من أجل أن يخف عنها الاغتسال لكل 
صلاة؛ فتجمع الظهر مع العصر بغسل واحد» وتجمع بين المغرب والعشاء 
بغسل واحد» وتغتسل للفجرء فيكون عليها بدل خمسة أغسال يكون عليها 
ثلاثة أغسال من باب التخفيف. 


اہ 


قال المصنف :(وَهُوَ جه ني الجَمْع لِلْمَرْضَى)؛ لان الاستحاضة نوع من 
المرض» وقل رخص النبي اة اووس بالجمع من أجلهاء إِذَا فالرض عذر 


.)۲۹۵( ۳۷۲))ء وأبو داود‎ /٦١( آخرجه آحد‎ )١( 


للمریض في أنه مجمع» إذا شق عليه الوضوء لكل صلاة» جمع الصلاتین 
والجمع بين الصلاتبن يجوز فی ثلاث حالات: يجوز في السفر» ويجوز 
هذه الأعذار الثلاثة تبیح الجمع بين الصلاتين. 


I 
7 پر( پیز میا و مک لم" سل راف‎ 03 


مر سا ۵ oro‏ او ره ٤ہ‏ ہے ۲۶ و مه 8 ور 
۳۷- وعن عروة بن الزيير. عن اسَمَاءَ بنت عمّيس قالت: «قلت پا 
م و ن 9 ترچ 6 م 4 077-5۰۰ «م و 0 و 20 7 ا oi‏ 2ے و 
رسول الله» إن فاطِمّة بنت أبي حبیش استحیضت منذ کذا وكذاء فلم تصل. 


سر ا و 


و کو ری ہی مو ا ay eon‏ 

2 او سرام ٭ ۹ ۰ ۰ اس ۰ عه 

فقال رسو الله هو َتر: هذا من الشیطانِ لتجلس في مرکن فإذا رأت 
6 و ا ی سا او ا ی یی 

صفرة فوق المَاء فلتغتسل للظهر والعصر غسّلا واحداء وتغتسل للمَغرب 

ای ا ا الم و ی کا ا E OS‏ وو 

والعشاء غسلا واحداء وتغتسل للفجر غسلاء وتتوضاً فِیما بَيْنَ ذلك». رواه 


أبو داود. 


وهذا فيه: أن فاطمة بنت أبي حبيش أصابتها الاستحاضة» فكانت 
تترك الصلاة؛ ظنًا منها أن الاستحاضة مثل الحيض؛ لأن ا حائض لا تصلء 
فظنت أن الاستحاضة مثل ا حیض تسقط الصلاة عنها. 

النبي یبن أنها لا تسقط الصلاة عن المستحاضة؛ لأنها طاهر 
ليست حائضًاء وانا الاستحاضة حدث أصغر ينقض الوضوءء فأمرها 
بالصلاة كل وقت. إلا آنا تجمع مثل سهلة بنت سهيل ریت8 -كم| سبق -؛ 
يعني: يباح لها الجمع بين الصلاتین في وقت إحداهما؛ الظهر والعصرء الغرب 
والعشاء وأما الفجرء فلا تجمع مع غيرهاء فتغتسل لاء فيكون عليها ثلاثة 
أغسال: غسل للظهر والعصرء وغسل للمغرب والعشاء» وغسل للفجر 
هكذا أر شدها النبي ملع 


(۱) أخرجه أبو داود (۲۹۲). 


ففيه -کما سبق-: جواز الجمع للمرض؛ لن الاستحاضة نوع من 
الرض وفیه أن الستحاضة لا تسقط عنها الصلاق خلاف ا حیض. 

وکما سبق هل هذا الاغتسال واجب أو هو مستحب؟ 

الجمهور على أنه مستحب» ولو تركته» واکتفت بالوضوء -اکنفت 
بالاستنجاء والوضوء- کفاها ذلك» وصحت صلاتها. 

هذه الأحاديث فيا يختص بالستحاضة فیکون إِذَا اغتساما من 
الأغسال المستحبة» ولذلك ساق الصنف هذا الباب من جملة أبواب الأغسال 
المستحبة» وانتهينا منه إلى أنه ليس بواجب» وإنم| هو مستحب» وأنه يجوز ها 
الجمع؛ دفعًا للمشقة. 


قوله يَمَۂللہ: (بَابُ غشل ال عَلَيْهِ إِذا أَقَاقّ)؛ والغمی علیه: هو 
الذي غطي عقله بالاغیاء» فصار لا یشعر بشیء بسبب الإصابة التي نزلت 
به؛ إما مرض» وما غيره» فغطي عقله في هذه الأثناء» هذا لا تسقط عنه 
الصلاة إذا كان الاغاء أيامًا قليلة» لا تسقط عنه الصلاة آما إذا كان 
الإغاء مدة طويلة؛ سنةء أو آشهر -مثلما بحدث با جلطات والعیاذ بالله أو 
احوادث- الاغاء طويل» فهذا تسقط عنه الصلاة فإذا صحاء فإنه یغتسلء 
ويصلي للمستقبل. 

آما الغمی عليه إغماءً يسيرًا -وحددوه بثلائة أيام تقریبّا فهذا إذا 
صحا یغتسلء ویقضی الصلوات التي مرت عليه في آثناء الاغعاء. 

ساق الصنف یمه حدیثا فی مرض النبي مليوس لما آصابه 
المرض الأخير» مرض الوت. دخل الوقت» وطلب الاء؛ لیتوضاً لیذهب 
يصلي في الجماعة على عادته» فجاژوا بالاء إليه» فأغمي عليه مرة ثانيق فلا 
أفاق» قال: أصلى الناس؟ قالوا: لاء هم ینتظرونك يا رسول الله فطلب الاء 
فجيء به ثم أغمي عليه مرة ثانية» فلا أفاق» قال: أصلى الناس؟ اهت‌امه 
بالصلاة صعرَعرُ حتى في هذه ا حالة. أصلى الناس؟ قالوا: لاء طلب ا ماء 


)١(‏ سيأتي تخريجه (ص587). 


کار و ابتك کید مرحم جزارجدھ 
فأحضر وه له فآغوي عليه الرة الثالثة» فلا آفاق من الرة الثالثة» قال: مروا 
ابا بک فلیصل بالناس» فأناب آبا بكر یه أن يصلي بالناس. 

فهذا دلیل على أن الغمی عليه إذا آفاق أنه یختسل. 

ودلیل على أن الامام إذا اعتراه ما یمنعه من ا حضور للصلاة بالمأمومين؛ 
أنه ینیب من یقوم عنه» ولا يترك الناس بدون إمام. 

وفیه: أن الرسول من بش يعتريه ما يعتري البشر من الرض 
والوت. فهو یر بشر یعتریه ما یعتری البشر. 


4 4 9 


المخضب. قَالت: فَفْعَلَتا ۳ تكب لت تمعن 
َقَال: صلی النَّاسٌُ؟ فَقَلْنَا: لا هم پنتظرونك يا ر سول الله فقال: ضَعُو 

ہبی یتخب لاك لقت عل کب یرہ أ عله ل 
َاق ال اضر الاس فَقَلْنًا: لا هُمْ ینتظرونك يا ول اللہ فڈکرٹ 


ل 


ارساله إلى أي بكرا . ومام الحديث مُتَمَنْ عَلیْه(). 


یه اشنم کي 

قوله یمّذلئه: (عَنْ عَايِشَةً تلعب قَالَتْ: «لَقِلَ سول الله موم 
قَقَالَ: أَصَلَى ۳ َقَلَتا: لا هُمْ نتظرونك يا رَسُوَلَ الله)ء هذا فيه دليل 
آذن لهم الامای آذن لهم بالصلاق أو يعلمون أنه لا يكره ذلك. 

«فقال: ضَعُوا لي مَاءٗ في المخضب» الخضب: إناء یوضع فيه ا ماء. 

١فَالَتثْ:‏ فمعَلنا فَاعْتَسَلَ ثم دَهَبَ لیوع». ذهب لينوء» يعني: ليقوم. 
دهب. يعني : : شرع؟ يموء» يعني ٠‏ : يقوم» فعجز عن القيام له لمعه لے 

«فقال: ضَعُوا لي مَاء في انمخضب قَالت: ففعلتا فاغتسَل)ء «فَاغْتَسَلَ) 
هذا محل الشاهد. 


(۱) أخرجه أحمد (4۳/ ۲۳۳). والبخاري (1۸۷)» ومسلم (4۱۸). 


ہے 
اک 
ی 
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۲ 
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سس سیت 
من بعده هو آبو بكر لِد لأن الرسول صََم استخلفه فی الصلاة. 

وقال الصحابة: «آیرضاك رسول الله صع لدینناء ولا نرضاك 
لدنیانا؟!»" ‏ فنصبوه خليفة بعد رسول الله صَعَص. 

ففیه -ما سبق-: أن الاغاء يوجب الاغتسال. 

وفیه: أن الامام یوکل إذا عجز عن الحضور للصلاة بالآمومین لعذر 
-لرض أو لغیره من الاعذارت ولا یترکهم بدون وکیل. 

وفیه: دلیل على خلافة أبي بكر الصدیق نة بعد رسول الله 

وفیه: اهت‌ام الرسول عم بالصلاة حتی في آضیق الاحوال» في 
أضيق الا حوال مهتم بالصلاة. 

وفیه: دلیل -على ما ذکرنا- أن الرسول یعتریه ما يعتري البشر من 
المرض والوت وغير ذلك من العوارض البشرية» فليس هو ملكا من الملائكة 
حتی يغلا في حقه صل دوس 

ففيه: رد على الغلاة والخرافيين الذین یعتقدون أن الرسول هو 
ليس بشرًا. 


.)۲۳٣ص( سبق عزوه‎ )١( 


.۵ 
م کے سے ہے( پا ا وی و خی ٥پ‏ 2 00 
3 کے بت ا ف اک تک ات سکیۃ مرڪ کم خکارالرچه ل 
مر ۳ 


۹ من عاق ته 1 لي ھا موس کان إِذَا اعْتَسَلَ من 


° 0۳۲0 Pra 
الحناية يدا یل يہ 39 فرع ب دیمسه کیا نل ترجه ا‎ 
ضوع یلص للصّلاق 4 ۳۹3 الا وخا أَصَابعَهُ‎ 


4 


ا زا نو ل رالوت عاب 5 اض عل ساب یی 
نع سل ليو أ بد 


AS‏ اک وٹ وی ہہ 
آفاض عَلَيْه ا ماءَ ثلاث مَرّات)۷'''. 


سے بج ين سے کر ت 


وهو یل عَلَ أَنَّ لبه الط نی وُصُولٍ الق ما یب سل کالیقین. 


والصفة مأخوذة من فعل الرسول صََعَسم في الأحاديث في صفة 
اغتساله مسر -ک| يأتي ي هذا الباب-؛ لانه هو القدوة عیداسَکوآسل. 


قوله مدا یا عانشة ركعت ا النبي مليوس كَانَ اذا 
فص ین یبن تم يفرع بد یمینه عل شعاله فیس فَرجَه 


۶ و و۶ 


تم يَتَوَضأُ وصوءه : للصّلاة»). هذه آربع مراحل: 


(۱) أخرجه البخاري (۲۸)؛ ومسلم (۳۱۲). 
(۲) آخرجه البخاري (۲۷۲)؛ ومسلم (۳۱۲). 


ہے 
| وتاک ہکا اش رکه مرک جک زرا رة ا )9 


أولا: أنه يغسل كفيه صَََ حارج الاناء. 
المرحلة التانية: أنه يستنجي » يفرع بر بيمينه على شراله» فیغسل فرجه. 


المرحلة الثالثة: أنه يتوضاً وضوءه للصلاة. 
المرحلة الرابعة: أنه يغتسل بجميع بدنه. 


ہے 


ا 
ن المي اسر کان إِذَا اغتَسَل من الحنابة مدا یدیه . 
يعني : کفیه» پدیه» یعنی: کفیه. 


2 برغ بے بیوبنه ہک عل شمالہ 20( فَرْجَه) هذا الاستنجاء؛ لأنه بعد 
جنارة» وبعل ری الخارج يحتاج إلى استنجاء. 


) 


2 نَا وُصْوءَهُ للصَّلاة»» ثم یتوضاً وضوءه للصلاة الذي سبق؛ 
يتمضمض» ویستنشق» ویغسل وجهه ويغسل يديه مع الرفقین» ویمسح 
برأسه» ثم يغسل رجلیه» ثم یشرع في الاغتسال. 

وقیل: يؤخر -وهذا يأي- يؤخر غسل الرجلین إلى بعد الفراغ من الاغتسال. 


هس عور 


دام وَيْدْخِلُ اَصَابعَۂُنی ول الشّعْراء يبدأ برأسه» بعد الفراغ 
من الوضوء يبدأ برأسه» فيرويه بالماء ويخلله؛ لانه یر كانت له لةه 
كان يغذي رأسه ويعتني به» فيغسله في الجنابة» يغسله. لا يكفي السح. 

تقدم لنا أن في الوضوء يكفي السح على الرأس -کما في الایقت وأما في 
الجنابة؟ لاء يغسل الرأس غسلاء ويبلغه الماء إلى صوله فيغسل شعر رأسه 
ظاهرًا وباطناء ويعتني بذلك. 


د 0 
¥ 2-۵ ۳ یہب : سر برض ٦‏ سے ۔ .2 ےک سے جح ہس ےئ 
سن 9 لہ کے سی وت الاجتکام الشرسکیه مرك لم ج زرا رة 4 


سے سس سْتَبْرَاً) يعني : رأى أنه قد غسل رأسه ظاهرا 


١حَفَنَ‏ عَلى رأسه ثلاث حیات». أول شیء: يبلغ الاء للباطن -باطن 
الشعرت ثم يفيض ا ماء عل ظاهره ثلاث حثيات ۔ثلاث مرات-. وهذا 
مستحب » التثلیث مستحب و اما الواجب. فهو مرة واحدة. 


22 


1 قاض عَلَ سَائر جَسَیواء ثم إذا فرغ من غسل رأسه آفاض الاء 
-يعني: صبه- على سائر جسده بحيث لا يبقى شيء من جسده الا وصل 
إليه ا ماء؛ لان الجنابة تعم البدن کله» فيحتاج إلى أن يغسل كله. 

انم َسَلَ جْليُو هل هذا إعادة لغسل الرجلين أو أنه أخر؟ لان قول 
رصا وَضْوءَهُ للصّلاة) يدل على أنه غسل رجليه» وأن هذه إعادة. 

ومن العلماء من يقول: لاء ليست إعادة» یؤخر غسل الرجلين إلى أن 
يفرغ من الاغتسال» هذا احتمال» وهو قول لبعض العلماء. 

ومن العلماء من فصل» فقال: إن كان فی مکان فيه دحض وطين. فانه 
يؤخر غسل الرجلين» ویغسلها في مکان آخر» ینتقل من مکانه الذي فيه 
الطين وفيه الدحضء ویغسل رجلیه آما إن كان في مكان مبلط أو مكان 
ليس فيه طين» فيغسل رجليه مع الوضوء ويكفي. 

قوله رجهاله: (وَف روَاية فا ٠‏ ۳4 یه شَعْرَهُ ختی ادا ظَنّ أنه قد 


آروی بَشرَنهك) شعره يعني : 07 ءءەء/) 


«ختی إا ظَنَّ)» يعني: غلب على ظنه أنه قد آروی رأسه ظاهرّا وباطتا 
آفاض الاء على سائر جسده. 

«أَقَاض عَلِيْه الاء تلا مَرَّاتِ)؛ على الرأس. 

قوله اكه (وَهُوَ یل عَلَ عَلبَة الط في وُصُولٍ الا ی تما يجب 
سل کالیقین)ء غلبة الظن تنزل منزلة اليقين» فإذا غلب على ظنه أن الماء قد 
وصل إلى جذوع الشعر فان غلبة الظن تكفي. 


ہوک 
9 ۱ مھ 2 2 5 ص م کت ےه ہے اسه ا گی > ن 
شن ا :8 وت اکم الشرکیه مرك لم ج رار 3 


ےی هي i‏ ا کک ر 2 م ت ار اضر جا رم 
۰- وَعَنْ عائشة يته قالت: «کان رَسُول الله صَإَّلدََلِوِوسَلَءَ إذا 


1 ۳ ص ٥‏ 
ے٦‏ 0 کب س ص و 6 م 71 کے >> مج 1 a‏ ر 


4 یم عم كی سس کے 7ھ ٥‏ 1 
الایْمَن نم أخَذ بكفيه. فقال ما على رَأْسِه). آخرجاه۰. 


5 ل رو أ[ سو رو ل و 0 ۱۳ ٩‏ ) > مس 1 1 کم و ہے 1 
قوله رَمَدلنَهُ: (وَعَنْ عائشة ته فالت: «کان رسول الله صعَ سار 


ذا عسل من اب دعا بشیء تخو امحلاب»)» نحو امحلاب الاب |ناء 
سوي حلابًا؛ لانه يحلب فيه الناقة والغنم. 

«تَأَحََ كمد باق ره لیم ». وهذا فيه استحباب التيامن في 
الاغتسال» فيغسل شق رأسه الایمن ثم الایس ویغسل شق بدنه الأیمن 
ثم الأيسرء التيامن في الاغتسال مستحب كالتيامن في الوضوء -على ما 


4 وک ط2 a‏ 00 ع ۰ 
«نْم أَحَذ بكفيه. فقال ما على ۷ ثم أخذ یکفیه ما٤‏ فأفاضه عل 
1 ص رر 
راسه. 


قوله راه (قَال اخطایع: امحلاب: إِنَاءْيَسَعْ قذر لب نا 
هو آبو سلییان الخطابي الذي له کتاب «معام السنن». 


۵۸ 


۹ الخطابي: 


.)۳۱۸( أخرجه البخاري (۸٥۲)؛ ومسلم‎ (١) 
)۳۰۲ /۱( انظر: غریب الحديث (۱/ ١٦۱))ء وأعلام ا حدیث(شرح صحيح البخاري)‎ (۲) 
.)۸۰ /۱( ومعا م السنن‎ 


5 سح التب 2 ار( د تآ کیک م ستصيد ےکن ج زار ہے 


سے 
۱- وعن میمو نَة 827 قالت: «وضعت ا صعَ رس مَاءَ 


و و کیہ 
یختسل د به فافرغ عل يديه فَعَْسَلْهََ) مه مت تن و تلایا 4 فرع بی ا لعل 


و 
کر تب سم ۰ 


لو فل ارف تن رضي م ضح وان سمش ٭ ستنشق. ثم 

سل وه یت م عسل رم له فرع عل جیب م نی ین 

مقامه سل كَدَمَبْ. قالث: َأ بخزئّه نم برذعه وَجََلَ فش الَاء 
سن م۵ ور 


یو رَوَاءُ الجَاعَةٌ وَلَمْسَ لِأَْمَدَ َالرمذي تَفْض الب(). 


له فيه: لیل اسٰتحباب دك لد بَعْد ید الاشتنکاء. 


ه سے و 
وی مب .0 € با مب 


قوله يَمَدنَهُ: (وَعَن مَيْمُونَة كتا قالث: «وضعت اهاوس 
مَاء یت به فرع عَلَ یه لها مرن و تلانا» أفرغ على يديه -على 
کفیه-؛ يعني -کما سبق-: اول ما يبدأ بخسل کفیه. 

نم أَفْرَعَ بيَمِبنهِ علی شعاله فَعَسَلَ مَذَاکِیرَهاء يعني: ذكره» الذاکیر: 
الذکر فهو مفرد بصيغة الجمع. هذا فيه الااستنجاء هذا معناه الااستنجاء. 

لك يده ال ض». بعدما یستنجی. فانه يدلك يده بالتراب؟ من 
أجل إزالة الرائحة التي تعلق بها من الفرج» ویقوم مقام التراب الصابون 
والأشنان. 


(۱) آخرجه أحمد /٤٤(‏ ۰۳۸۲ ۰4۲۰ 4۲۸ والبخاري (۷٥۲ء‏ ۰۲۵۹ ٢٦۲)ء‏ ومسلم 
(۳۱۷ وأبو داود (۲4۵). والترمدي (۰۱۰۳ والنسائي (۰)۲۵۳ واین ٠‏ ماجه (۵۱۷/۳). 


SE 
شک ايآ بسک ريد ہے کن جزارجدھ‎ 


سم <o‏ 2 ر ےپ ہے 


ام مَضْمَضَ وَاسْتتشَیَ تنشق» ثم غسّل وجهه وَیَدَیْهاء غسل وجهه للوضوی 
غسل یدیه» يعني: مع ا مرفقین هذا فيه دليل على أن المضمضة والاستنشاق 
لابد منهماء داخلان في غسل الوجه -کا سبق في الوضوء. 

ثم ی من مقامه فَعَسَلَ قَدَميْوا هذا دليل على أنه يؤخر غسل 
الرجلين» ولا يغسلههما قبل الاغتسال» وعلى كل حال هذا جائزء وهذا جائز 
-والحمد لله-؛ لأن كل هذا ورد به الدليل» فسواء توضأ وضوءًا كاملا با 
في ذلك غسل الرجلين» ثم اغتسل» أو أنه توضأء وأخر غسل الرجلين بعد 
الاغتسال. كله جائزه خصوصًا إذا كان في مكان تتلوث قدماه بتراب أو 
طين» كونه یتنحی ويغسل رجليه بمكان آخر أحسن. 

«قَالَتْ: ۳ بخرفة فَلَمْ رذهاه وَجَعَل وَجَعَل د ينمض الَاءَ بيدا هذا دليل 
على أنه لا يشرع التنشف بعد الطهارة؛ بل يترك الاء عل الأعضاء؛ اه أثر 
طاعة وأثر عبادة» وان تنشف بفوطة أو منديل لا بأسء أو بالمناديل الورق» 
لا بأس بذلك. لکن الرسول صَدَّادَ: یر لم يرد الندیل هذاء فدل على أن 
الأولى أنه لایتتشف. لکن قد يكون الإنسان في وقت برد فیحتاج إلى تنشيف 
الأعضاء. فهو جائن والحمد لله. 

«قالت ۳ قة فلع ُرِدْمَااء بعض الرواة یقول: (فلم يَرّدّها) يعني : 
أنه تتشف. هذا غلط الصحیح والصواب آنه: (م پردها) هذه الرواية. 


یی ارا ص $ 7 0 ےج ۰ 5 
(وجعل ينفض الماع بیده)» يعلى. بدل ما ینشفب الاعضاء پنفضص 
أعضاءه حتی يتساقط الماء. 


0 / 6 
از بت کیک اترک مرک كم جزارجدد 


وو س 
ساهو سس ٠ن‏ سر 


قوله وَمَۂلتہ: (رَوَاُ الَاعَةَ ویس لاد وَالمَمِذِيَ فض الْيَدِ)» يعني : 
لم يرو أحمد والترمذي من الجماعة -جماعة الحدئین- الجماعة: هم أصحاب 
السنن الأربع» وصاحبا الصحيحين: البخاري ومسلمء والامام أحمد؛ 

قوله وَمَۂلت: (فيد: ديل اسْتِحْبَابٍ دَلْكِ دبع الاشینجاء) هذا ما 
زاد في هذه الرواية: دلك اليد بعد الاستنجاء؛ لأجل أن تذهب الرائحة التي 
تعلق بها من الفرج» ولأن غسل الفرج قد يكون فيه شيء من الاستقذار» فهو 
يمسح يده بعده من التراب أو ب عنده من النظفات. 

وفیه دلیل على استعمال اليد الشمال في الاستنجای وأنه لا يستنجي 
باليد اليمنى. 


NE 
5 سس ےہ ہے صخ رم ص 2ه م ہو ےکی سروت‎ 2 
کج بي رت کیک ارک عدف كن کرارجدھ‎ 4 
۳۳ 7 2 


یی 


م و / یں ہے 


۲- وعن عائشة ته قالت: «کان سول الله سار 


7 رر کا ا 2 ر کے م 
لا َتوضا بعد الغشل». رَوّاه ا حمَسَة'''. 


چ اسن و 

لأنه توضأ قبل الخسل» فلا يعيد الوضوء بعد الغسل. 

وقد اختلف العلماء: هل الوضوء يدخل في الخسل؟ ولو آنه اقتصر على 
الغسل يكفي هذا عن الوضوء؟ لان الوضوء طهارة صغرى تدخل في الطهارة 
الكرى؛ ولأن غسل جسمه كله يتضمن غسل أعضاء الوضوء فالوضوء 
داخل» فلو أنه اكتفى بالاغتسال» فبعض العلماء يقول: يكفي» وبعض العلماء 
يقول: لاء لا يكفي؛ بل لابد من الوضوء لکن یکون قبل الاغتسال -کما 
سبق-» آما أنه يتوضأ بعدما يغتسل» فهذا لم يرد عن الرسول سین 
وانا یتوضاً قبل الاغتسال» أو ينوي دخول الوضوء في الاغتسال» فیدخل؛ 
لقوله صاََ سر نما الأعْمَال بالنْیات َإِنْمَا لکل امْری مَا َوّْی»۳. 

وعلى کل حال کونه یتوضاً قبل الاغتسال لا شك أن هذا أحوط. 

يعني: فالحالات ثلاث: الحالة الأولى -وهي المستفيضة.: وهي أنه يتوضأء 
ثم يغتسل. الحالة الثانية: أنه يغتسل» ثم يتوضأء وهذه لم يرد بها دليل. 

الحالة الثالثة: أنه ينوي دخول الوضوء في الاغتسال» وهذا الصحيح 
أنه مجزئ, لكنه خلاف الأفضل. 
(۱) آخرجه حد رت" وأبو داود (۰)۲۵۰ والترمذدي ۱۳۷ والنسائي (؟565. 


°(« وابن ماجه .)۱۷٥۹(‏ 
(٢‏ تقدم تخريجه (ص۳۹۷). 


سارہ 
کرک کید مآ زر ےھ GD‏ 


ل 


ہے ٥‏ ره 9 ۱ مر هجو ردو *10 > حسم .0ٹ سه 9 
۳- وَعَن جبتر بن مطعم وََلِكِعَنۂ قال: «تذاکرنا عسل النابَة عند 


-. 


پا ری هی ا ی ا E‏ 
سول اللہ ین فقال: آما أناء فآخن ملء کفی: فأصب علی رأسي» 
ہے 
و 


66 +۸ 7 مور ۶و رو 

شم آفیض بَعْدُ عَلَى سائر جَسَدي). واه خمد . 

۰۹۰۰ o ZR e 4 

فيه مستدل لن ل يوجب الدلك ولا المضمّضة والاستنشاق. 


صر هه صر 
ھ سے و 
ری ہو اک € بر 


جبير بن مطعم ينه ذكر آنهم تذاكروا الاغتسال عند رسول الله 
تن يعني : كيف نفعل ؟ فالنبي عََ بین هم أنه يأخذ كقا من 
ماء» فيغسل به رأسه ثم يفيض الماء على جسمه هذا مجزئ -كم| سبق- أنه 
إذا نوی دخول الطهارة الصغرى بالکری أنه يجزئ» وهذا يدل على توفير 
الماء والاقتصاد في الماء» وأنه ينهى عن الإسراف في صب الاء. 
كان مرت يتوضاً بالمد» وهو ربع الصاع» ويغتسل بالصاع "۳ 
هذا مقدار الماء الذي يتطهر به الرسول صَِرَنَمْعَلَوِوسََءَ من الحدثين» الوضوء مد 
ربع الصاع» والاغتسال صاع أربعة آمداد» فدل على عدم الاسراف في الماء. 
وقد قال صَتعیََر لسعد بن أبي وقاص: (مَا هَذَا السَّرّف یا سعد 
آي الوضوء تا قال: نَعَمْ وَإِنْ کنت عَلی نَهْر جَارا'' فيكره 


الاسراف في الاء. 


ص 


ق 


(۱) آخرجه أحمد (۲۱۷/ ۳۱۶). 


ابن عبد الله يزيم عند البخاري (۲۵۲). وحدیث سَفينةَ نة عند مسلم (۳۲). 
(۳) أخرجه أحمد (۱۱/ 1۳۷)» وابن ماجه .)٦٢٤(‏ 


12 
ر شک یزور بسک اتمه مگ جزاجدھ 
۳ [ 2 


8 

أولا: لأن فيه غلوًا في العبادة. 

وثانيًا: لأن فيه إهدارًا للاء بدون فائدة. 

وثالثًا: لأنه قد يحمل -أيضًا- على الوسواس 

ويكفي أن هذا أنه مخالف لسنة الرسول ءوسا 

وبعض الناس ينفد كمية كبيرة من الماء بدون فائدة» خصوصًا بعد ما 
جاءت الدشوش والصنابير التي تصب الماء بدون كلفة» فصاروا یفتحونہاء 
وتصب میاها كثيرة» وهذا سراف منهي عنه» قد حذر الرسول صا سر من 
ذلك. فلا تصب من الاء إلا بقدر ا حاجة؛ وقد يسرف ف الاء ولا یتطهر. 

الطلوب هو إسباغ الاغتسال» وإسباغ الوضوء بحیث لا یبقی شيء 
إلا وقد وصل إليه الماء» هذا هو الطلوب. آما کثرة صب الماء» فقد يصب ماء 
کثبراء ولا ر یسبغ الوضوء ولا الاغتسال. فقد یبقی شیء من جسمه لم یصل 
إليه ا ماء رغم صب الاء الكثير. 

قوله رات (وَعَنْ جب بن مطیم وه ال «تَذَاكَرْنَا سل الحتابة 
عند رَسُول الله متیر فقال: اما آنا فاخدُ مِلْءَ ڪفي فاص عَلَى 
رأسي تم آفیض بَعْدُ عَلَى سَائِر جَسَدِي))ء وهذا ساقه الصنف؛ لأجل عدم 
الاسراف في صب الاء وأن الطلوب هو الاسباغ. 


والاسباغ هو تعمیم الاء على الاعضاء في الوضوی وتعمیم الاء 
على الجسم في الاغتسال؛ بحیث لا یبقی شىء لا یصل إليه الا هذا هو 
الطلوت. 


وحصل بالصاع؛ كا كان النبي صَِإِنعَيَوِوَسََ یفعل» وحصل بالد؛ کا 
كان النبي صَأَلتدِِوََل یفعل» وهو یر أكمل ا خلق طهارة» وأعرف 
الخلق بما یشرع وهو القدوة سر 

توله ات (فیه کل ن 1 يُوحِبْ الدَّلْكَ ولا الضمَضة 
والاشتنشاق) فيه مستدل يعني: في حديث جبير بن مطعم لمن لم یوجب 
دلك الأعضاءء والدلك ليس بواجب عند الجميع» لیس بواجبء المهم 
وصول اماء إلى العضو أو إلى الجسم» فان حصل معه دلك للتاکد فلا مانع» 
أما أنه يجب؟ فلا. 

وهذا الحديث ليس فيه أن النبي يوس قال: ادلكواء بل قال: إنه 
يصب الاء على جسمه» ولیس فيه أنه كان يدلك جسمه. 

وأما كونه لا يدل على المضمضة والاستنشاق فهذا يرجع فيه إلى 
الأحاديث السابقة» هو لم يذكر في هذاء لکن مذكور في الأحاديث السابقت 
ونحن لا نأخذ بحديث واحد. ونترك بقية الاأحادیث» فإذا جاء مثل هذا 
ا حدیث المجملء فإننا نرده إلى الأحاديث المفصلة» ونفسره بهاء آما أن ی خذ 
حدیث واحدء وتترك آحادیث فهذا طريقة أهل الزيغ الذين يتبعون ما تشابه 
منه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله. 

هذه قاعدة عظيمة: أن المجمل والمطلق یرجم فيه إلى الفصل؛ حتی 
يبينه ویفسره» وكلام الله يفسر بعضه بعضًاء كلام الرسول َو يفسر 
بعضه بعضا» فنجمع بين الاحادیث» ونفسر بعضها ببعض» وقد يكون 


- 1 0 
]۲ ی ہر ر و تبسك ارک مرح ج زرا ری د ھ 
بے : 


بعضها ناسخا لبعض» لابد من النظر وهذه طريقة العلاء» ليست طريقة 
المتعالمين» ولاطريقة الجهال» طريقة العلماء هم الذين يعرفون هذه الدارك 
العظيمة في الأدلة. 


سے سے سے ۳۳ 
|[ مص سم 7اخ ۵ ےہ ہم سے 


o مس‎ 


یاب تعاهد بَاطن ا لشعوروَمَا جاء في نقد نقضها 


صو شح 4590 
قوله يَمَدْلَة: (بَابُ تَعَامُد باطن الشغور وَمَا جَاءَ في تَقضها) من أبواب 
الاغتسال هذا الباب: تعاهد باطن الشعور؛ شعر الرأس» وشعر اللحية 
الكثيف التي لا يصل الاء إلى باطنها إلا بعناية وتعاهد» وحكم نقض المرأة أو 
الرجل لشعر رأسه إذا كان مضفورًا -أي: جدولا- هل يجب أو لا یجب؟ 
فهذا الباب في هاتين المسألتين: تعاهد باطن الشعوں وحكم نقض 


دہ هد 
۵ سس موز يصع سم سے ےو سک و 5 
ری امس PIE‏ ون اکم لشرسکیه مزلم چک رال ره ل 


یی 
ار یں ىه جارك ساسم مو مرو تال ۳ ه 2 ر و ل الا ر هی و مر لس و لی 
- علي نع . سمعت رسو لله صاللهعلَِووس2 يمول. 


«مَنْ ترك مَوْضعٌ شعرة من جنابة لم يُصبْهَا الما فعّل الله به كذا وکدا 


0 : 0 2 > ° یب من 2۶ o74‏ رر و ورف رعو اس ل سس 
من الناں قال علی: فمن ثم عاديت شعري». رواه امد وابو داود. وزاد: 
۳ 2 
مر ساو ين 


٦ 2‏ ه۵ر و )۱( 
(و کان جز شعره» . 


آما تعاهد باطن الشعور حتی یصل الاء إليهاء فهذا واجب لا خلاف 
فیه» ومن ترك موطن شعرة لم یصل إليه الماء» فإنها تبقی ا نابة فیه وعلیه 
وعید شدید. فهذا يدل على وجوب العناية بایصال الاء إلى باطن الشعور 
ولا يكفي أن يغسل ظاهرها. 

قال علي هعنة: (فْمِنْ نما أي: من هذا الوقت الذي سمع فيه هذا 
الحديث - عادیت شعر رآسی». 

«عَادَيْتٌ شغري» أي: حذرت منه؛ کم يحذر من العدو. 

في رواية: «کان يقصه): كان يقصه عن خوفا من هذا الوعيد. 

فهذا يؤكد أنه لابد من التأكد من وصول الماء إلى باطن الشعور -شعر 
الرأس-» ومن خاف أنه لا يقوم بذلك» فإنه لا يغذي شعر رأسه بل يجزه أو 
يحلقه؛ لأجل أن يسلم من هذا الوعيد. 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۰۱۳۰ ۳). وأبو داود (٢۲)ء‏ وابن ماجه .)۵۹٩(‏ 


2 تھا لات قالث: «قَلْتُ: یا رسو ال إِئی ار 
3 مه و و و ہے 


رآمی أَفأنة نقضه لغشل ا تاب ۳2 فقال: موہ سس 
ختیات شم تمیضین عَلَيْكِ الما فتطهرین». روا اء 4 إلا ابا 2 
و الحديث: سل ین[ ُوجبٍ الات ناليد 


سے سے 
بع له 
۰ 


وف روا سر سم 2 سی زس رك 3 


۶ 


سیت 7 لير عر عل 7 اجر ن میں 


عَلَيّك الما فتَطهَّرِينَ). هذا نی نة افر الشعر ۱ ادا کان فشا من آجل آن 
يصل الماء إلى باطنه. المرأة تغتسل للجنابة» وتغتسل للحيض والنفاس» فهل 
يجب عليها أن تنقض شعر رأسها لكل غسل. أو أنه يجب عليه غمره با ماء 
لا تنقضه فی كل غسلء أو أنه يجب عليها نقضه لغسل الحيض دون غسل 
الجنابة؟ ثلاثة أقوال لأهل العلم. 

قوله ES‏ وف الحديث سل من 7 يوجب د الدَّلْكَ بالبَدِ) فيه 
دليل؛ لان الرسول میم قال: «نما يفيك آن تخني عَلی رسك تلات 
)۱( آخر جه ۳۳۹ /٤٤(‏ ۷۹۸۹) ومسلم )۰(« وأبو داود (١56؟).‏ والترمذي )١١١(‏ 


والنسائي (٢٤۲)ء‏ وابن ماجه (1۰۳). 
(۲) آخرجه أبو داود (۲۵۲). 


هد 
2 سے ےہ دی صظ سم ص هد م ہو اش کے س ہم سے د ود 
شک اراز باکت رکه مرکا ج زا رجد « 


04-0004 ر2 1 المَاء فتطهرین) وم يقل: تدلکه» تدلك رآسها؛ 
بل یکفی أن تحثو عليه ا ماء ثلاث حثيات. 


سے 


قوله :وی رَاية لأبي داوّد: «أَنَّ ار جاءعث إل 1 مه دا 
الَدِيثِء قَالَےٰ: فسأت ها ال ماوت معنا قال فيه: واغمزي فژوتد 
عد کل حَمْنَة)): هذا حديث آم سلمة ها لا سألت النبي لوس 
بانہا تشد ضفر رأسهاء أفتنقضه للجنابة» لغسل الجنابة؟ قال: لاء وأمرها أن 
تحثو علیه» أو تحفي عليه ا ماء ويكفي هذاء على آنها هي السائلة لنفسها. 

والرواية الثانية: أنها سألت لغيرهاء سألت لامرأة طلبت منها أن تسأل 
الرسول میت وعلى كل حال سواء كان السؤال لنفسها أو لغيرهاء 
فا حکم واحد. 

قوله :َو یل عَلَ وُجُوب بل داخل الشُمْر المسرسل)» يعني : 
النازل» ففيه: دليل على غسل الشعر المسترسل» هكذا قال المصنف َال 
ولا يكفي أنها تغسل ما يحاذي رأسها فقط بل تبلغ حتى الشعر المسترسل 
والنازل» وهذا ليس خاصّا بالمرأة» حتى الرجل إذا ضفر شعر رأسه كذلك. 
وفيه زيادة: أنها تغمز قرونہاء أي: جداتلهاء تغمزها أي: تفرکھا بالاء. 

بعض العلماء يقول: تعركه؛ تصب عليه الماء» وتعركه من أجل أن تبلغ 
باماء؛ «قَالَتْ: مَسَأَلَتْ ها انی اڪله وس بمعتاه ال فيه: واغمزي قروتك 
عند کل حَفْنَةاء وا مراد بالقرون: ا حدائل والضفائر والغمز: معناه أنها 
تعركهاء تعرکها با ماء. 


٦‏ وَعَنْ عي ن عبر قال: بل عَائْضَةَ نع الله بْنَ عَمْرِو ان 
مالسا ادا اغْتَمَلہَ ا یلص وه فقالت: یا عَجبا لابن عَمروء 
و مر لاء ان آن يَنفضْنَ زغوسهن! آز ما یمرن آن یفن 
رُؤُوسَهُنَ ؟! لَقَدْ کنث أَغْتَسِلٌ آنا وَرَشُول الله ماع من إِنَاء واحد. وَمَا 
آزید عَلَ ان اذ م عل رأبی قلات افراغات». رواد وله . 


دای الشتح ہی کیا 

هذا عبد الله بن عمرو بن العاص تیه وكان رجلا ورعًا شديد 
الورع» وكان يعمل الاحتياط یت أفتى النساء بأن ينقضن رؤوسهن عند 
كل غسل واجب. فبلغ ذلك أم المؤمنين عائشة ي لها فتعجبت من ذلك» 
واستنكرت هذا الکلام؛ لا فيه من الشدة» ثم أخبرت أنها كانت تغتسل هي 
ورسول الله توت من إناء واحد من الجنابة» فهذا فيه دليل على أن 
الزوج والزوجة لا بأس أن يغتسلا جميعًا من إناء واحد وفي مكان واحد. 

وفيه: آنا كانت تغتسل مع الرسول میت ولا تنقض شعرهاء 
وإنما تحثو عليه الماء أو تحفي عليه الاء» فهذا فيه التيسير على المرأة. 

وهو يدل على أنه لا ينقض الشعر المضفور؛ لأجل غسل الحنابة» وان 
بحبو بادا ري قدا 

وقوطا: و ما یأر هر اَن أن لقن رُؤُوسَهَنَ؟!2. هذا من باب الانکاں 
يعني: تستنکر عليه هذا التشدید على النساء؛ فتقول: لم يبق الا أن يأمرهن 
بحلق رژوسهن؛ من باب شدة الانکار في هذا الامر. 


.)5١ 5( آخرجه أحمد (4۰/ ۱۹۰ ومسلم (۳۳۱) وابن ماجه‎ )١( 


0 3 3 

a:‏ ص کے صم و 3 ا يرع سس ےے ۵ »ا ووه 

اگ شک باز دت کت کید مک ج زا رةھ 
۳ مدا | (( 


یی 

وفيه: أن أم المؤمنين عائشة 07 يرجع إليهاء وکان كابر الصحابة 
عفر ير جعون إليها في المشكلات؛ لأنها كانت فقيهة النساء هه وقد 
أخذت الفقه عن رسو ل الله مین ففيه فضل عائشة وََِلِلَِکها. 


X2‏ سج ا 


لح 
ا نت اھک تسه مخت کج جک ار ف 
رک 


باب اشتحیاب ب نقض الشغر 
لغضل الْحَیٔض تبث الم فيه 


قوله رح باب اشتخباب تقض الشعر لغسل اخَيْضٍ)» ما مضی هو 
في غسل الجنابة» تبين لنا أنه لا يجب عليها نقض رأسهاء وانا يكفي غمره 
بالاء» وغمز القرون -وهي الضفاثر-» ویکفی هذا. 

آما غسل ا حیض وغسل النفاس. فهذا آشد قد ورد آنها تنقضه من 
وس سی وت سو یک پر سر بت 
غسل الجنابة يتكرر» وفيه مشقة؛ لو کلفت بنقضه آما غسل الحيض» فهو 
لایتکرر ویتآخرہ فلا مشقة عليها في نقضه. 


۳ رو 


قو له رجه ا وا اش له و نم دم اید ردنا 


ما o‏ هو سم 


۷- عن عروة. عَنْ عَايْشَةَ رلته 31 الي صا لعل سا ر قال ها 


-وکانت حانضا-: انقضي شَعَرَكه واغتسلی). رَوَاه این مَاجَه باشتاد 


و و سے 


عائشه رحاله‌عنها. 


ص 


سے حر 0 


قوله وَمَدْآَهُ: (حَنْ عائشة عة ھا أن النِيٌ سنہ عیرس قال ها وَكَانَتْ 
حائضا:! موم وَاغْتَسِلِي))» «انقضی شَعَرَك وَاغْتَسِلی): من ایض 


.)18۱( آخرجه ابن ماجه‎ )١( 


رن 4 5 سے 5 7 کس ٥‏ لے 
۶۸ _ وَعَنْ عائشة لشة عت : (ان 7 صن الانصار شالت النبی 
رهم ۶ ہے E‏ + 


سیر عن غشلها من ن ایض E‏ 9 ثم قال: خذي 
فرصة مِنْ منك فَتَطهَري بهّا. قالت: ہیں اتمه ا؟ قَالَ: سُبْحَانَ الله! 


ر2٥‏ و 
مه 


حر موم زوین 9 :تبي با آنر الم روا اع 


ففرصة: في الرواية الأول یراد بها قطعة من الصوف. ومّسكة في 
الرواية الثانية يراد بها قطعة من ملد(" وسواء كانت من الصوف أو من 
الجلد الأمر سواء. وعلى كل حال هذه القطعة تكون مطيبة بالمسك» وهو من 
اجود آنواع الطیب. والسك كرح من دم الغزال» یتجمد في فأرة -يعني في 
وعاء- كالغدة» ثم يحكه الغزال فتسقط هذه الصرة ملوءة بالسك. فيأخذها 
الناس» هذا هو أصل السك. وهو من أطيب آنواع الطیب. 


(۱) آخرجه أحمد (57/ ۰۷۳ والبخاري (٣۳۱)ء‏ ومسلم (۳۳۲)ء وأبو داود (۳۱7) 
والنسائي (٢٥۲)ء‏ وابن ماجه (16۲). 

(۲) انظر: آعلام ا حدیث للخطايي (۱/ ۰6۳۲۲-۳۲۱ وشرح صحیح البخاري لابن بطال 
(۱/ 41۰0-1۳۹ ومشارق الأنوار (۱/ ۳۸۷) ومطالع الأنوار (۵/ ۲۱). 


ده 
2 بس ےہ ہر سح سے سم ص23 ES‏ و اس 
کی مدا وت الک تکام انر رة م رگم جک راز رید 4 
۳ 


فان فق الأن‌ام وأنت منهم فٍنْ المسك بعض دم الفزال 

فهذا من آیات الله سُبَحَاهتعل في هذا ا حیوان. 

فا حاصل أن الرسول سیر آمرها أن تطیب الکان أو الوضع 
الذي آصابه دم الحيض؛ لأن دم ال حیض له رائحة كريبة» فتزیلها برائحة 
المسك. 
الفرج وما حوله. 

(قالت: ۷ کف تَطهر ماه قال" ب سُبْحَانَ الله! تطهري بھا)ء هو َو 
لاحب آنه یدخل ٤‏ الألفاظ أو الأشياء الدنيئة. وكأن هذه المرأة 1 تتأدب 
مع الرسول ِآَآنَءَِوسَرٌ فجذبتها عائشة مه وقالت: تتبعي مواضع 
على أن المرأة أولى بتعليم المرأة هذه الأشياء. 
04 4 و ہے سر رق تک : 5 
ثم قال: خذي فرْصّة من مسك فتَطهّري بھااء الفرصة: هي القطعة. 
وهل هي فرصة من الصوف أو فرصة من الجلد؟ على قولين. 

ES‏ راہ عم 

ثم قال: خذي فرصة من مِسْكِ فتطهري بھا)» يعني: مطيبة با ملسكء 


(من مشك»» يعنى: مطيبة بالسك. 


)۱( البیت للمتنبي» وقد تقدم عزوه. 


۵ 
ظ 
0 
0 
و ۱ 
0 

0 
E ۱ 
۵ 

ب 
١ 5‏ 
0( 
11 


تَطهّري بِهَااء يعني: تتبعي مواضع ا حیض من الجسم؛ لازالة آثره 
ورائحته. 

«قَالَتْ: كيف الط م ال سُبْحَانَ الله تطهّري بھا. قالت: 
فَاجْتَدَْتهًا إل" يعني: عرفت أن الرسول مر لا يحب أنه يدخل في 
توضيح ما ختص بالنساءء لاسيما في هذه الأمور. 

تبي يها رمث الدم على الفرج أو على ما حوله. 

قوله د اة (رواه ا کےكَاعَة إلا یی عر أن این مَاجَهُ و داود 
قالا: «فِرْصَةً مک فرصة مسکة یشرح قوله: «من مشك» وأن الراد 
لیس أن الفرصة من مسك. وانا هي ممسكة» يعني: مطيبة بالسك. 

فالولف تَِاللَ دقيق في رصف الروایات وایرادها على هذا النمط 
البدیع في التألیف. 


ما جاء في قدر الاء في الطهارتین: الغسل والوضوء. 

الأحاديث كلها تدل على عدم الاسراف في الماء» وعلى الاقتصاد في 
صرف الماء مع الإسباغ. اقتصاد مع إسباع هذا هو المطلوب. 

والأحاديث وردت بالصاع وبالمد؛ الصاع للاغتسال والمد للوضوء. 

والمد: الراد به ملء اليدين تمدودتين بكفى رجل معتدل الق 


هذا مد. 


والصاع: آربعة آمداد؛ آي: آربع حفنات في كفي الرجل معتدل الخلقة 
هذا هو الصاع الف 

والصاع: أربعة أمداد» أي: آربعة حفنات کل حفة تسمی مدا سميت 
مذا؛ لأن الانسان يمد يديه إذا وضع فيه الشیء. 

ويعضها: أن الصاع هسه آمداد» بعضها آنه مل رطل» إلى آخره. 

وعلى کل حال نحن لا يشكل علینا اختلاف هذه المقادير» وإنا الذي 
يتضح لنا أن المقصود هو عدم الإسراف في الماء» وأنه لا يعدو هذه المقادير. 


(۱) انظر في تعريف المد والصاع: غاية النتهی في جمع الإقناع والمنتهى (١/٣۳۲)ء‏ وشرح 
منتهی الإرادات (۱/ ٤٤٥)ء‏ ومطالب أولي النهى في شرح غاية النتهی (۲/ ۱۱۲). 


لاہ 
وص پر پر( ۰ ص مر سر سے صاع سے با وك تھ ون 
تكن ”ىا یت اشک کت مگ کیارجدھ 


وس ہے 3 م 7 1 مر کم و ر 3 م۶ م ذه سم ۲ 
یر يَغتسل بالصاع. ويتطهر بالمد). واه مد وابن ماحه ومسلم 


7 2 مه 2 لس 2 م ۱(۵) 
والژمدی وصححه . 


و نی سپ 
قوله يَمَدْآنَهُ: (عَنْ سَفِيئَة)» سفينة عنة: اسم رجل عتيق من عتقاء 
الرسول میور وموالیه» قيل: إنه سمي سفينة؛ لقوته وكثرة حمله و تحمله 
٭ لا صو کو 12۱ 2 م 9 - 00 7 ۳ 1 ےرت ما 
قوله يَِمَءاللَه: (قال: «کان سول الله تغل بالصاع ويتطهر 
مت ۶۶ ۶ 1 3 4 
بالمد)) الصاع: أربعة آمداد» والد ربع الصاع كان یختسل بالصاع ویتو ضا 


)۱( آخرجه (۳۲/ ۷۲۰۲۰ ۲ ومسلم (٦۳۲)؛‏ وابن ماجه (۷٦۲)؛‏ والترمذي (05). 


O 
ےم سے سے‎ E ”و ا ہر سے پر‎ LX) 3 
شک ]| و سکم دح مگ گزارجدھ‎ 


ي ەر و ت 
ود - وع آنس تلتق ال گان التي مہ یر يَغتسل بالصاع 


1 
وک اوه 


0 خسة مداد 27 با لمڈ). مت مَتفق عله . 


۱ ۳- وَعَنْ اس تیه كَالَ گان التي صأَالَ ءوس مر یتوضاً باناء 
کون رطن وتیل بلصّاع» روا ویو دود 


هذا آکثر ما ورد أنه مسة آمداد» یتوضاً بخمسة آمداد» یعنی: صاعا 
ا بخمسة آمداده یعنی . صاعا وربع الصاع. 

وآما الوضوء: فیتوضاً بربع الصاع» بمد» وفي روایة: ثل ن 
ثلثى مد أقل منه. 

قوله رها 5ه: (وَعَنْ انس و ٠‏ مومت یتوص 
بائاء یکون رَطلَینْ وَبَعْتَیل بالصّاع») رطلين. یقولون: الرطل مد وهو 
ربع الصاع“. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۹/١٥۱)ء‏ والبخاري (۲۰۱)» ومسلم .)۳۲٢٣(‏ 
(۲) آخرجه أحمد (۲۱۹۰۲۱۸/۲۰) وأبو داود .)۹٥(‏ 

(۳) يأتي تخر يجه إن شاء الله (ص 5 .)7١‏ 

(4) انظر: شرح العمدة لابن تيمية رم کتاب الطهارة (ص۳۹۹). 


مزر ر :8 2ے س مزر و ۳ و رم 
۲- وَعَنْ مُوسَى ا هی قال: ( ان حاهد بقدح رنه اني أ رُطال 


هَذَا) و و 
یں وَعَنْ جابر کته قال: قال رَسُول الله صاََ: «يجزي 


من الغشل الصاح وَمِنَّ الوْضوء المد». رَوَاهِ مد و 


DH‏ | شح کب 


أي امد دح حرَرنه تة آزطال فقال: حدتتیی عَائَِةٌ 


سول اللہ لہ صا ایوا ان یمس بول هد نة آرطال» ومجاهد هو 
اوه لَه تلميذ ابن عباس . 


) 


صر 


و 
١أي‏ جاو بقدح حَرَرْنهُ ان نة أرْطالٍ). حزرته» يعني : قدرته. 

قو له رج ایرد (وعن چابر 27 : ال قال ر 1۳ اللہ 4 صن وس 
(يَجَرْي من الغسشل الصاع. ومن الوضوء الْمُدٌا) الدار على صاع وعلى مد. 
وقد یزید» وفد ينقص. 

والهم انا هو أنه صل عم كان یقتصد في الاء في الطهارتین» 
ولا يسرف ف الاء. 


(۱) آخرجه النسائی .)۲۲٦٢(‏ 
7 5 ۲ 5 0 ۶ھ 2 هه عض 
(۲) آخرجه أحمد (۲۳/ ۲۲۷) بلفظ: «نجزئ مِنَ الْوَصُوءٍ الم مِنَ الَاءء وَمِنَ اماب الصاغ. 


رده هم 


سے کے ولا زاره ر ام د 
فقال رجل: مَا یکفينی» فقال جایر : (قد کی مَنْ هو ده منك وَأَكْثَرٌ شعرا؛ رَسُول الله 
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سم س 6 7 لک ل ۔+ کو مرچ کے ن8 وه و 20 1 ص ۷ 
٤‏ ۳- وَعَنْ عائشة تلع فالت: «كنت آغتسل آنا ورسول الله 
ی و مره ° 2 ےہ ۱ 2 اک ا o2‏ 
صلَعَ سر من إناء واحد من دح يُقال له الفرق». مُتفق عَلَيه'''. 


0 ر ا ٩‏ مه ۵ (۲) 
والفرق: ستة عشر رطلا بالعراقي 


ہے سے 


للائنین» ستة عشر رطلا للاثنين: للرسول نيوسم وعائشة ركه 


يعني: كل واحد ثانية آرطال؛ كما سبق . 


(۱) أخرجه أحمد /٥٤(‏ ۱۰۷)ء والبخاري (۲۵۰) ومسلم (۳۱۹). 
(۲) انظر: المغني لابن قدامة (۲۱/۳)» والمطلع على ألفاظ المقنع (ص78١)»‏ وشرح العمدة 
لابن تيمية رجاه كتاب الطهارة (ص۰)۳۹۹ والبدع في شرح القنع (۱/ ١7‏ ). 


ره 
۳ 7 و چرس یز 5 رس یر ا ور یں 1 و سے سے و هم ۳ 
شج ادا وت اتک ار ية مزلم ج برا ری فو 
و ھل 7 7 
ر لے 


باب من زآی التقدير بذ لك اشتخانا 


و ا رن 
ان ما دونه يجري إذا اسبغ 
مر 0۵0 مسر و رد هشن 2 1 ال سر ر م و 3 
٥‏ - عن عائشة ملنعه: «آنبا كانت تختسل هی والنبی صَلاد دوسا 


ہي ے ه هم ہ۔ پل وہ 
و قريبًا مِنْ ذلك). رَوَاه سم 


3# اشن ھب 


قوله مهاه (باب مَنْ رَأَى لیر لك اشيَخبابا و ما وله ْزي 
دا ا التقدیر بهذه القادیر لیس راتا ]نا هو استحباب, ولو آسبغ 
بدونه» فلا بأس؛ لآن الدار على الاسباغ. 

قوله يَمَۂلل: (وَأَنَّ ما دوه جر ي إِذَا ا ؟ء إذا أسبغ: بهذا الشرط إذا 
أسبغ يعني: أتم الطهارة» ول يبق شيء من الأعضاء أو من الجسم لم يصل 
إليه الماء. 


سے و 18 مھ 7یس “۶ئ0 ار ی 7 7 وت 2 
قو له رجه اله (عن عائشة سََِِِلَيْكَيَ( انا كانت تغتسل هی والنبی 
روسل في اناء واحد يَسَعْ ثلاثة آمداد أو قريبًا مِنْ دلك»). وهذا من أقل 


ما ورد ثلاثة أمداد لشخصین, هذا يدل على قلة الماء» والرسول صَعََه 
هو أكمل الآمة تطهرًا مر 


(۱) أخرجه مسلم )٤٤(‏ (۳۲۱). 


+ ٭ ہہ اس ۰ ۳۷ 4 و عو 7 00+ 
توضاء فان ءي ء قدر ثلثي الد» ماله ولا 


۾ سے و 
وج ہو ee‏ ہجکیجیس 


هذا آقل ما رُوي» ثلثا المد توضاً به ی وهو آکمل الخلق 
طهارة. 


فدلٌ على أنه ليس القصود كثرة الماء» نا القصود الإسباغ» وإحسان 
الطهارة وإتقانہاء دون نظر إلى كمية الاء إلا أنه يكره الإسراف في الماء. 


(۱) آخرجه آبو داود (45)» والنسائی .)۷٤(‏ 


وکام آلشرسکية ماع جرب رید فا 
۷ ۳- وَعَنْ ید بن عُمَبر آن عَايْسَةَ يټ قَالَتْ: «لَقَدْ - 
1 تور مَوْضُوعٌ مثل ۳ 1 


ور لا و یار ین هد -فاذا 
سي بِيّدِي ثلاث مَراتِ وَمَا أنقض لي 


ET 
ENE 


و چو ۔ ھ2 
دوده-» ک0 مہ 
2002 


شَعرًا) . رواه النسائی 
تا شح 
go 6‏ ره ىر 2 
(فادا تور موضوع مثل الصاع». نوره يعنى . إناء تور: نوع و 


ال 


ایام 
NK‏ 


فد تور موضوع یثل الصّاع أو دونه قتشم فيه یبا فَأفيض عَلى 
ایی بدي تلات مرت وما مش لی شرا وهذا کیا سبق أنه في الجناية 
لاتتقض المرأة شعرهاء وانا تفیض عليه ا ماء ثلاث مرات» تروي آصوله 

وفیه -أيضًا- القدار وآنه قلیل. 
تور یسع کم؟ «یثل الضّاع أو دوه مثل الصاع اریعة امداد» او دون 


الصاعء يكفي لاثنين تنبهوا! يكفي لاثنین 


(۱) آخرجه النسائي (4۱۷). 
(۲) انظر: تہذیب اللغة (۰)۲۲۱/۱6 والصحاح (۲/ 1۰۲ والتلخیص فی مَعرفة أسّاء 


الأشياء (ص ۰)۱۹۵ والحکم لابن سیده (۹/ ۵۳۰) 


سے 
ا LD‏ 
مر 0 


أم یتاگل کید ملک گزارجدھ 


2 و 6 مکی رج :6 +4 
باب الاستتار عن الاعين للمعتسل 
ما ا ور 0 کے و 
وجواز تجرده في الخلوة 


8 اسن چ 

قوله وَمَدُلنَة: (بَابُ الاشتتار عَنْ الین لَلْمُغْتَيِل وَجَواز رده في 
لوغ من آداب الاغتسال أن الغتسل يستتر عن الآعین» ولا يتجرد آمام 
الناس» وإنما یکون في مکان مستور؛ ما فی غرفة» واما من وراء شجرة. أو 
يضع ساترًا من ثوب أو نحوه» ویستتر به» ولا يتجرد آمام الناس. 
ثيابه للاغتسال إذا كان مستترًا عن الناس. 
مه مسا كن السام 


ص 
ےو 


قوله وِمَدآنَ: (وَجَوَارْ رد في الخلوّة)» جواز تجرده في اخلوة آما 
لو أبقى على عورته شيئًا يسترها ما بین السرة إلى الركبة من سروال قصير 
ونحوه» فهذا أتم وأحسن» حتی ولو م يكن عنده أحدہ لکن لو تجرد نہائیا 
وهو لا يراه أحد» فهذا جائز. 


ع 
۰ پر ۱ وتال تکام الم رة مرلن ج> یرال رة 4 


سر٥‏ م 0 2٤ ey‏ ر 1 ۷ ے٤‏ ر و ا و 
۸ - عن يعلى بن أمية و عنة: (آن رسو الله رَأی رجلا یَغتسل 
ر 2 کے ر ساس 7 


بالرّان فَصَوِد ان فَحَمد الله واٹنی علیّی نم قال: إن الله ول خيي 


ستین يحب ۳ سیت فد اعْتَسَل أَحَدُكُمْء فلیستتر). رواه تر وا 
سای( 


قوله مان ND‏ مي ر( 
از بالبراز يعني: بارزًا للناس في الفضاء. 

«قصَود ال فحود الله وَأَنْتَى عَليْء ثم قال: رن الله ع ین سیر 
بح الحَيَاءَ وَالسْتَن فإذا افتَسَل حدم فلیْستتزا. النبي وس رأى 
رجلا يغتسل بارژا للناس متجردا» فصعد ا نر صََِنَهْءَلتَووَسَلََ لینبه على هذا 
الخطأء فهذا فيه التعليم والبادرة بتعليم الجاهل» وأن الذي ينبه الناس أو 
يلقي درسًا أو خطبة يكون على مكان عال كالمنبر أو الكرسي؛ لان هذا يكون 
أبلغ في التعليم وأبلغ في الإنكار. 

فأمر صَتعیو بالاستتار عند الاغتسال» والحكمة في ذلك أن الله 
خی خی يعني: پستحبی» الله جوا پستحیی؛ يوصف بالحياء» لكنه 
استخیاء لیس کاستحیاء البش استحیاء پلیق بجلاله ا 

ستیر آي: عظیم الستر یستر على عباده. 


)۱( آخرجه آبو داود (۱۲ 48۰ والنسائی .)٦٥٤(‏ 


"تو و کت يد مت کزارکجدھ 


هذه هي العلة في أن الرسول وسار آمر بالاستتار عن الناس في 
البراز حين) يغتسل الانسان؛ لآن الله یکره له أن يبرز أمام الناس» ویحب له 
الستر ويحب له الحياء. 

فالذي لا يبالي» ويتجرد أمام الناس» هذا قليل حياء» فهذا ما خدش 
الحياء أن الانسان يكشف عورته أمام الناس» سواء في الاغتسال أو في غيره» 
الإنسان يستر عورته» وعورة الرجل ما بين السرة إلى الركبة. 

فهؤلاء الذين يكشفون عوراتهم» ولا يسترون إلا الفرجين في الملاعب 
أو في أي مكان هو لاء لاايستحيون. والله یکره ذلك هم» والرسول ی 
ینکر ذلك عليهم» فعليهم أن يتقوا الله عَيَلٌ ولا يأخذهم التقليد للکفار؛ 
لأن الکفار لا يستترون» ولا يسترون عوراتهم» فيقلدهم ويتشبه بهم بعض 
السلمین؛ لان ما فعله الكفار في نظر كثير من الناس هو الرقي والکمال 
فيتشبهون هم وقد قال صَِإَّلنَهءََوسَة: (مَنْ تشبّة بقوم فهو منهم». 

فديئنا دين الستر والحياء» هذا كان للرجال» فكيف للنساء؟ 

النساء آشد؛ يجب عليهن الاستتار والتستر واحجاب. ولا يقلدن 
الكافرات ونساء الغرب. أو يقلدن السافرات اللاتي تكن ا حجاب من 
المسلمات؛ لأن هذا خلل عظيم في الحياء» وفی المروءة وني أخلاق الإسلام. 


)١(‏ سبق تخريجه (ص۳۰۸). 


اہ 
مک 2 ra‏ ۰ مع ےم ہے ما چے ےک و 4 ت و 
کج راز بت ایک لتررضية مرفككم جزاجند 


رک 


٩‏ ۳- وَعَن أي هر ند عَنْ الذي سیر قال: «بیْتا یوب 


سے ی 
> مس مم 


لواش م يَعْتَسِل غزیانا. فَخَرَّعَلَيْهِ جَرَادٌ من ذهب. فَجَعَلَ أَيُوبُ يَحْثِي في تَوْبهِ. 


فتاداه ریه يَارَكََكعَالَ: با آد سوہ سی ورای و تلى وعرتك: 


دے وو ہہ 2 1 2 
وَلكِنْ لا غنى بي عَنْ بَرَكَبَك) . . رَوَاهُ أَحْمَدَ وَالْبْكَارِي َالنسائی تفن 


چا سس و 
ری ہو ہس سم 


أيوب كيالا نبي من آنبیاء الله ابتلاه الله بالرض في جسمه» واشتد 
به المرض؛ تہری جسمه وطال عليه المرض» وقذره الناس؛ وابتعدوا عنه 
مع أنه نبي صََالِهتََلَ ولكن الله ابتلاہ؛ لیصبر» فصبر صعَل ثم ما 
مسه الضر دعا ربه : ان محر مت 7 ا عم مرت € [الانبیاء:۸۳]) 
اماج سس مو وفي الاية الأخرى: وا کر عدا 
وب لد تاد یمه آي مسن اَلشَيْطلن سب وَعَدَابٍ م4 (ص:٤٦]ء‏ آجابه الله 
جَأََ: ٭ آرکش بلك ۹ء آي: احفر برجلك» أو اضرب برجلك الأرضء 
فتنبع العین» لا ضرب الأرض برجله؛ نبعت العین؛ ‏ أركض رلك ی ها مم 
بد وتاب # [ص٤٤٤]ء‏ فقام واغتسل بهذا الماء» فأذهب الله ما به من الرض 
والعاهة» وأصبح كأكمل ما یکون. 

والشاهد من هدا: أنه جرد صَأَل موسر للاغتسال» فدل على جواز آن 
الرجل یتجرد. ولکن هذا إذا كان من وراء ساتر -کا سبق-» من وراء ساتر 
له آن یتجرد. 


)۱( آخرجه أحمد (۱۳/ 4۹7 والبخاري ۳۳۹۱۱۲۷۹۵۹ ٩۳‏ ۰6۷ والنسائی (۱۹ 6). 


والله امتحنه؛ بآن آرسل عليه جرادًا من ذهب. تعرفون اراد ولکنه 
من ذهب. فطمع صا ووس هذا الذهب. فجعل يجمع هذا الذهب. الله 
ناداه قال: «أنْمْ آکن أَعَْیْتك عَمَّا تَرَى ؟ قال: بلی ومزتك. ولکن لا غنی بي عَنْ 
بَرَكتك)؛ لأن هذا من فضل اللہ فهو يريد الزيادة من فضل الله عََجَلٌ الذي 
لامنة فيه لأحد. وانا هو من الله وبركة منه عَرَيَجَلّ. 
والا هو غني عنه» لکن آخذه للبركة؛ لأنه نازل من الله عَرَجَلَ. 

لکن الشاهد منه: أنه تجرد للاغتسال. دل هذا على أنه يجوز للمسلم أن 
يتجرد إذا كان مستورًا في مكان. 


سح بل مت وا اک کال کید متام رار 2 


7 و 


۰- وَعَنْ أي هْرَيْرَةَ عن قال: قال رَسُول الله يوسا : 


ا مہ 77 ۹ ی ا ما حل ب ع و مت OR‏ ۳۹ 2 2 و ے‫ 
كانت بنو إسرائيل يغتسلون عراة ينظر بعضهم إلى بعض» وكان موسی 
سک ت ا هه عم ا لا 7 و 
والس يغتسل وخده. فقالوا: وَاللّه مَا يَمْنَعٌ مُوسَی أنْ یَختسل مَعَنَا الا آنه 
هقی ی ی E E, e MESO E IEE‏ و a‏ 
اد قال: فدهب مرہ یختسل؛ قوصع ثویه على حجرء؛ ففر الحجر بثوبه. قال: 


کا و و یت و ۳ ہے کا حو 7 7007 ي سے مر و چ 7 مر و و ا 
قجمح موسی 00 باثره یقول: كودى حجر کوپی خجر حتی نظرت حو 


2 
ےہ مر م 


سرائیل إلى سَواة مُوسی علو اسه َمَّا لوا : واللّه ما بموسی 7 قال: : فأخن 


و لاه 


تَوْبَهُ فطفق بالْحَجر ضَرَيا). متفق عليه . 
HD‏ الشرح میں 


هذه قصة موسی عََدلكَكغع كليم الله» وأنه کان یختسل مستترًاء بینما بنو 
إسرائيل يغتسلون ظاهرین للناس» ویتعرون آمام الناس على البرك أو على 
الجوابي؛ مثلا هو إلى عهد قدیم في بلادناء کانوا یختسلون على البرك وعلی 
الجوابي» ویتجردون» ویکشفون عوراتبم من الجهل» هذا كله من الجهل . 

فلا کان موسی يخالفهم ایوس وخ مستتراء قالوا إنه لم يستتر 
إلا؛ لأن فيه عيب في جسمه آدرہ يعني: أنه كبير اخصیتین ۳ وهذا عيب 
یسترہ عن الناس» هذا قصدهم أنه کان يستتر. 


.)۳۳۹( ؛ ومسلم‎ ۳ ۶۰ € TVA) أخر جه أحمد ا اک( والبخاري‎ (١) 


۲( لا هو المتتفخ الشصیتین من داء . انظر: جمهرة اللغة (۲/ لاه ۰ والتلخیص في مَعرفة 
أساء الأشياء (ص 58)). والإفصاح عن معاني الصحاح (۲/۷)ء وغریب الحديث 


لابن الجوزي (۱/ ۱۵). 


E 
شن أ و تالک متسه مک کن رار فا‎ 
77 ومر‎ OK 


فالله جلَا راد أن يبين لبني إسرائیل أن موسی مر لیس فيه 
عیب بینم| هو یغتسل مستترًا وعنده حجر وضع ثوبه علیه» ففر ا حجر بثوبه 
اي ٣٣ھ000‏ لينقذ ثوبه 
منه» ویضربه» «نُوْبي حَجَرٌ توي حَجَرّ» فنظر الناس إلى موسى» وعرفوا 
SS‏ ری سو ہت 
ل یا الین مامتا ا یکی کال وا وم برل الد معا الوا وان ند 
ا وها € [الأحزاب:14]: لا تؤذوا رسولکم کا آذت بنو إسرائیل رسوهاء 
تأدبوا مع رسول الله ول وقروه احترموه» عظموه فلا تتنقصوه 
بشيء» هذا حقه علينا اووس . 

وكل الأنبياء والمرسلين لهم قدر عند الله» يجب احترامهم» وصحابة 
رسول الّه» وأولياء الله كلهم يجب أن يحترمواء وأن يقرواء وأن يعظموا بدون 
غلو وبدون إطراء هكذا يكون آدبنا مع نبينا ص بر ومع سائر الأنبياء 
-علیهم الصلاة والسلام-؛ لا نتتقصهم أو نتکلم فیهم باي شيء من الأذى. 
هذا حرام. وقد یکون یصل إلى الردة» من تنقص نبیا» فإنه پرتد بهذا -والعياذ 
باللہ! 

لهْقَانُوا: والله مَا يَمْنَعٌ مُوسَى أَنْ يَغْتَسِلَ مَعَنَا الا انه آدَرَا يعني: كبير 
ا خصیتین. 


ل / 2 
ھر ا تاک ہکم الش که مرک جک رال رد 2 
مارح 


بَابُ ال خول في الماء بغیر ازار 


قوله رجاه (بَابُ الدَّخُولٍ في الَاءِ بير إزَارِ) الانسان قد یختسل 
بالانغماس في ا ماء الكثير. 

الانغماس في الماء الكثير سواء للتنظف أو للجنابة أو للتبرد وان كان 
القصود هنا الاغتسال من ا حنابة أو الاغتسال الستحب. فلا بأس أن ینغمس 
نی الماء الکثیر ولكن لا يتجرد من ثيابه قبل أن يدخل في الماء» ويكشف 
عورته» وا يجعل على عورته شيئًا؛ فإذا انغمس أسفله في الماء» وتوارت 
عورته في الماء» فلا باس أن يرفع الستارة التي عليه هذا هو الأفضل» وان 
انغمس وليس عليه ستارة» فهذا جائز -كما يأتي . 


7 0 
۷۴ 9 سمه ۰ ع مكحام ے ے۔ ا ك ص 5 
3 رمل (( خکرالرییّے 


8 
ا > - وَعَنْ عل بن رَد عَنْ انس بن مالك بتاک عنه قال: قال رَسُول الله 


ص 


صأللدعلي و سار «إِن مُوسَی بْنَ عمْرَانَ DLE‏ کان إِذا آراد ألا ن يد خل في المای 
4 | ۲ 7 
لم یلق تَوْيَهُ حَتَى يُوَارِيّ عَوْرَتَهُ في المَاءِ). رَوّاه خمد 


ج٥‏ ھ2 


وقد نص أََدَ عَلَ كَرَامَة مقرل الا بت ار 
وال إِسْحَاقٌ: ہُو بالاّارأَْضَل؛ لِقَوْلِ امن وَالُسَینِ لته وقد 
قیل اء وَكَد لا الَاءَ وله ردان فقالا: إنَّ لأماء سَکَانًا٣'.‏ 


و مم و 
© سم 6 
سے سے ردص 9 4 ا 


قال إِسْحَاق: وَإِنْ جر رَجَوَْا 


سے 


۳ 


1 رط ۳ ر همس ر و م2 
لا یکون إقاء واحتج بتجرد مُوسّی 
کر ا 


قوله رجه اله: (ع عَنْ نس بن مَالِكِ و ۴2 ال رَسُول الله اعد 
«إنَّ موسّی بْنَّ عِمْرَانَ عم كَانَ ذا راد آن يَدْخْلَ الْمَاءَ لم یلق حَوْبَهُ حَنّى 
يواري عَوْرَتَهُ في المَاءِ»)» موسی بن عمران كليم الله موسا كان حييا 
-کا سبق-؟؛ لانه کان لا يغتسل مع بني إسرائيل بدون استتار» بل کان 
یغتسل وحده مستترًا عن الناس. 


(۱) آخرجه أحمد (۲۱/ ۰۲۹۳ ۲۹6). وقال الميثمي فی جمع الزوائد (۱/ :)۲٦۹‏ (رجاله 
موثقون. إلا أن علي بن زید حتف في الاحتجاج به). 

(۲) انظر: ال جامع لعلوم الامام أحمد - الفقه /٥(‏ ۰۳۳۵ ومسائل حرب الکرماني (ص 4۳۷ 
والغنی لابن قدامة (۱۷۱/۱). 

(۳) انظر: مسائل حرب الکرماني (ص۵ 64 والغني لابن قدامة (۱/ ۱۷۱ والبدر المنير 
لابن اللقن (۲/ ۳۹۰). 

.)5 6 ومسائل حرب الکرماني (ص"‎ »)٤٤ /۲۱( انظر: الجامع لعلوم الامام أحمد - الفقه‎ )٤( 


0 1 2 
تکام ار کی مرك اخ جک رال ريد ج 
ر2 1 


وكذلك هنا كان إذا آراد أن ينغمس في الاء لا يرفع الستارة التي على 
عورته. إلا إذا توارت عورته في الماء» فصار الماء ساترًا ماء هذا هو الأفضل. 


قوله وِمَدآمَة: (وَكَدْ نص أَحْمَدُ عل كَرَامَةِ دُخُولِ الَاءِ مر إِرّار)ء نص 
سب ای سیت لا يتجرد ثم 
يدخل ا ماء؛ لأنها تبدو عورته» حتى ولو لم يكن عندہ آحد إذا کان في فضای 
فانه یستر نفسه هذا ما راه الا مام آهد مل ويستدل له بقصة موسی 
قوله يَمَدَْنَهُ: (وَقَالَ إِسْحَاقٌ : هو بالاّار َفضَل) كذلك اسحاق بن 
راهويه الامام الجليل الحنظلء وكان معاصرًا للإمام أحمد. وكان -أيضًا- 
يرى عدم التجرد قبل الانغماس في الماء» وأن الأفضل أن یستر عورته. 
َمَاللہ: (لِقَولِ الحَسَنِ وا سین تة ود قیل ا وق دَکَل 
اہ تر تہ ان لاء کار نا)» الحسن وا حسین وه ابنا علي 
بن أبي طالب ملع وابنا فاطمة لته بنت الرسول متیر كانا 
يدخلان ا ماء وعلیه| بردان» بمعنی: أنهما لا يتجردان؛ بل یکون البردان 
علیها حتی في داخل الاء» ويكون على الإنسان ستارة حتی في داخل الاء 
هذا آفضل. 
مو روہ در یس 
فهناك من لا تراهم ویرونك؛ ‏ لک رح هو وقیبلهء ین ی لا روم » 
[الأعراف:۲۷]ء له سكان من الحن» فیستر عورته عن الإنس وعن 5 


هه 
ع ر وت السك التريكية مرك آم جک زرا ر 4 


1 
1 


قوله يمَدلنَة: (ثَالَ إِسْحَاقٌ: وَإنْ رد رَجَوْنَا أن لا یکون اء وَاحْتَجٌ 
بتَجردِ موسّی عیمل). وان تجرد. يعني : داخل الماء» إن جرد داخل الماع 
بقول إسحاق: رجونا أن لا يكون به بأَسّا؛ لفعل موسى لالام يعني : 
داخل ا ماء؛ لأن الحسن والحسين لته يقولان: حتى داخل الماء لا یتجرد. 
ولا شك أن هذا أحوط. 


هو تج یچ 


قوله وان (بَابُ ما جاء في دُخُولِ ا كام)ء الحمام ا مراد به: الکان الذي 
بعد للاستحمام بالاءالدافی والبخار؛ لأ جل النظافة ولاجل الاستشفاء به 
وهذا کان موجودا نی الأمصار: في الشام» وني مصرء وني غيرهاء ولیس الراد 
بالحمام ما تعارف عليه الناس الان محل قضاء الحاجة» لاء الحمام الذي يعد 
لاجل الاستحمام به لنفعة الجسم والعضلات: وکان هذا يوجد فی الأمصار. 
ویدخل بالاجرة» یعنی: یکون هناك آناس یبنون حامات یوجرونا 
للداخلين» وهذا شىء موجود ومتعارف عليه من عصر السلف. 

فمن العلماء من يكره دخول الحام؛ لأنه لا يخلو من کشف العورات. 

وا جمھور على أنه لا بأس؛ یدخل ا حمام الرجال فقط مع ستر العورق 
لایدخل بدون !زار یستر به عورته. 

وأما النساء فلا تدخل الحمامات؛ لآن المرأة عورة فلا تعرض نفسها 
للانکشاف. والحامات يأتيها الناس والزبائن» فالمرأة تحتشم عن دخول 
الحمامات: إلا ما استثني في الحديث الآتي مع ضعفه. 


مت ج تا نیف اشک تک اق رد مركم ج جک رال رد 4 


یا 
ہہ ۶ گے وا کا و سی تو 4 7 ا ل تا ره 4> 14 
۲- عن أب هِرَيْرَة نة أن رَسُول الله وسار قال: (مَنْ 
كان يُؤْمِنُ بالله وَالیُوْم الآخر مِنْ ذكور امَتِي, فلا ید خل الحَمَامَ الا بمئزر 
وَمَنْ کات تُؤْمِنْ بالله وَالْيَوْم الآخر مِنْ اتاث أ مُتي فلا تَذْخل الحَمَامَ). رَوَاه 


۹ 
مر , 


امن كان رمن بالله وَالیُوْم الآخر من ذکور أمّتي فلا يَدْخْلَ انْحَمَامَ 
إل بمفر»» فدل هذا على إباحة دخول الام للرجال» وأن هذا مقتضى كمال 
الایمان. 

ولیس الراد أن الذي يدخله بدون إزار يكون كافرّاء لاء هذا من کال 
الإيان؛ أنه يدخله بإزار» وهذا للرجال خاصة. 


ی 
تا 


(ومن كانت تؤمِن بالله والیوم الآخر مِن إناث متي فلا تذل الْحَمَامَ) 


مطلقا؛ لأنها عرضة لأنظار الناس» فدل على ٠‏ تص و 
بشرط الازار لستر العورة» وعلى منعه للنساء مطلقا. 


(۱) أخرجه أحمد /۱٤(‏ ۲۷). 


لاہ 
مهس و کم لات وا فلکم الف عتیة ة مرڪ لن رال رة هھ 


۱ 


-٣‏ وَعَنْ عبد الله بن عمرو یلته آن رضول الله اهيوسا قال: 


(إنها ستفتح لكم آزض العجم. وستجدون فيها بيوتا يقال لها: الحَمَامَات: 


فلا يَدْخُلَنَهًا الرّجَالُ الا بالاژن 70پًٰٰتو9 رواد 
اه روا EE‏ 


سم 
نم 


وفیه: ن من = خلف لایدخل بیته َدَخَلَ عََامَاء حنت 


هو اسن 8 


(نَهَا سَنّفْتَم): هذا إخبار من الرسول سیر عن الستقبل» وهذا 
من معجزاته من آخبر أن آمته ستفتح البلاد في الشرق والغرب» 
ويأتون على بلاد فيها مامات یدخلون بلادًا فیها مامات فلا يدخلها أحد 
من الرجال إلا بازار» وأما النساء فلا تدخلها إلا النفساء والريضة تدخلها 
النفساء والريضة 


والرواية هذه ضعيفة» وفیها مقال. والبقاء على العموم؛ منع النساء من 
الحمامات هو الأرجح. 

قوله يمَدآكة: (وفیه: أن مَنْ حلف لا يَدْخُلْ ینا فَدَخَل عمَّامًاء حَيكَ) 
هذا فقه المؤلف رم یقول: في ا حدیث هذا أن من حلف لا یدخل بيا 
فانه يحنث إذا دخل الحمام؛ لان ا حمام یسمی بيتاء سماہ الرسول مود 
بيتاء اوَسَتَحِدُونَ فیها بُيُونَا يْقَالَ لها: الْحَمّامَاتُاء فسمى ایام بيتاء فإذا 


)۱( آخرجه أبو داود (4۰۱۱). وابن ماجه (۸ ۳۷). 


کارا ا کے مزفك كم جك بی 


حلف لايدخل بيتاء ودخل الحام» فإنه تجب عليه الكفارة» هذا من فقه 
الحديث. 

(قَالَ: «نها سَتُفْتَحُ لَكُمْ آزض الْعَججم))) يعني: فارس والروم. 

فذلك مما أطلعه الله علیه؛ لأن رسالته عامة للثقلين الجن والانس 
ولابد من تبلغيها للعالم عن طريق الدعوة وعن طريق الجهاد والفتوحات. 

وقد حصل ما أخبر به صََ + فقد فتح الله المشارق والغارب 
هذه الأمة» وانتشر الاسلام في الشارق والغارب. وبلغ مبلغ الليل والنهار 
-ولله الحمد-؛ کہا قال جاک ٭ هو اعت اا سوله, بالهدئ و ودين E1‏ 
لیظهره: عل لین كله € [الفتح:۲۸]» وظهر دين الله في الشارق والغارب 
ففیه معجزة من معجزاته ی 

والشاهد منه: أنهم يجدون فیها بيوتا یقال: لما الحمامات» فلا یدخلها 
إلا بازار» وهذا سبق. 

اوَامْنَُوا النْسَاءَ الا مَرِيضَّةٌ أَوْ تُفْسَاءَاء النساء ممنوعة من دخول 
الحمامات الا الريضة والنفساء -علی ضعف في هذه الروایقت والراجح أنه 
قنع المرأة مطلقاء وهذا فيه المحافظة على النساء» ولكن المستغربين الآن من 
أبناء المسلمين يدعون إلى أن تكون النساء مثل الرجال» تشارك الرجال في 
دخول ا لحم|مات: وف المنتديات» وفي كل شيء تخالط الرجال تنزع الحجاب» 
ويقولون: هذه تقاليد بالية» وأنتم تمنعون أنفسكم من الحضارة ومن الرقي 
والتقدم إلى آخر ما يقولون وهذون به. 


اہ 

2 ہر سے ہے ۰ ع سم مس ۳-۳ و ہہ 7 

شک .7ي رت تبسك الترركية مگ لو چ زارد 2 
7 ۳ 


4 1 سے 
ص٢7‏ جع مم 


فوله يَمَدُلنَة: (وَفِيه: أن مَنْ حلّف لا دځل بیتاه فَدَحَل عنام حَيكٌ) 
يقول الصنف رجاه نی الحديث: مسألة أن من حلف لا يدخل بیتاء فدخل 
الحمام» فانه تنتقض یمینه» ويكون عليه الکفارة؛ لأن الحمام سماه الرسول 


وک وآ 00 2 
ص و ص سے ۳۹ 
صا الله عوك 2 دتا ۰ 
8 + مه 


O 3‏ 
شک راز د کک اتیک مم جزارجدھ 
۱ 1 


قوله يِمَْآمَهُ: (كِتَابُ التَيمّم)» انتهی باب الاغتسال» انتقل إلى التیمم. 

والتیمم لغة: القصد والراد به هنا قصد الصعید. أو قصد التراب 
للتطهر به عند عدم الماء» أو العجز عن استعماله . 

وهو رخصة من الله عََجَلَ؛ لإزالة ا حرج عن هذه الأمة؛ قال الله تعالى: 
ون کم نبا اطھروا وان کم کرت از عل سفر از جا اعد 


هه رصم 


5 من القابط أو لمسكم الس فلم دوا مه فتَیمّمواً 4 أي: اقصدوا 
#صمیدا طِیْمًا # [الائدة:1]» وجه الأرض يسمى بالصعید» وقيل: هو ما 
تصاعد من الغبار "» ٭ صَیيدًا طِيّبًا ۹ء طيبًا يعني: طاهرا؛ #فامسحواً 
بوجوهک ریک من * [الائد::٦]ء‏ وفی سورة النساء: ‏ فَأمَْسَحوأ 
بوجوهكم وَأَيْدِيكْمَ € [الساء:٤٤]ء‏ فهذا هو الأصل في التیمم مع الأحاديث 
التي ترد في هذا الباب. 

وهو من خصائص هذه الأمة؛ أن الله جعل لا التراب بدل الاء 
عند عدمه أو العجز عن استع‌اله» وهذا من تيسير اللہ وهٰذا قال جَزََّكا: 
() انظر: عمدة الأحكام (ص58)» ومطالب أولي النهى (۱۸۹/۱) والدر النقي في شرح 

ألفاظ الخرقي (۱۱۱/۲- ۱۱۲). 


ر٢(‏ انظر: مهرة اللغة (7/۲ ۰71۵۶ وتہذیب اللغة (۸/۲)ء والصحاح (6548/9)). وحلية 


وليم یمک علد لمکم کوت ) [الائد::٦ا‏ فهذا من نعم 
الله على هذه الأمة أن الله رخص لا في التیمم عند عدم الاء أو العجز عن 
استع‌اله. 


والتیمم ثابت بالکتاب والسنة وإجماع الاأمت لا خلاف فیه. 


تيمم ا جنب للصلاق الجنب: الذي عليه جنابة» ولاذا خص ال جنب؟ 

لأن من العلیاء من یقول: إن التیمم لا یکون إلا عن امحدث الأصغر 
بدل الوضوء ولا یکون عن ا ناب وهو يريد أن يبين أن هذا القول 
يخالف الدليل» وان یسب إلى عمر عة وطائفة من الصحابة؛ فما يأتي من 
الأحاديث يبين أن التيمم يستعمل في الجنابة -أيضًا. 


قوله رَد اب تيمم انب للصّلاة دا 1 ید مَاء) إذا لم يجد ماء؛ 
لقوله تعا ی: فلم دو مآ ٭ [الائدة:]» آما مع وجود الاء فلا يجوز 
التيمم» ولا جزی إلا إذا عجز عن استعماله لمرض أو لجحراحة فيه -كا يأتي . 

آما إذا وجد الماء» وهو متمكن من استعاله» فلا يطهره التيمم» لا من 
الحدث الأصغر ولا من الحدث الاکر. 

وكثير من الأعراب والبادية یتیممون» ولو كانوا عند البحر أو عند 
الاهار ویقولون: (عفور والله غفور)» هذه اللفظة «عفور والله غفور)ء هذا 
باطل» وهذا جهل. فلا يجوز التيمم مع وجود الماع والتمكن من استعماله. 
ولا تصح الصلاة به. 


۳ کت ۶ ےرہ و و 02 سے ر ہے‎ ٤ 

۴“ ڪن عِمٰرَانٌ بن حصين نة قال: اکنا كع سول الله 

سر في م سَفْرء فصل بالنا س٠‏ فاذا هو برجل م مُعْترلِ فَقَال: ما مَنَعَكُ 
مو ور جومہ 0 ره 0 7 2 +9 ۔ سو هو 2 

آن تصلی ٩‏ قَال: 7 حَنابة ولا ما قال: عليّك بالطعید فانه يكفيك». 


هذا حديث عمران بن حصین رت نة نص في أن ال جنب یطهره التیمم 
۴ 9ھ نة صلی بأصحابه نی سفر» فلا صلى» إذا هو 
برجل معتزل لم یصل معهم. 

فهذا فيه دلیل على أن من حضر الصلاة ة لا یعتزل» بل صل معهم» إدا 
كان صلى من قبلء فهذه الصلاة ة تکون نافلة» وان کان لم يصلء فانه يصلي. 
ولایعتزل الصلین. 

فسأله النبي یوم ما الذي منعه؟ قال: انه کان جنبا ولا ما هو 
فهم أنه لابد من الماء» يعني : هذا ما فهمه. فالنبي مر بین له أنه يكفيه 
الصعید. يعني: وجه الارض أو التراب أو الغبار الذي يعلق باليد إذا كان 
طهورا» في: فيتيمم» ویصلى به جنبّا أو غير جنب بشرط عدم الماء. 

(قال عَليّك بالصعید» فانه یکفيك). (علیك»: هذه كلمة حث 
و حضیض. «عليك)؛ ۵ ےہ € [المائدة:ه ۲۱۰ هذا حضیض وحث. 
«عَليْك بالصّعید: وهو التراب» الصعید قیل: هو ما تصاعدء وهو الغبار» 
وقیل: الصعید وجه الارض عموما. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۳/ ۰۱۲۹ والبخاري (5 5 ۰۳ ۰0۳۸ ومسلم (1۸۲). 


يتيمم الجنب إذا لم يجد ا ماء عن ا حدث الأصغر والحدث الاکبر» ویطهر 
بذلك» وكذلك إذا وجد الماء» وصار له عذر عن استعماله؛ اما لقلة الماء» وأنه 
لا يكفي لحاجته وحاجة من معه» وإما لأنه في جسمه شيء يمنع من استعمال 
الماع فإنه يتيمم -أيضًا- مع وجود الماء. 


رم ا وتآ کتک رة مک جزاجدھ 


9 


سے وء 


۳9۵- ڪن جابر کڪ عة قال : «حرجنا في سفر فَأَصَابَ رجلا 
عون جهن رايب لم کم ٠‏ قَسَأَلَ اما کل و ی ,+ 
الَيَمّم؟ فَقَالُوا: ما جد لك رخص شی اٹ یل اکپ از ات 
فلا 31 على رشُول الله و خر بذلك. فقال: قَتَلوهُ قَتَلَهُمْ الله 


22 7چ 2 ہم كور کو 7 - 3 ۷ 2 ۸ھ 7 1 ی ٤‏ ل نت 
ألا سالوا إذ لم یعلموا؟ فانما شفاء العی السوال, إِنمَا کان يكفيه أن يتيمم 


7 

2 
خصة ٩‏ 
پت 


فصن او یفص عَنْ جزجه ثم یسح عليه ويَْسِلَ سَائِرَ جسیوا. روا 
e‏ 
و دَاوْدَ والدار قطن *(). 


دی ۱ شح میں 


هذا ا حدیث فيه أن الصحابة عت کانوا في سفر فأصاب رجلا منهم 
شجة في رأسه ومن الابتلاء أنه -آیضا- احتلم نی اللیل» فصار عليه جنابت 
فاستشكل الرجل؛ لآن الماء ر يضر ا حرح إذا دخله: هل يجدون له رخصة في 
أن يتيمم؟ قالوا: لا. بنوا على علمهم وقالوا: لا. فاغتسل الرجل» دخل 
الماء في جرحه» ومات. فبلغ النبي مر ذلك فقال: «قتلوه»؛ يعني 

«قتَلهُمْ اللّهُ): هذا دعاء من الرسول تیم وفیه زجر للجاهل 
ألايفتي» وأن يقف عند حده» ويقول: لا أدري» أو يسال أهل العلم قال 
تعا ی: # فى أ هل الد | إن تم لا تَلَمُونَ 4 [النحل:1۳]. 


.)76٠ /۱( آخرجه أبو داود (۳۳). والدارقطنی في السنن‎ )١( 


فترتب على هذه الفتوی قتل هذا الرجل؛ اوه فََلهمْ اللهاء فدل على 
زجر من يفتي بغیر علم. 


۵ ۶ .پر ج ےم سے و کے سے و سے د 
2 قر لیت اٹک اریہ مزلم جزارمدھ 


0 قال سَاَللعَكِمِوَة: (الا سَألوا إِذْ نَمْ يَعْلَمُوا5)» وهذا كما في قوله تعالی: 
فتکلواً هل ال ی إن ٹم لا تامو € النحل:4۳]. 
لے شِمَاءٌ اي السوّال»: العي» يعني: العجز. 
والاصل في العي أنه عدم القدرة على الكلام» فإذا کان لیس عندهم 
جواب في السألة» كان الواجب أن يسألوا آهل العلم «لا سَأنُوا إِذْ نم 
يَخْلمُوا؟ فَإِنْمَا شَمَاءٌ العی السُّوَال). نعم» شفاء ا جھل: العلم والعلم 
لا حصل الا بسوال أهل العلم أو أن يكون عند الانسان علم يفتي به؛ فان 
كان عنده علم من الکتاب والسنة يفتي به» وإن لم يكن عنده علم فانه يسأل 


کیہ 


من هو آعلم منه» قال تعالى: #وَفَوّقَ کل ذِی ور عم € [یوسف:٥۷].‏ 


فدل هذا على وجوب الرجوع إلى العلماء» وأن لا یتخرص الانسان من 
فکره وهو لا يدري ولا یعلم؛ لان المسألة فیها خطورة» مات هذا الرجل 
بسبب هذه الفتوی ا خاطئةء فالفتوی بغیر علم یترتب علیها مخاطر كثيرة» 
ليست فقط فتوی تقال. لا (فانما شفاء الْعِىّ السْوّال). 

ثم قال: «إنمَا كان يَكْفِيهِ): يكفي هذا الرجل عن الاغتسال: أن يغسل 
الصحيح من جسمه» ويعصب على الجرح عصابة أو جبيرة أو لصوق يكون 
حائلا عن الماء لا يصل إلى ا جرح ثم يتيمم عن الجريح» يغسل الصحیحء 
ويتيمم عن ا حریحء أو أنه يمسح على ا حائل. 


2 

وا حدیث جمع بین السح على الجرح وبين التیمم» والعروف أنه إذا 
مسح على موطن ا حراحة أن هذا يكفي» يكفي عن غسل ما تحتها ولا حتاج 
إلى تيمم. 

والحاصل: أن هذا ا حدیث يدل على مسائل: 

يدل ۔اولا۔ على ما ترجم له المؤلف: في أن التيمم يرفع الجنابة أو يبيح 
الصلاة للجنب» وأنه يقوم مقام الماء» هذا الذي ترجم المؤلف من أجله. 

وفيه: وجوب سوال أهل العلم.والتوقف للإنسان الذي لا يعلم. 
يتوقف ويرجع إلى أهل العلمء وهكذا كان الصحابة يفعلون؛ لا يتسرعون في 
الفتاوی ويتسابقون عليها وكل يفتي من رأسه. يخافون الله عَرَبِمَلَِ كان عمر 
تة إذا عرضت له المشكلة يجمع أهل بدرء يجمع المهاجرين والأنصار 
يستشيرهم فيهاء وأصحابنا اليوم على الفور الفتوی جاهزة على الفور» في 
الإذاعة» في التلفاز» في الفضائیات. في أي مكان الفتوى جاهزة ولا يتوقفون 
فيهاء ولا يفكر بالعواقب - و العياذ باله! 

فهذا فيه خطورة الفتوىء إذا كان الرسول دوس أنكر على الصحابة 
هذا الإنكار الشدید فكيف ہہؤلاء الذين لیس عندهم علم» ویتسارعون إلى 
الفتوى» ويتهافتون عليها ويتساقطون عليها؟! نسأل الله العافية! 


74 ری اي و شاف ونيد سب رر رو وو حم و 0 3 0 ان 
افقال: قتلوه قتلهم الله ألا سَألوا إذ لم یعلموا؟ فإنمَا شفاء العي 


السؤال)» هذه الفتوی. 


(۳ 


7 و تالكا رکه مزلم ج رابرد 2 


(إنّمَا كان يَكْفِيهِ أَنْ ینیم وَيَعْصِرٌ و يَعْصِبٌ عَنْ جَرْحِهِ ثم يَمْسَحَ 
عَليْه وَيَغسل سائر جسده)» هذه الفتوی الصحیحة من الرسول صا هه وس : 
أنه يغسل الصحيح من جسمه. ويجنب الماء الجراحة» وان كان عليها حائل 
من ضماد أو لصوق أو جبيرة يمسح عليهاء وإن لم يكن عليها شیء فإنه 

دنا الله یسر - ولله الحمد-؛ #وما جعَل > ی آلدين من حرج € 
[ا حجج:۷۸]. 

فهذا فيه: مشر وعية السح على ا حائل إذا کان على جرح. 
-والله أعلم- توجیه هذا ا حدیث: وأنه لا يجمع بین التيمم والمسح» نما هذا 


في حالة» وهذا في حالة. 


ره 
27 سس کے 5 سے رسام ےر سے ےه ہو کا ےو ل 
شک ار کک و السك ستصية مت چ رار ےھ 
و مر 0 


ب 1 


مج 


و و 2 تو2 الال ا وہ ا 
بات الجنب شيمم لخوف البرد 
و آي ۳ چھ يہ e‏ ۳ 


».© چھ 


۶ تح يع 
من مسوغات التيمم مع وجود الاء. 
سبق لنا أن مسوغاته: إذا كان في الجسم جراحة بخشی على نفسه من 
مرور الماء عليهاء هذا عذر. 
والعذر الثانی: [ذا خاف من شدة البرد عنده ما الکن الف بارد ار 


بارد» لو اغتسل عليه خطرء فهذا -آیضا- یتیمم -والحمد لله-. إلا إذا کان 
عنده ما یسخن به الاء؛ عنده حطب. عنده غاز» عنده کهربای عنده ما یسخن 


سے 
سے ول 


يو 
5 
۱ 
۱ 
۳ 
8 
0 
0( 
1۶ 
ص02 
4 
روم 


-٦‏ عَنْ عَمُرو بن 0 تہ «آنه 
میں ال سوہ یر 
الله 4 مرش ذُکروا لك له فقال: : با عمرى صلبت با 
نب ہ قَقَلْتُ: وكرت قَوْلَ الله تَعَالَ: « ولا کقشلرا شک ان آله کان یگ 
ےگا 4 ا:٠۲‏ نت نع لت فضحك رَسُو ل الله ا قصل 


of 7.2 
سپ سرت‎ 59 e 


۷ 
ص 
2 


م 6 5 ے2٤6‏ 1 
ایکوش بيك وَأنْا يب لئ اقدت و ائم رما 


دی الشتح کت 
فو له رالد (عَنْ مرو بن الْعَاصٍ ن الہ عنه: «آنه لما بحت في عَرْوَةِ دا 
السلاسل»)» وذات السلاسل: اسم موضع یقع شال وادي القری؛ يعني 
شال الحجر. 
كان عمرو كنأ هو أمير السرية. 
«قال: اختلمت فى لِيْلَة باردة شدیكة ال فاشفقت إِنَّ اغْتَسَلْتٌ أنْ 
لك قت فيه مسمدواں فقه عمرو بن العام رت آنه تن مم 


(۱) آخرجه أحمد (۲۹/ ۳۶۷). وآبو داود ٤(‏ ۳٣۳)ء‏ والدارقطنى (۳۲۹/۱). 


ص 
م 0 پر کیا ۰ صصح م و م 3-3 = ےک - 35 
نک تم امک اتک ما ج زا رج دنه 
و سل 7 7 ® 
لح 


يقوم مقام الاغتسال با ماء هذا من فقهه يئ َ2 عنه. ول یقل: اتل -مثل| 
قالوا للجريح: اغتسل- لا . بت ی وٹ أخذًا من 
قوله تعا ی: # ولا نفٹلوا اتک إن الله کان یگ رحیمَا # [النساء:۲۹]؛ 
أخذ من هذه الآية» وهذا فيه قتل للنفس. فتجنبه عة 

شم صَلَيْمتُ بِأَصْعَاي 2 صَلَاة الصَبْح»» اصَلَيْتُبِأَصْحَابي؛ :لآنه 


ع 


الأمير. 

«فلا قَدِمْنَا عل رَسُولٍ اللہ مسر ذکروا لك ل4»» ذكروا ما فعله 
عمرو بن العاص یی وأنه صلی بهم بدون اغتسال؛ بل اکتفی بالتيمم. 

«قَقَالَ: یا عَمْرُو صَلَيْتُ باضحابك وَآَنْتَّ جُنْبٌ؟ فَقَلْتُ: ذَكَرْتَ ول الله 
ال ولا موا انت إن الله کان یکم ریما 4 [لساء:۲] ممت 
نه صَلَّيْث) فهذا فيه دليل على أنه إذا خاف ضررًا في استعمال الاء؛ لبرودته» 
ولیس عنده ما يسخنه أنه يتيمم دفعًا للضرر» ويصلي 

وفيه: صحة اثنمام التوضی بالمتيمم» صحة اقتداء التوضی بالتیمی 
فالصحابة 'َوَلِكْمَنھ کانوا متوضئين وعمرو ین کان متيمً. 

«قضَحك رَسُولُ الله یرت یل شیا+. ضحك سرورًا بتصرف 
عمرو ره وإقرارًا له على ذلك» ول يأمره بشیء يعني: لم يأمره بالاعادة. 

وأخذ المؤلف من قوله صَِإْلنَمَْلَوْسَامَ: «صَلَيْتُ بِأصْحَابِكَ وت نت ةك 
أخذ منه المؤلف: أن التيمم لا يرفع ا حدث وإنا يبيح الصلاة» والمسألة فيها 
خلاف؛ هل التيمم مبيح للصلاة أو رافع للحدث؟ 


از جك کک ایی مک جیارجدھ 


هذا الحديث يدل عل آنه مبیح للصلاة ولیس رافعا للحدث؛ لآن 
الرسول صَمر قال له: «وَأنْتَ جنب». 

شرا 6١۰))+)ؤ-‏ 7ة +0 ہم" 2-23 

قوله رَِعَداللَه: (فيه من العلم اثبات التیمم لخوفي البرٴدِ)ء هذه مسالة 


سر و 


قوله يَمَۂللۂ: (وسقوط رض په)» وسقوط الفرض به وآنه لا یعید؛ 
لأن الرسول صَرَعيمك لم يأمره بالإعادة. 

قوله يََِڑللۂ: (وَصة افیداء وی > وهذه المسألة الثالثة: 
صحة اقتداء التوضی بالتیمم؛ لأن كلا منھما متطهر -وا حمد لله. 

قوله ةا (وَأَنَّ التَّيمّمَ لا یر الحَدَتَ)» هذه المسألة الرابعة: أن 
التيمم لا يرفع الحدث» وانما يبيح الصلاة. 

قوله کجهته: (وَأَنَ التَمَسّكَ بِالْمُمُومَاتِ حه صَحِبِحَڈ) وهذه المسألة 
الخامسة: أن التمسك بالعمومات مالم يعلم المخصص دليل صحيح؛ لأن 


عمْرا رنه أخذ من عموم قوله تعالى: ولا توا اَنشسکُم € [النساء:۲۹]ء 
أخذ من عمومها أنه لا يغتسل في هذه الحالة؛ لأن فيه تسببًا في قتل النفس 
هذه المسائل التي استنبطها المؤلف یله من هذا الحديث. 


قوله اور (وَ أن الم بالْعْمُوعات خحَة صحیحة). القرلنه: 
#ولا نقتلوا کہ 4 [النساء:۲۹]. 


سح پل مب کت 2ے مرڪ كم ج حکرا رة ف 


بان الَحَصة سو و جوم 


9». ٥ 


ايرس سابل کے فیھا. 37 ص يسا لت مَلَكَ ۳ 


2 


کک رک 2 


و قال: ما حالده قال: كنت اه للحتابت ویس قر ي ما فقال: 


۔ و 1 


9 الصعید طهورٌ لِمَنْ لم يَجذ المَاءَ عفر ۶ء رواه رز 7ئ 
رم وَمَد هذا لَفُظَه0). 


ىه سے و 
کا 0 ابر عيب 


قوله يِمَدآمَُ: (بَابٌ الرّحصَة في الجاع لِعَادم الماءِ)» التيمم بدل الماء عند 
عدمه أو العجز عن استعماله» لکن هل يجوز للإنسان أن يجامع زوجته» وهو 


5ء 


قوله 7" أي در نة قَال: «اجْتَوَيْتٌ المدينَة»)» آبو ذر 
عة آصابه هى من جو المدينة» (اجتویت» يعني : أصابه حمىء أو تأثر من 
جو المدينة؛ لأن المدينة فيها هى» فالنبي یور أمره أن يلحق بالإبل» 
ويشرب من آبواها وآلبانهاه فكان رنه جامع في هذه ا حالة» فسأل النبي 


(فَأَمَر 2 نول الله ص اه توس ی کشت فيها). يعني : e‏ 


کک وکر 2 


(۱) آخرجه أحمد (۳۵/ ۲۹۸))ء وأبو داود (۳۳۲). 


2 
شک بار اڑا رت کیک اشک مرك كم کیارعدھ 
لا حدم 10 
کے و و تم وی ہے 0 پر م کے عو و2 ٦0‏ َ‫ ۳ 2 0 
«فاتيت النبی ابش فقلت: هّلك ابو در قال: ما خالك؟۹» قال: 
٠ ۶‏ وه ۰ کم یس ہے 0 1 ۰ ۰ 
«هلك ابو ذرا» يعني: نفسه فالنبي صعَوعر ساله السبب في هدا: ما 
۰ 7 
الذی اهلكك؟ 


و 2 مھ 


«قَالَ: ما حَالّكَ؟ قال: کذث عرص للتابة ویس قربي ما۶ «وَلَيْسَ 
قري مَاا؛ لأنه فی بر. 

(فقال: إِنَّ الصّعِيدَ طَهُورٌَلِمَنْ نم یجد الْمَاء عَشْرَسِنِينَ)» والصعید -ک| 
سبق- آنه؛ اما أن الراد به الغبار» وإما أن الراد به وجه الأرض عمومًا. 

«إِنَّ الصَّعِيدَ طهُورًا: طهور -بفتح الطاء-؛ أي: أنه يطهر -وا حمد لله. 

الِمَنْ َم يَجِدْ الْمَاءَ عَشْرَّ سنِينَ»» يعنى: ولو طالت المدة» ليس محددًا 
بیوم؛ یومین آو آسبوع» وانا مادام أنه غير موجد للاء» فانه يتيمم. 

وذکر العكر سین لیس متا التحدید الع و إن معتاه طول المذة 
ولو طالت» فهذا دلیل على أن من یستعمل التیمم؛ لعدم الاء أنه يجامع 
لامانع. 

«فقَال: إِنَّ الصَّعِيدَ طَهُورٌ لِمَنْ لَمْ يَجِدْ الْمَاءَ عَشْرَ سنین». ذکر العشر 
هو من باب تطويل المدة» وليس الراد به التحدید» فلو بقي عشرين سنة» أو 

قوله يَمَدلئَهُ: (رَوَاهُ أَحمَدُ وَآبُو داد وَالَْْرَم وَهَدًا لَفْظةٌ) لفظ الاثرم 
يعني» الأثرم: من أصحاب الإمام ا مد وهو حدث. 


دک سح ال ےت ا فی الاقی تکام ال رسد مزلم جک را رة ف 


2 و اشت | e‏ 
باب شتراط ذخول الوقت للنَيَمُم 
سه 2 ٥‏ و م6 َه کی مر مه 1 2 
ی 99 امع ده تال قال سول الله 
ا از ۳ 7 > ى 1 و یں 7 ر ۳ سے و کو 2 ° ی - د 
صا الله يد وسلم اجعلت لى الارض مسجدا وطهورا اینما آدرجننی الصلاة 


۱ ہے کی‎ Dd BES 
5 E 


قوله 1 رمه اله (یات 3 شترّاط دُخُول القت لِليَمُم)ء من آحکام التيمم: 
أنه لا يتيمم إلا إذا دخل وقت الصلاة؛ لأنه وقت ا حاجةء فلا يتيمم قبل أن 
يدخل الوقت؛ لأنه م تأتِ الحاجة للتيمم» ولأنه ربا يحصل على ماع ولهذا 
يقول الفقهاء في التيمم: إذا دخل وقت فريضة أو أبيحت نافلة» هذا ابتداء 
وقته إذا دخل وقت فريضة أو أبيحت نافلة. 

وهذا ما يدل على أهمية الصلاة وأنها لا : تترك فی حال من الأحوال. 

ومن ذلك: الطهارة» إن استطاع أن يتطهر بالماء» فهذا هو الأصلء وان 
م یستضع اعدم ا ماء رو ویو ور فانه جوم لآن الله 
من لبط ۳ لمستم النسآة 1 دوا ماه فتیممو 1€ [المائدة:1]. 


)١(‏ آخرجه أحمد (1۳۹/۱۱» والبيهقي في السنن الکبری (۳۶۰/۱). وصحح سنا 
الامام أحمدَ النذري في الترغیب والترهیب ٤(‏ / ۲۳۳). 


شن م یتآ کیک الترركية مرك لم ج زا رجد 2 

فشرع | لتيمم في حالتين: 

- حالة المرض الذي لا يستطيع معه استعیال ا ماء. 

- وق حالة عدم وجود الماع لفل دو ما € [الاکدة:1]. 

ولا كان التيمم بدل طهارة الماء» فإنه يشترط له: أن لا يتيمم حتی 
يدخل وقت الصلاة؛ لأنه ربا يزول العذرء ويقدر على استعمال الاء فإذا 
دخل وقت الصلاة والعذر مستمرء فإنه يتيمم» وطذا ذكر الفقهاء ليه أن 
التيمم إن| یشرع إذا دخل وقت فريضة أو أبيحت نافلة. 

5 م و م 0 ساه ٥‏ ۳ رم و ۶ ےہ ر 

قوله يَمَدلنَهُ: (عن عمرو بن شعيب عن آبیه عن جُدو)ء عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده» عمرو بن شعیب بن محمد بن عمرو بن العاص وَدَبدُعَنْهُ. 

فقوله: عن جده» هل يراد به الجد الأدنى وهو محمد أو الجد الأعل 
وهو عبد الله بن عمرو بن العاص؟ لذلك هذا اللفظ فيه اشتباه؛ لآنه !ما أنه 
مرسل» وإما أنه منقطع. 

فان راد الجد الذي هو عبد الله بن عمروء فالحديث منقطع؛ لأن شعيبًا 
لم يدرك عبد الله» لم يدرك جده. 

وان أريد بجده جده حمد» ومحمد يكون تابعیّا يروي عن الرسول. 
ِذَا يكون الحديث مرسلاء فهو دائر بین الإرسال والانقطاعء هذا الذي عليه 
ا لجمهور» وبعض المحدثين يرى أنه متصل» وأن رواية عمرو بن شعيب عن 
آبیه عن جده E‏ والله أعلم. 
(۱) آخرج ا حاکم في الستدرك على الصحیحین (۲/ 4 ۷)عن عَبَيِْ الله بن عمَر» عَنْ عَمْرِو ابن 

شعیب» عَنْ أبيه: (ن زجلا آئی عَبْدَ الله بْنَّ عَمْرو يَسْأَلَهُ عن حرم وَقَع بِامْرَاقٍ ار - 


شک رز | یفاک تک اکر یه مكاح جك ترا رد 4 


«جعلث لي الأزْض مَسْجدا وَطَهُورًا)» هذا من خصائص هذه الامة؛ 
أن الله أباح لها التيمم بدلا من طهارة الماء. 

«جعلت لي» أي: ولأمتي. 

(جعلت لي الأَرْض مُسْجدا وَطَهُورًا أَيْنَمَا آذکتني الصلاق تَمَسَّحَت 
وصلیِت». «َیْنْمَا آذزکتنی الصلاة»: فدل على أنه قبل إدراك الصلاة بدخول 
وقتها لا یشرع التیمم. 

«تَمَسُحتَ» يعني: تیممت؛ لأن التیمم مسح للوجه والکفین بالضرب 
عل التراب. 


سل عبد الله بن عَمَر فْمَالَ : اذْمَبْ ال داك قَسَلَهُ. كال مت شعیب: فلم یعرف 4 ار جل فَنعَبْتُ 
مَعَهُ سل ابْنَّ عْمَرَ فَقَالَ: بطل حجت. فَقَالَ الرَجُل فا أَصتم؟ قال: «أَخْرمْ مَمَ لاس 
وَاضْنَعْ مَا يَصْتَعُونَ وَإذَا أَدْرَكْتَ قابلاه فَحْج ود فَرَجَمَ إِلَ عَبد الله بن عَمْرو وأا 


رص ص صر صے 2 ےم ور مہم 


مَعَهُ فقال: اذَْبْ إِلَ ابْنِ عباس فسَلف قال شعَيْبٌ: فَدَهَبْتٌ مَعَهُ إلى ابن عباس فَسَأَلَهُ 
2 1 1 و ۶ 


9 شا رش تج لد ون رگا ما یل اس 


قال سن ۳۹ حدیث ات رُوَانهُ خفاظ وَهُوَ کالاخذ اليد نی صحهة سَمَاع شعَیّب 
این مد عَنْ جَدو عب الله بن عَمرو). 
وانظر: تہذیب التهذيب ۳٥٣ /٤(‏ ۳۵۷) و(۰)4۸/۸ وتدريب الراوي في شرح تقريب 


النواوي (۲/ ۰۷۳۲ ۷۳۳). 


۳ 
aS 7 2 3‏ و ہے بے ت 7 
مر ہم 9 سے )سس٭ ۔ مر کوےم ص س مر هه یہ 7 م و ° 
۹- وعن أبى امَامة نة ان رَسول الله صاتعیَیوس قال: «جعلت 
1 


۳ و 2 م e‏ م ه 2 ی 72 کو 0 o‏ 2 و 4 
الأزض کلھا لی ولأمتى مُسْجدا وطهوزا. فأيْنمَا أڈرکت زجلا من أمتى 


)١( 2٤2 


و مھ ا سو وی و و فو 
الصلات فعنده مسحده. وعنده طهوره). رواهما | حمد 


هو اسن چ 


فقوله: «جُعِلَّتْ الأَرْضُ کلها لي وَلِأُمّتی): هذا دليل على أن هذا ليس 
خاصًا به لین وان کان هذا من خصائصه على غيره من الانبیای الا 
أن هذا له و لامته. 

هناك خصائص للرسول صَیَی لا تشارکه فیها الامة» لکن هذه 
المسألة ها تشاركه فيه الأمة بدليل: الي وَلِأتتی). 

واجُعِدَتْ الأزش كلهًا) : هذا يدل على أن كل الأرض صا حة للتیمم 
وأن هذا ليس خاصًا بالتربة ولا بالصعید. فإذا أدركتك الصلاة وأنت في 
أي أرض: أرض رملية» أو أرض ترابية» أو غير ذلك من وجوه الأرضء 
فانك تتیمم علیه؛ لعموم قوله صَِإَّلتَهْءدَووسَ: «جعلت الأ کلها ا. ولان 
الانسان لیس دائّا یکون معه تراب» ولیس دائّا فی آرض ذات صعید. فهذا 
من التوسعة على عباد الله. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۲/ ٥٥))ء‏ والبیهقی نی السنن الکبری (۱/ ۳۶۰). 


ره 
01 پر ی ص و السام وک ہے و صر وك ا 
شک یراز وت تبسك ات رد متام جر رده 
دمل ۳ 2 


باب من وَجد مَا كفي بَعْض طهًارته یستَغمله 


م ه ٤‏ عله لج ےہ _. 88 ۔ ١‏ 00 1 
۰- عن آي هريرة عت أن سول اللہ میم قال 


ص 


E, 


(إٰذا آَمَرتکم بآم فَأتُوا منه ما اسْتَطَعْتُمْ). متمق علبي . 


دب الشتح CHK‏ 
قوله رصان لاقن ويد ما تی لضن طهار 4 تمه )4 ذا ققد 
ماء كلياء فانه يتيمم» وكذلك إذا وجد ماءً لکنه قليل» ولا يكفي لطهارته 
كلهاء فإنه یستعمله فیما یمکن من أعضائه» ویتیمم عن الباقي. 
مثلا: وجد ماء يكفي لغسل وجهه فانه یخسل وجهه وجد ماء یکفی 
لخسل وجهه ویدیه» يغسل وجهه ویدیه» وهکذا؛ لقوله تعال: فاقوا الله 
ما استطعہ 6 [التغاین:۱۲]. 


م 


ر لو 


ن رَسُول الله صا موسر قال: «۱ذا 


0 1 
ر 
سے رها | 1 سے 7 ع < لور | 


قوله يَعَۂللَّه: (عَنْ اي هْرَيْرَةَ لته 


ارا نوی منه مَا استَطغتم») 2 فاقوا الله ما سطع 46 [التغابن:٦١]ء‏ 


وكذلك الرسول عم قال: إا آمَرتکم باه رفاتوا مِنْهُ مَا 
اسْتَطمْة م 
فالأمر للوجوب ولکن إذا م یستطع أن ن یأتی به کله فإنه یأتی با استطاع 


.)۱۳۳۷( آخرجه آحد (۱۵/ ۰) والبخاري (۷۲۸۸)ء ومسلم‎ )١( 


pS‏ ایک الشی تما رکه مركا ج رار ة4 


7 7 > 


و مه 2 ۳۹ کس ا و هوه 80 7+0 دن هله 
باب تعین التراب للتيمم دون بقية الجامدات 


سے و 
ریس سے ہوا عيب 
KH‏ ۱ لح < 


قوله َّماللہ: (بات تعن الم اب لِلتيمُم دون ی اماب التعين 
الترابہ هذا قول لبعض العلماء؛ لاه لا يصح التيمم إلا بالتراب؛ ذلك لقو 
يوسر : اوجعلث تزیتها نا طهُورًا»' التربة» فنص على التربة» فدل على 
أنه لايتيمم على سائر وجوه الأرض غير التربة» ولكن الأصوليين يقولون: 
هذه التربة هذا بعض آفراد العام؛ لأن النصوص جاءت بالعموم: «جُعِلَتْ 
ایض كُلهًا) عموم» والحديث الذي فيه التربة هذا ذكر لبعض آفراد العموم» 
والعموم لا خصص ببعض أفراده إذا كان الحكم واحذاء إنما إذا كان الفرد 
الق للعموم فهنا يبخصصء أما إذا كان موافقًا للعموم» فانه لا خصصه. 

فعلى هذا يكون التيمم على جمیع وجوه الأرض الطاهرة -على حجارة-؛ 
لقوله تعال: * فاقوا الله ما اسم © [التغاين:17]» وحدیت:  -+-‏ 0 
کلهّ»: هذا عام جمیع وجوه الأرض. 

والانسان ليس دات في أرض ذات صعيد وغبار» قد يكون في أرض 
رملية» قد يكون في أرض قيعان» قد يكون في أرض حجرية» فيتيمم على 
وجه الأرض» مع أنه لا يخلو وجه الأرض من الغبارء ولو كان قلیلاء فهذا ما 
قيل في هذه المسألة» وأن الصحيح أنه يتيمم بسائر وجوه الأرض. 


)۱( أخرجه مسلم (٥٢۵))ء‏ من حديث حذيفة 7ئ 


والنبي مر وأصحابه في غزوة تبوك لا شك آنهم مروا برمال 
طویلة» كانت أيامًا وهم یمشون في الرمال وم يحملوا معهم تراب» کانوا 


7ے 


۳ هر مس 7 أ 2 ۳ ص 
قوله يَمَدُلَنَُ: (يَابُ تَعَيْنِ الرّاب لِلتيَمُم دون بَقِيّةِ احامداتِ)؛ هذا على 
أحد القولين. 


سے © سا دا و مس کی کے 2 7 ن لے کس ہے 1 2 
۱ ۳- عن عل رنه قال: قال رسول الله صعَی: «أغطيت ما 
5 و کے ےر ET ٥‏ و َ4 ثم ° کو تس ے‫ ا 2 2 
لم بعط ا حد من الاتییاء: نصرت بالرعب» واغطيت مفاتيح الارص» ومنت 


ہے 
سے 
ت و ۶ 


ے و ‏ عار ا ر و ےو ے ريم Ns ٥>‏ رص مسر 
احمد. وجعل لى التراب طهورا؛ وجعلت آمتی خير الامم). واه اجد. 


النبي ی خصه الله بخصائص كثيرة دون غيره من الأنبیاء 
ومنها: 'وَجُعِدَت لِيَ الْزض مَسْجِدًا وطهُووّ كان من قبله من الأنبياء م یشرع 
لهم التیمم وإنم| يتعين علیهم استعمال الماء» وأيضًا لا یصلون في أي مكان. 
وإنما یصلون في الکنائس أو مواطن عباداتہم؛ آما هذه الامة -ولل احمدت 
فوسع الله علیها؛ فكل الارض الطاهرة مسجد» يعني: مصلى» لیس الراد 
بالسجد السجد البني خاصة وان الراد بالسجد الکان الذي يصلى فيه. 
سواءً كان مبنیّا أو غير مبني» وهذا هو معنی: «وَجعلّت لي لازض مَسْجِدًا 
وَطْهورّا»» آی: صالحة للصلاة علیها. 

قوله ES‏ ل الله صَأَلنَهءَلَوِوَسَلَه: (أغطيتٌ مَا نَم یط اأحد 
مِنْ الأنْبِيَاءِ)), يعني: من الخصائص. 

«تصرت بالرغْب)» الله جوا نصره بالرعب فالعدو يرهبه من مسيرة 
شهر لنوت یرھب الرسول مور من مسيرة شهر. 


(وآغطیت مَمَاتِيحَ الأژض)ء یعنی: کنوز الارض؛ الذهب والفضة. 


(۱) آخرجه أحمد (۱۵۲/۲) والبيهقی في السنن الکبری (۳۲۸/۱). 


وني الحديث الا خر: (أَعْطِيتٌ الکنزین الْأَنْيَض والاْخمَر)(۲۱. 


(وَسْمَّيتُ اَحْمَدَاء سماه الله أحمد قال المسيح يالل : 9# ومبشرا سول 
یأق من ری ات َد که [الصف:۰]1 هذا من أسائه ی اسمه حمد» 
وهذا في القرآن: ‏ ما کان محمد آبا من کم € الاحزاب:4۰]» وني 
سورة محمد سمه الله محمدًا في هذه السورة» وآیضا من آسائه آمد. كله في 
القرآن؛ مد ومحمد. وله أسماء غير هذین الاسمین, ذکرها ابن القیم رح 
في كتاب (جلاء الأفهام». وكثرة الأسماء الطيبة تدل على فضيلة السمی. 


(وجعل لي الثَّرَاتُ طهورًا). هلا حل الشاهد» فدل عل الت رحمة التي 
ذکرها الصنف. وأنه لا يصح التیمم إلا بالتراب» وقد عرفتم ما فیه. 


ی 


(وَجُعِلَتُ اُمُتتی خَيْرَ الأمم)» KES:‏ 0 ا جت للتّاس * 
بش ور وش 
خر الانبیاء © شتم خبر مر و ہت لاس > تال عمران:۱۱۰]» ما 
السبب؟ كَأممُوك وا ڪين الشسگر ویر با 4 
[آل عمران:۱۱۰]» هذا هو السبب. 


بن اوسر 


ر پر رز ۰ چ سم ص ته - و تڪ و 10 
سن اہ ت کیک اة مركم زراب رجد ف 


مر (( 


3 
روگ 


سے ص 0 


ہمہ ۔ نم ہس 04 i‏ سے ن یں ہے ۲ وو سم 

-٢‏ وعن حذيفة نة قال: قال رسول اللہ صعَوس: (فضلنا 

ھی 2 271 > هم و و َ‫ و 7 و با وى صم 5ا و 
على الئاس بثلاث: جعلت صفوفنا حصفوف اثملائکكة؛ وجعلت لنا ا ا رض 


کها مُسجدا؛ وجعلت تزیتها تنَا طهورا إِذَا لم تجد المَاءَ". روّاه مس 


«فضلتا عَلَى النّاس بثلاث»» «عَلى النّاس) يعني: على الأمم. 

«جُملث صَمُوفْنَا كَصُفوف الْمَلَائِكَةاء یعنی: في الصلاة. 

ونحن -ولله ا حمد- نصف في الصلاة خلف إمام واحد؛ ىا تصف 
الملائكة عند رما؛ ۷ وَالمَنْمَتِ صا € [الصافات:۱]» فا ملائکة تصف عند راء 
وکذلك نحن نصف آمام ربنا في الصلاة -ولله امد ولا نتفرق ونتقطع؛ 
بل نکون جمیعّاء هذا إلى جانب أخيه ملتصفًا به قلّت الصفوف أو كثرت» 
هذا من خصائص هذه الامة. 

(وجعلت لتا الأَرْض كلها مَسجدا»» أي : صالحة للصلاة فبها؛ لآن 
السجد معناه: ما يصلى فیه» سواء بني أو لم يبن. وطذا نمي عن اتخاذ القبور 
مساجد يعني: ثبي عن الصلاة عند القبور» ولو م یبن مسجد. 

(وجُعلت تَرْيَتَها لنا طهُورًا»» وهذا محل الشاهد: «تريتها»» هذا يدل 
على أن التیمم لا يصح الا بالتراب» وهذا قول لبعض العلماء على ظاهر 
هذه الرواية» ولکن الصحیح: أن کل وجوه الأرض الطاهرة یتیمم علیها؛ 


.)۵۲۲( آخرجه مسلم‎ )١( 


7 

شک ا ور أ فانک ال سره مك لد کک را رید 3 
کی ال 1 رد شک اش تک انید مرك اخ جک رال ره 4 الك 
و لے 77 1 


99 


۳ 92 


افْأيْنمَا اذ کٹ رجلا من ام الصّلاة فعنده مسجد وعنده هُ طهوزه)» هذا 


هو القول الصحیح. 

والنص على التربة لا خصص العام في هذه المسألة» هذا معروف عند 
الأصوليين» هذا ما يسمونه مفهوم اللقب'''. 

«وجُعلث تَرْيَتُهَا نا طهُورًا ادا نم نجد الْمَاء هذا كما في الآية: فلم 
جوا ما € [الاندة:7]) أما من وجد الای وهو يستطيع أن يستعمله فلا يجوز 


ےے۔ 


له ذلك. قال اكير : «الصعید الطیبٰ وَصُوءٌ الْمُسْلِم -آو الْمُؤْمِن- وَإِنْ 


لم يَجدِ المَاءَ عَشرَ سنین, فذا وَجَدَ یت الله ومس ۷ تشرد ند 


وهذا کم في الآية: فلم يدوأ ماء ٭ [الائد::٦]ء‏ دل على أنه إذا وجد 
الماء» لا يتيمم» إلا إذا کان مریضا أو له عذر يمنعه من استعمال الماء. 


بعض الجهال -وخصوصًا من الأعراب- يتخذون التيمم داتّا» ولو 
كانوا على البحار والانہار ويقولون: (عفور ورب غفور)ء (عفور وال 
غفور)» هذا من الجهل -والعياذ بالل ! 


() انظر: قواعد الأصول للقطيعي (ص۰)۱۳۰ وروضة الناظر لابن قدامة (۲/ ۰۱۳۷ 
ac,‏ سس 

(۲) أخرجه البزار في مسنده (۹/ ۳۸۷) عن أبي در ینف تن عن 2 ايوس قال: 
«الصعيد الطیبُ و 4 الم -آو: لین َإِنْ 1 ید الَاءَ عَشْرَ نیت فا وَجَدَ 


1 
ہے ص 


لیتق الله ول ا ا و وال جِلْدَهُ- الا فَإِنَّ ذلك هُوَ ب». 


م E a‏ 
باب صفة التيمم 
+ » ۳۲ ۳ 5 


کر ے2 1 ہے ہس سو ہے 2 2 2 من و مر رر ت کے 2 1 
۳~ عن عار بن اسر لته ان النبي صا اللهعلیه وسلم قال ي التیمم: 
0ص2 و م(۱) 


(ضرية للوجخه وَالِيَدَيْنَ). واه حمد واہو داود 


برع کہ ۰ 01,01 ۳ کم یہ ے> .امس ہہ رق 072 7 کے کو ےت 
وني لفظ: «آن النبيّ مسر آمره بالتیمم لِلوجُو والکفین». رَوَاه 


° ہے ٤‏ م و() 
التزمدی» وصححه . 
چم تج کچھ 
هھ م صو ص ۳4 رو مہ لو کر ر ے 0 
قوله رنه (بات صفه التیمم) صمه التيمم بینها النبی صا هوس ؛ 


لان من الصحابة -وهو عمار بن یاسر 4 من فهم أن التیمم لجميع 
البدن إذا آصابته جنابة یتمرغ كا تتمرغ الدابة» وفعله تن 


۷ 


فلم قدم على النبي َو وآخبره بذلك. قال: «نَا يکفيك أن 
۳ م2 ص 5 ار 1 5 
وجهه وكفيه» بی یر صفة التیمم. 


مر 


قوله رهآ (عَنْ ار بن اسر لته آن نے میور قال: في 
التَيْمّم: «ضرَة بلوجه وَالْیْدَیْن))ء وهذه صفة التيمم: أنه يضرب التراب 
بيديه» ثم یمسح میا وجهه وکفیه یقسم الضرب بین وجهه وکفیه یمسح 
ببطون آصابعه وجهه» ویمسح کفیه براحتیه. 


)۱( آخرجه أحمد (۳۰/ ۲۵۶ وآبو داود (۳۲۱۷). 
(۲) آخرجه الترمذي .)١55(‏ 


هذه هی الصفة الستحبة ولو ضرب ضربتین؛ ضربة للوجه وضربة 
لليدين» فلا بأس» لکن الصحیح والراجح أنه تكفي ضربة واحدة یقسمها. 

ودل على أنه لابد من الضرب على الأرضء ولا يكفي أنه يضع يديه 
على الأرض» ویرفعھماء ويمسح وجهه. لاء لا يكفي وضع يديه على الأرض» 
لابد من ضرب الأرض ہہما. 


2 
٦‏ و ے در بر( پیر مرچ سے سے س جج شاك ص وم و 
نچ ]رامع ترک ہے کج ررر دہ 


یک 


م مره و 
مه 


سر ے٥‏ ی عم هو ريو 10 . ع وسه و 2 ۵ ر ر ت 

£ ۳- وعن عار و کے قال: (اجنبت. فلم اصب لاء فتمعكت 
۰ ن3 و ہے کو مظن 2> 72 7 مر مور ار و 72 ھ۶ 
في الصعيد. وصلیت. فد کرت ذلك للنبي صا انوس فقال: انما يكفيك 
22ے E‏ سوس لات 0" ال ایم ها 7 و و موز 2 
هكذاء وضرب النبي الله یکفیه الارض ونفح فیهع؛ ثم مسح معا 
و و o2‏ )۱( 
وجهه و کفیه». متفق عليه . 

سے ا ار 7 م ره ۳ o‏ مده ۳ 2.2 ۱ 7 2ت o‏ و 

وی لفظ: (إنمَا کان يكفيك أن تضرب بكفيّك فى التراب. ثم تنفخ 

سی 9 ۰ ون ر جا مم ۳ 
7 ۳ 022207 را ی ث ه 2 ه و ةرت ؟ يم 
فيهماء ثم تمسح بهما وجهك وکفیك إلى الرصخین!. رواه الذارَقطنية7". 

م » کی 2 زا 4 مر ہے 45ھ 4 سے و۶ 

ی 


© تج 8ه 


کر این ( وک“ کی 


قوله يَمَدَاَهُ: (وعن ععار)» عبار بن ياسر -رضي الله عنه وعن آبیه. 


۰ ٠ 


۰ 7ےہ سے بد٥‏ سے هم 2 2 و سم و 1 1 ٥‏ ۹ 
قوله رمَانهٌ: (وعن عار عة قال: «اجنبت فلم اصب الما 
7 ۾ ات ا و 7 7 
فتمعکت فى الصعید. وصلیت). فهدا فيه استع‌ال القیاس» ر ری ال ند 
استعمل القیاس؛ كا أن الجنب يغسل جميع بدنه با ماء قاس عليه التیمم أنه 
مو وک زر ۲ 2:8 م ھور رر 27ر #2۶ > يوك هه ہے 714 ص مر سم 
«وضرّت النبی صلعبَ سر یکفیه الازضص ونفخ فیهعا ثم مَسَح معا 
م ۵ مرف سے 1 ۰ 5 + سے ۰ ۶% ۰ ® 
وجهه و کفیّها. ضرب بکفیه الارض» يعني: ضرب ببطون کفیه الاارض» ثم 
نفخ فیها من أجل -والله اعلم- أن يخفف الغبار» ومسح میا وجهه وکفیه 
فدل على أن التیمم ضربة واحدة تقسم بین الوجه والکفین. 
(۱) آخرجه أحمد (۲۷۹/۳۰). والبخاري (۳۳۸)ء ومسلم .)۳٦۸(‏ 
(۲) آخرجه الدارقطنی سنن الدارقطنی (۱/ ۰۳۳۸ ۳۳۹). 


ودل على -ما ساقه الصنف- أن التیمم یکون على الوجه والكفين 
فقط ولا یعمم للجسم ولا تعمم أعضاء الوضوء. 


7 و ام و ف رک هر م شاه ہرےوے و زرح ی 
قوله رَحَداللَہ: (وی لفظ: «إنمًا كان يكفيك أن تضرب بكفيّك فی التراب» 


شم تن فِيهمًاء ت000 بهمًا ركد الرصْعَيْن»). فاحدیث 
فيه روایتان: 

- رواية أنه علمه بالفعل تیم فضرب بکفیه على الأرض ثم 
مسح به وجهه و کفیه. 

- والرواية الثانية: أنه علمه بالقول: اانّمَا ان يَكْفِيكَ آن تَضْربّ) إلى 


آخره» فعلمه بالقول. 


و هک ذا ال عم تارة یعلم بالقول» وتارة یعلم بالفعل 
ولا شك أن الہ لتعليم بالفعل آبلغ. 
(إِنّمَا كَانَ يَكْفِيكَ أَنْ تضرب بِكَمَيْكَ في التراب شم تَنُمُخُ فيهمّاء ثم 


کے را ۱ ۳ 5 ۳ 5 رل فيك إلى الرّصْعَيّنَ) هذا فيه زيادة. 


# فامسحواً بوجوهکم ریک 6 [الائد::٦]:‏ أن الراد بالیدین 
هنا الکفین إلى الرسغء يعني: مفصل الکف من الذراع هذا الرسغ» مفصل 
الکف من الذراع» ولا یدخل الذراع في الیدین؛ کا هو في الوضوء. 


الوضوء: « ویک إلى الَمرافق 4 [الائدة:3]» ما كانت الذراعان 
داخلین في المخسول» نص الله عليهما؛ رل المرافق ۹ء وأما التيمم» فإنه إلى 


بت وهو مفصل الکف من الذراع» وهو الحل الذي تقطع منه اليد في 
لسرقة» تقطع من الکف فقط. 
فالید إذا اطلقت یراد بها الكف. ولذا آرید الذراع» نص عليه وأدخل 
معھا؛ کہا نی الآية. 
هذا فيه أن السنة: وسر بب بس ست سی ولا یشمل 


ا تدان يمسح إلى المرفقين» ولكن هذا 


از یکرت مرت کج جزارجدھ 


دا : (وفیه: : کلیل عل أن الريب في یم مم الب لا یب )؛ لأن 
۳ یر راد أن يعلم عمارًا تن التيمم عن الجنابة فدل عل 
أن الترتيب غير واجب؛ لأنه مسح وجهه وکفیه فقط. 


رہ 
و وت القجتكا ال که متام جك رال رة 4 
: مرک 


باب من تيْمُم في آول الوقت 
وَصَلى نم وجد المَاءَِ في الوقت 
هو انح چ 
قوله َِعَاللَہ: (بَابُ مَنْ تيمم في نی ارك ا َم وَجَدَ الَاءَ في 
اوقت التيمم من شرطه: عدم الاء فإذا دخل عليه الوقت. ول يجد مات 


فله أن يتيمم ويصلي في أول الوقت. ولا يلزمه أن ینتظرء فلو جاء ا ماء بعدما 
صل.» فصلاته صححة؛ ولا يلزمه الإعادة. 


قوله مثا (باب مَنْ يكم في أوّلِ الْوَْتِ ول نم وَجَدَ لا في 
یرون ت؛ هل يلزمه أن يعيد الصلاة؟ لاء لا يلزمه. 


. OO. 


م2 عر و و۶ 


م وَجَدا ا اء في الْوَفْتِء فاعاد أحَدهما الوضوء وَالصَّلَاة و1 يُعِذْ 
الاح ہم ی رَسُول الله صا تايبرم گرا َلك له ال هي لیذ 


یر ار 
ر مخ سم #۶ و لدي 


اَصَبْتَ السِّنَّفَ وا خراك صلاتك؛ وَقَال لیر توضا وَأعَادَ: لَك الأجْرُ مَرَتَیْن). 
رَوَاهُ ای ابو داوت وَهَدًَا لفظه۷). 
وقد روباه ۳ عَنْ عَطاءِ بُن سا ۶ عَنْ التي رال 27ء 
وه ۔ ی(۲) 
ا 


هذان الرجلان حضرتهی) الصلاة بدخول وقتهاء وليس معهما ماع 
فتیم| وصلیا؛ عملا بالحديث: «اَیْمَا رَجُل مِنْ أمّتي أَدْرَكَنْهُ الصلاة فَلِيْصَلَ) 
الذي مر بناء ثم وجدا ا ماء في الوقت» بعدما فرغا من الصلاة أو في آخر 
الوقت وجدا الاء آحدها لم يعد» فاقتصر على الصلاة التي صلاهاء والثاني 
اجتهد. وآعاد» توضأ وآعاده النبي مت صوب كلا من الرجلین؛ 
فقال للذي لم یعد: «أَصَبْتَ السْتة وَآَجْرَاَنْكَ صلاتك»؛ لان السنة أن من دخل 
عليه الوقت. ول يجد الماء أنه يتيمم» وقد فعل. 


م 6 


«أَصَبْتَ السّنَّة وَأَجْرَآَنْكَ صلاتك)۰ يعنى: أسقطت عنك الفريضة. 


(۱) أخرجه أبو داود (۳۳۸). والنسائى (1۳۳). 
(۲) آخرجه أبو داود (۳۳۹). والنسائى (575). 


یتآ کتک لش که مرها ج رار ےھ 


وقال للذى أعاد: (اڑڑی ET‏ أجر عن الصلاة الاو یل وأجر 
عن الاعادة» أجر عن الإعادة» وان كانت الإعادة ليست بلازمة» لکن فيها 
أجر؛ لہا عن اجتهاد واحتياط. 

5 ر موه و ام سم و ر دی ر کو م 2 5 ,٠٦‏ کو و ر ر 21 

قوله رحمدالله: (رواه النسائی وابو داود. وَهَذا لفظه؛ وقد رَوَيَاهِ -ايضا- 
عَنْ عَطَاءِ بن یار عَنْ انب مر مُرسَلا) يعني: ژوي هذا الحديث 


1 


وژوي مرسلا من رواية التابعي عن الرسول هذا الرسل. ما رواه 


ها سے و 
ری حوب عا € ارم 


مبطلات التيمم» باذا يبطل التيمم؟ التيمم يبطل بوجود ا ماء؛ إذا وجده 
قبل أن يصلي» تیمم» ثم وجد الماء قبل أن يصلي» يبطل التيمم. 

أو في أثناء الصلاة» وَجِدَ الماء» وهو في أثناء الصلاة فا تبطل الصلاة 
-آیضا- ولابد من الوضوء. 

إذا وجد الاء بعد الصلاة: فهذا هو الذي مرّ بنا؛ نها تجزؤه صلاته. 

فاذا الأحوال ثلاث: 

الحالة الأولى: تيمم» ووجد الماء قبل أن يصلي؛ هذا لا شك أنه لا أثر 
لتیممه يلزمه ال وضوء. 

الحالة الثانية: وجد ا ماء في أثناء الصلاة مثلا: هم یصلون وجاء 
الرواة أو السيارة» جاء ا ماء وهم یصلون -أيضًا- تبطل الصلاة ولابد من 
الو ضوء. 

الحالة الثالثة: أن یوجد الماء بعد الفراغ من الصلاة فهنا تصح الصلاق 
ولا یلزم الوضوء في هذه ا حالة؛ ى) في حدیث الرجلین الذي مر بنا. 


ع 
تو[ بت لکل آاکد ملهچ راچد هه 2 7 
۱ فطلت ۶ هل نہیق 
ویذکرون لغرًا في هذا یقولون: (نبق ال مار فبطلت الصلاة) ای 
۱ ۱ 5 هذا حمار عل 
:5 متى يكون نہیق اخمار يبطل الصلاة! 1 
ال مار يبطل الصلاة؟ متى ب 


أن الماء حضرء فتبطل الصلاته وهم في 
الما ٤‏ جاء يجمل الماء» فلا غهق» عرفوا أن ا ماء حضر. فتبطل الصلا »وهم د 
الصلاة. 


ام سے و سیم رز ۲ صخ م ف ظط و ت و ت و 
شج ان || و كلتك اش ريد ملک ج ترا رد ۵ 
هم 2130 


۳ کس 
2 م ۴ مرو و 


۰ 


5" عن أبى در وََلنَدَعَنَهُ أن رسُول الله ينوس قال: «إن الصوید 


و 


ھپ ر > 3 5 اي روز وب ھی و دو ار کر ال و وی یں کت 7 
الطیب طهوزالمسلم. وان لم یجد المَاءَ عشرسنین. فإذا وَجَدَ المَاء فلیمسه 
کو گنر بت ی مہ رز او ۶و ره ر م مه ۵ ساس > مه( 
بشرته؛ فان ذلك خیرا. رواه اد والتزمذى. ۳ 1 

عر ےم و وه م ها ع کے ص سے یو ہچ ٤۶‏ رو 1 ۷ ر ھاو مش ت 7 . 8 
قوله رد اللہ : (عن ابي در 27027 آن رَسول الله صا الله یدوس قال: (إن 


0ؤ ہو اق سر سر و و ا پر اد کرو ہے وک rR‏ 2 
الصعيد الطيب طهور المسلم وان ٹم یجد الماء عشر سنین»). النص عل 
العشر ليس حذا؛ لكنه من باب المثال» وإلا لولم يجد ا ماء مائة سنةء لیس عنده 
مای یصل. 
(فذا وَجَدَ المَاءَ فلیمسٌه بشرته؛ فان ذلك خَيْرّاء لأن الله قال: 


لم يحدُوأ مآ € [لمائدة:3]» وهذا وجد الاء فلابد من الوضوء. 


.)۱۲ ( آخرجه آجد (۲۹۸/۳۵). والترمذی‎ )١( 


<< عه ۱ شتح CNK‏ 


قوله َمَۂللَة: (بَابُ الصلاة بِغَبْر مَاءٍ وا لا راب عِنْدَ اضرو رَةِ)» ا حالات 


الحالة الأولى: التطهر با ماء عند التمكن منه» وهذا هو الأصل. 

والحالة الثانية: التطهر بالتراب عند عدم الاء أو العجز عن استع‌اله. 

الحالة الثالثة: إذا ل يجد ماءً ولا ترابا؛ كالأسير -مثلا والمسجون 
الذي ليس عنده ماء» ولیس عنده تراب» هذا يصلي على حسب حاله 
بلا وضوء وبلا تیمم» لقوله تعالى: # نت له ما سطع © [التغاين:11]. 

وهذا دليل على أن الصلاة لا تسقط بحال من الأحوال» لکن يصليها 
على حسب حاله» حسب استطاعته. 

قوله ردان (بَابُ الصلاة بِغَيْرِ مَاء ولا زاب عِنْدَ الضَرُو رَةِ)» عند 
الضرورة» آما عند الاختیار» فلابد من أحد الامرین: اما الماء عند وجوده 
وإما التراب عند عدم الماءء لکن هذا في حال الضرورة؛ ليس عنده مای 
وليس عنده تراب» وسیخرج الوقت» يصلي على حسب حاله. 

حتى لو فرضنا أن مريضًا على مضطجعه» ولا يستطيع أن يذهب للماء» 
وليس عنده تراب» ولا أحد يحضر له ترابّاء وسيخرج الوقت» يصلي على 
حسب حاله» ولو لم يتوضاء ولو لم يتيمم 


0 ۳ 3 

3 سس ہ اس 1 الم ےہ و ےک سے ۳م 3 

ہے 6 ا ت و و3 الاح ع الت رسس مرڪ 2 رال رة 3 
5 5 6 


حم 6 


۷- َر عَايْضَةَ ا يب ١‏ ہا ا تَعَارَتْ ین سما َلاَق فَهَلَكَتْ 
بت سول ال + و ربجا جَالّا في طَلَبهَاء دوع رهم اللا 
وس مه ماب فلا یی بر وضو فا وا رول اللہ میتی شکوا 
یك یہ کا اه ےیل ی لماع إلا اي 


۾ سے و 
وپی ۷ سے ی ری 
جک الشرح | شب 4580 


هذا ا حدیث فيه أن عائشة نة استعارت حلیّا» وهم في السفر - 
إحدى الغزوات- ثم ضاع منهاء وذكرت ذلك للنبی وود بعدما 
ساروا من اللکانء ضاع منها أو نسیته في الکان الذي کانوا نازلین فیه ثم 
سارواء ففطنت للحلی» ذکرت ذلك للنبي میم فنزلوا» وآرسل 
تیم رجالا ليأتوا بال حل من مکانه؛ لأنه آمانق لابد أن ترده فذهبواه 
فوجدوا الح في منزضم الاأول» لکن آدرکتهم الصلاة» ولیس معهم ماء 
ولم تنزل آية التيمم» ۸ یشرع التیمم» فصلوا ولم یتوضووا؛ لقوله تعالى: 
9 فاقوا له ما اُمْتلمَئ € [التغابن:17]» ثم أنزل الله آية التیمم وآية الوضوء في 
سورة المائدة» وهي من آخر ما نزل. 

قوله وَمَدْلََُ: (عَنْ عَايْسَةَ چ «أَنََا استعارث من أَسْمَاءَ فلادة 
فَهلکت»)» من آسیاء يعني: من أختها أساء بنت أب بكر عة 


31 اشتعازت من ماع قلاد فَهَلکت) يعنى: ضاعت. 


(۱) آخرجه أحمد (6۰/ ۳۲ والبخاري (5 ۰۳۳۰۳۳ ۵۸۸۲)ء ومسلم (۰)۳۲۷ وأبو 
داود )۳۱۷) والنسائی ۳۲۳۱ واین ماجه (CaN‏ 


ات سول ھت یور رجالا في طلبها» نی طلب القلادة. 


ہے ھ 


36 در كتهم الصلاف ول مَعَهُمْمَاث فَصَلَوْا عبر وُضُوء)ء لأنه لم تنزل 
آية التيمم. 

اکا انا رضول الله ماو شکوا دك اه قار الله عب 
رر يوي يه 
صارت او فیها الفرج وفیهاالتیسیر. 


0 


و 


آبواب اسب وت 


قوله رجات (أَبْوَاتُ ایض)» الأيواب: : جمع بات والمراد مها الأبواب 
التي تذكر فيها أحكام احیض؛ لأن أحكام ا حیض كثيرة ومختلفة» وكل نوع 
منها له بأب. 

والحيض في اللغة: السيلان» يقال: حاض الوادي إذا سال'''. 

وأما في الشرع: : فهو دم طم طبيعة وجبلة» يخرج من رحم المرأة في ٤‏ أوقات 
معينة؛ ويمنع صحة الصلاة والطواف وغیر ذلك من العبادات!'' 

ودم طبيعة وجبلة» يعني: أنه لیس نتيجة مرض أو نزيف» وانا هو 
خلقي خلقه الله سُبََاتەوقَعَلَ في رحم المرأة لصلحة» وهي تغذية الجنين في بطن 
آمه والعلاء جر خصصون له مباحث لأهمية أحكامه. 

وقد ذكر الله ا حیض في القرآن» وذكر أحكام ا حائضء وذكره النبي 
عم في الأحاديث» وبوب له العلماء في الفقه وكتب ا حدیث أبواب 
خاصة؛ مثل ما في هذا الكتاب. 
(١)‏ انظر: لسان العرب (۷/ »)١57‏ والمعجم الوسيط (ص ۲۱۲) وتهذيب اللغة (۵/ ۱۳ 36 


والتعريفات (۱۲۷/۱). 
)٢(‏ انظر: المغني (۱/ ۲۲۳))ء وفتح الباري لابن رجب (۲/ 6١‏ . 


لاہ 
ترآ تاک اش رسد مرتگان جرا رد 2 
مرح 


قوله ر 29 نَهُ: (يا ب بتاء ء المْتادة اذا اخ عل عادعا). الحائض 
إذا كانت لا عادة» > آی: أيام معلومة یأتی علیها احیض. » ثم ينتهي بانتهائهاء 


ابی 


فهذه تسمی العتادة أي : التي لما عادة» فهذه جلس أيام عادعہا -ک| يأتي . 

والثانية: التي لها عادة» ونسیتها» واستمر معها الدم فهذه تنظر في 
لون الدم؛ فما كان منه فيه علامات ا حیض؛ فإنه حيضء وما كان لیس فيه 
علامات الحيض» فهو نزيف -کم يأتي-» فتجلس الدم الذي فيه علامات 
ا حیض؛ وهذه تسمى المميزة» أي: التي تمیز دم ا حیض عن غيره. 

والنوع الثالث: التي ليس لا عادة» وليس لطا تمييزء الدم كله واحد» لیس 
فيه اختلاف» وهو مستمر فهذه تجلس غالب المدة التي تحیض ها النساء؛ ما 
بين ستة أيام أو سبعة أيام. 

هذه أحوال المرأة مع الدم؛ إما أن تكون معتادة» وإما أن تكون ميزة 
وإما أن تكون متحيرة» ليس لما عادة» وليس ها تمييز» فهذه تجلس غالب 
الحیض الذي تحيض ها النساء عادة؛ ستة أيام وسبعة أيام» وكل هذه الأحوال 
جاءت بها الأحاديث؛ كا في هذه الأبواب التي تقرؤونہا -إن شاء الله. 

قوله رما (يات بناء المعتَادة اد الت عل عادتًا). إذا 
استحیضت. يعني: إذا كان دمها استمر» هذا یسمی استحاضة ولا یسمی 
حيضة فماذا تعمل؟ تعمل بالعادة التي تقررت قبل أن تصاب بالاستحاضة 
العادة التي تعرفها وتقررت قبل أن تصاب بالاستحاضة تجلسها. 


ره O‏ ل ل 9۰ e‏ ت م و 2 ر سو 
۸- عن عائشة يمتها قالت: «قالت فاط بنت أ حبیش 


سو د الله تِن امْرَأَةٌ آنتحاض فلا هل اد الصَّلاة؟ تما 


سول الله سا وس : إِنمَا ذلك عزق ولیْسْ بِالْحَيْضَة فإذا آقبلث الحیْضة 


صاع 105 


فاتزکي الصّلاة ذا ذهت قَدْرُھَاء فاغسلي عَنْك الد وَصَلي). رواه السار 
وَالنسَائی 1 e‏ و 


ESAD‏ الشترح ہی کیا 

هذه الحالة الأولى: إذا أصيبت بالاستحاضة صار الدم لا ينقطع. 
فهذه تنظر إلى عادتہا قبل أن تصاب. فتجلس قدر العادة؛ إذا آقبلت» تجلس 
وإذا آدبرت -يعني: انتهت العادقت فانها تغتسل» وتصل؛ لأن هذا ليس 
بحيض» ما زاد عن العادة ليس بحيض» وانا هو استحاضة. 

والاستحاضة: دم يخرج من عرق في آدنی الرحم» عرق نزيف يخرج 
من أدنى الرحم. 

وأما الحيض: فهو من قعر الرحم» هذا الفرق بینهیا؛ هذا من الفروق 
بين ا حیض والاستحاضة من جهة المخرج. 

نَا يك زق يعني: نزيف عرق. 

انیس بالحَیْضْة)ء ولیس بالحيضة الخلقية» إنما هذا مرض ونزیف 

0 َقَبَلَتْ الحَیْضَة» إذا آقبلت الحيضة, يعني: العادة التي كنت 
تعرفینها قبل أن تصابي بهذا الرض 


(۱) أخرجه البخاري (٣۳۰)ء‏ وأبو داود (۲۸۳) والنسائى (۳۱۲۰۲۱۸). 


(فاتزکي الصّلاةّ) : هذا فيه دليل على أن الحائض لا تصلي مادام علیها 
ا حیض ولا تقضي -أيضًا-. لا تصلی ولا تقضي» تسقط عنها الصلاة آداء 
وقضاء وهذا من رحمة الله ويسر هذه الشريعة؛ لآن ا حیض يتكرر على 
لنساء فلو أُمِرَت بالقضاء لشق ذلك عليهاء فتدع الصلاة» ولا تقضيها. 

آما الصیام فإنها تدعه وقت الحيض» ولكنها تقضيه؛ لأنه لیس في 
ذلك مشقة» الصيام لا يتكرر إلا في السنة مرة» أما الصلاة» فإنها تتکرر في 
اليوم والليلة مس مرات. فيشق عليهاء فلذلك خفف الله عنهاء فلا تقضي 
الصلاق ولكنها تقضی الصيام؛ لانه لا يشق عليها القضاء. 

«فاذا دََبَ فَدْرْمَاء فَاهْسِلِي عَنْك الدَّمَ وضلي». أي: الأيام قدر الأيام 
التي تعرفينها في ا لحيض» الرسول مر آحاها على عادتها. 


شک زر( و تام گی ارک مزا ج زرا رکذ ھ 
یک 
وني رِوَايَة لِلْجََعَة إلا ابْنَ مَاجَۂ: لفَإدَا اَْبَلتِ الْحَيْضَةٌ فدعي الا 
فإذا ذْبَرَت فاغسلي عَنْك الد 0 
7 ش . م. 00 ت و2 7 ت ر 
وَرَادَ المَرْمِذِي في رِوَایَةء وفال: «توضتي لكل صلاة. ختی يَجيء ذلك 
الوقت». 


م + 


7 ا ے ے - - - ٰ رت ٠‏ ےی ۳۹ اھ تھے 7 
وق روَابَة للبخاری: «ولکن دعی الصلاة قدزا لیام التى كنت تحیضین 


کے رت ۵ م 2 
فيھاء ثم اغتسلی وٍصلی»(۳. 


قوله يَمَدَنَهُ: (وي روَایة للحَاعَة 1 ان مَاجَهُ: (فَإدا أَقَبَلَتْ الخَيْضَة 
فَدَعِي الصّلاة فَإدَا أَدبَرَتُ فاغسلي عَنْكِ الدَّم وَصَلَياء هذه الرواية: افَإدَا 
أَدْبَرَتْء فَاغْسِلِي عَنْك الم وَصَلي)ء ولو كان الدم ينزل» فهذا ليس بحیضء 
ولا يمنع الصلاة» هذا يعتبر حدثًا داتًا مثل السلس. 

وني رواية الترمذي أمرها أن تتوضاً لكل صلاة؛ مثل: صاحب السلس 
الذي لا ينحبس بوله. فهذا يتوضأء إذا حانت الصلاة» يتوضأء يستنجي 
ويتوضأء ويصلي صلاته صحيحة» ولو نزل عليه البول وهو يصلي. 
)١(‏ أخرجه أحمد (57/ 40۰ والبخاري (۲۲۸) ومسلم (۰)۳۳۳ وأبو داود (۲۸۲) 


والترمذي (١۱۲)ء‏ والنسائى (۲۱۲)ء وابن ماجه (1۲۱). 


(0) انظر: سنن الترمذي (۲۱۸/۱). 
(۳) أخرجه البخاري (۳۲۵). 


بوصم و اس ا مس الو و یو سے میں و سا و کے ا یہ 

كذلك الستحاضة تتوضاً إذا حان وقت الصلاة» وتصلی ولو كان الدم 
پنزل؛ لاما لا تستطیع آکثر من ذلك. # لا یک آله سا الا وسعها ٭ 
[البقرة:۲۸]» وهذا يدل على الفرق بين ا حیض والاستحاضة ا حیض یمنع 
الصلاة وآما الااستحاضة فلا نع الصلاة. 

قوله يَمَدَُنَة: (زَادَ المي نی رواية وَقَالَ: «توضني لكل صلاة حتّی 
يَجِيءَ ذبك الْوَفْتُ))) «تَوَضَّئِي لكل صَلاةا: لكل صلاة؛ لأن الدم مستمر 
معهاء فالخارج مستمر فتتوضاً عندما ترید الصلاة بعد دخول وقتهاء 
تتوضأء وتبادر بالصلاة» ویکفیها هذا. 

قوله رَحَءللَه: (وفي رواية للباري: (وَلکن دعي الصّلاة هدر لیام التي 
منت تجیضین فيه هم ابي وضلی» ام شیب هذا الفائدة من هذه 
الرواية قوله: 4 اغتیلی». 

فرواية الترمذي أمرها بالوضوء لكل صلاة آما رواية البخاري. 
فأمرها أن تغتسل عند تمام العادة» وتصلی» ولا تكرر الاغتسال مثلم| تكرر 
الوضوء. 

قوله عاللة: (وَفِيه: تنب على با انا نی عَلَ عَادَةٍ مُتَکرَرَو)ء هذا 
الكلام المؤلف رجاه يقول: (وَفِيِ -يعني: في هذا الحديث-: تنبية على با 
إتها ّى عَل عَادة مُتَكَرّرَة)» أما إذا لم تتكرر العادة» فإنها لا يبنى عليها؛ لأنها 
لا يدرى کم عددهاء لکن المتكررة عرفت» عرفت أيامها وعددهاء ولذلك 
أحاها الرسول صلعصَر عليها. 


م ےم 6 11 25 
۹- وَعَن عائشة َعَِلَََِ: «آن أمَّ حَبيبة بنت جخش التی كاتنت 
نحت عَْدِ الرّحْمْنِ بن وف شکت إلى رَ سول الله مر الدی فقال ها: 


> م ہم پچ 


امكثي قَدْرَ ما کانث تَحْبِسُكِ حَيْضَنّكِ: ثم اغتسلي, :أفكانت تفل عند کل 
سيئر و وه عد(۱) 
E‏ 


صَلاة). رَ 


م ر مر ور 17 


9 
ورواه امد وَالتَسَائُْ؛ 27 «فَلتَنْتَظْرْ قدر قرو تھا التي کانت 
: حل تسشن فلتترد ١‏ . لصّلاة 2 ل تن ما بعد ذلك فلتغتسل عند کل ے صلاق 


و 2 
3 3-4 ۱ انا 


دوم الشتح سوه 


سے 
2 
رها 


قوله َعَدللَہ: (وَعَنْ عائشة اتعه: «أر م حَبية بات بخ الي 
گانث تحت عَبْدٍ رن بْنِ عَوف شکث ال رَسُو ل الله کے سش 
تال ا: أمكثي قَدرَمَا کانت تخبسك حَيْصَتَك ثم اغْتَسِلِي؛ ؛ فکاتث تَعْتَسِل 
عند کل صَلاة))» بنات جحش ثلاثة اللاتي أصبن بالاستحاضة» فأم حبيبة 
بنت جحش هذه واحدة الثانية: آختها زینب بنت جحش التي كانت مع 
الرسول میم الثالثة: حمنة بنت جحش, كلهن أصبن بالاستحاضت 
وهذا ا حدیث -حدیث أم حبيبة جنها الذي روته عائشة تاه آم حبيبة 
تامس زو سم سی ای ايد لكين لكر لي می 
أنها تغتسل عند نہایة العادة» هذا اتفقت عليه الأحاديث أنها تغتسل عند نهاية 


)۱( آخرجه مسلم (4 ۳۳). 
(۲) آخرجه أحمد (۱:/ 88۰ والنسائی (۲۰۹ء .)۳٥٣‏ 


سر کے 
مش 2 سے( ہ_ عل سم و ےہ م و ساك سر E‏ 
ری !)ایکا ریک کے کن کرا رک2 
و هس 7 ) O‏ 


2 
العادة» وكانت تغتسل لکل صلاة» هذا اجتھاد منهاء لم يأمرها صََإللدعَيِيوَمَة أن 
تغتسل لكل صلاة نما آمرها أن تغتسل عند نهاية أيام العادة؛ لأن الاغتسال 
كل صلاة يشق عليها. 

قوله تَمَللَد: (ورواه خمد َالنسَائی ول لهع: «قَالَ: فلتنتظز قَدْرَ 
َزوئها التي کانث تحیض») «قَدْرٌ فژوئها: جمع قرء؛ # وَالْمطلقنتُ 
بهربصبرت بانفسهن که درو € [البترة:۲۲۸]» ما ا مراد بالقرء؟ القرء يطلق على 
الطهر» ویطلق على ا حیض؛ فهو لفظ مشترك" فالحنابلة عندهم أن الراد 
بالقرء: ا حیض ثلاثة قروی یعنی: ثلاث حیض ۳ ا مالکیة عندهم القرء: 
هو الطهر يعني: ثلاثة أطھار'''. 

والامر في هذا سھلء الهم أن عليها ثلائة قروی سواءً اعتبرناها 
بالأطهار» أو اعترناها باحیض. ثلاثة قروء. 
«قذزقرونها»» أي: حیضانها على مذهب ال نابلة قروژها آی: حیضاتها» آما 
المالكية فقدر قروٹھاء أي: آطهارها. 
(۱) انظر: التقفية في اللغة (ص ۹۷ والإبانة في اللغة العربية (۳/ ۷۰۹)ء واتفاق المباني 

وافتراق المعاني (ص۰)۲۰۰-۱۹۹ ولسان العرب (۱۳۱/۱). 


(۲) انظر: الدونة (۲۳/۲). والاشراف على نكت مسائل الخلاف (۲/ ۰۷۹۱ والعونة 
على مذهب عال الدينة (ص ۰)٩۹۱۲‏ والتبصرة للخمي .)۲٥٥٢ /٦(‏ 

(۳) انظر: الجامع لعلوم الامام أحمد - الفقه (۵/ 46۱ والكافي في فقه الامام أحمد 
(۳/ ۱۹۲ والعدة شرح العمدة (ص ۰40۷ ۰0۸ وشرح الزرکشي على ختصر 
الخرقي (۵/ .)۵٥٥‏ 


> 0 و ا او ا مر ما ما ار م © م 6 


الدليل على أن المراد ۳ «التی کانث تحیض!۰ فسمی ایض 
قرءًا. 

ام لتَنْظزمّا بَعْدَ دَلِكَ)» ما بعد تمام العادة. 

«فَلْتَفَْسِلُ عِنْدَ کل صَلاة. وتصلي» تغتسل عند كل صلاة» لو ثبتت 
هذه الروايةء للزمها الاغتسال كل صلاة» لکن الرواية ليست بالقویة 
فلا يلزمها أن تغتسل لكل صلاة: إنم| هذا راجع إلى نشاطها واجتهادها. 


ی 
متسس در شک ل وت التجتكا رکه مرلن جک رید 8 
مرک 


۳۷۰- - وَعَنْ القاسم. عَن رنب بنب جخش ركه نها: «آنا قات لذي 
فطاع إا مُستَحَاصة فقال: تجلس ایام آفزانها. فم تَخْتَسل, وَتَؤحْرُ 


2 


الط ونل العَطََ 200 0202 وتو خر المَغْربَ و العشاء 
7ھ 2 e‏ 5 ء #(۱) 
وَتَغْتَسلء وتصلیهما جَمِيعًاء وَتَفتَسِلَ لِلَفَجْرا. رَوَاه التائ ۰ 


وهم انح کي 


فو له رد ارنہ: (وعن القایسم عَنْ ریب بنت جخش تا سم 
للشي صلا وس با مُستحاضة»). وهده الثانية من بنات 


١ 


زينب. 

«فقال: تَجْلِسُ یام أَقرَائِهَااء أقرائهاء یعنی: ينها 

ام تغتسل وَنحْرُ الظهْر وَتحَجْل العَضْرَ و تَخْتَسِلَ, وتصلي, › تخر 
الْمَغْربَء وَتُعَجَّلُ اْعشاء وَتَفَْسِلُ وَتَصَلَيهِمَا 3 هذا على أنه يلزمها 
الاغتسال لكل صلاة» يشق عليها. الرسول صََللَاَكِمِوََةُ آفتاها بفتوی تسهل 
عليها ذلك» وهي الجمع بين الصلاتين» الجمع بين الصلاتين بغسل واحد 
أسهل عليها؛ لان الاستحاضة نوع من المرضء والمريض يجوز له الجمع» 
لكنه جمع صوري؛ بأن تخر الصلاة الأولى إلى آخر وقتهاء وتقدم الصلاة 
الثانية في أول وقتهاء فتجمع بین الصلاتين جمعًا صوريًا بمعنى: أن كل صلاة 
في وقتهاء هذه في آخر وقتهاء وهذه في أول وقتها. 


(۱) أخرجه النسائی (771). 


9 شک |( یت اٹک تسه متام جیارکجدھ 
کی بر ر7 ۳ ع جنر 
اوتفتسل لِلْفَجْراء تغتسل لصلاة الفجر؛ لأن صلاة الفجر لا تجمع مع 
غيرهاء فهذا من باب التخفیف عليهاء آفتاها باحمع بين الصلاتين بغسل 
واحد؛ لآن هذا آسهل عليهاء والاغتسال لیس بواجب. وانا هو من باب 
الاسۃ ستحباب» والواجب هو الو ضوء لکل صلاة هذا هو الواجب عند 


ا حمیع. 


رد 
وس پر یو ہر چڪ لام ہے الم اداه و ود 
لع ھا ب اشک اتک متام گزارجدھ 
1-7 


۳۱- وَعَنْ ا ما سَلَمَةً وویته: أا استفعت رضول الله صا نی 
ام را ال . فقالرَ سُول اللہ صعس: لتنظر َذر اي الي وَالأیّام التي 


ص2 2 o‏ ۳ ہے 


کانث تحیضَهّنْ وَقَذْرَمْنَ منْ الشهّر فَتَدْعَ الط لصلاة: ثم لتغتسل ولتستثفن 
شم ہیا ماف کم الا ال زک 


8 یراق لدع يعني : : تستحاض. 

«فَقَالَ سول الله صالعَو سر لِتَنْظرْ قَدْرٌالليّالي َالأيّام التي كانت 
تحیصن وَقَدْرَهُْنٌ من الشهّر, هدع لصلاة ثم لتَعْتَسِل وَلتَستَنفز كُمَ تصلي». 
مثل الأحاديث السابقة تنظر عدد الأيام التي كانت تحيضهاء وهي معتادة؛ 
لأن الدم مطبق لا ینقطعء تنظر عدد الأيام التي كانت تعرفها قبل أن تصاب 
باللاستحاضة» وتجلسهاء فإذا انتهت الأيام» فإنها حينئذ تستنجي» وتستعمل 
شيئًا من الطيب تضعه في فرجها بعد الاستنجاء؛ لأن الدم له رائحة خبيثة 
منتنة» فتضع شيئًا من الطيب -الذرور أو غيره-؛ لأن السائل لا يصلح. 
لکن الطيب: الذرور؛ كالمسك ونحوه تجعله في قطنةء وتضعه على فرجهاء 
ثم تأي بخرقة ثوبء يعني: قطعة من القماش» فتثبتها على المخرج مثل الب 
وهو السروال القصيرء تضعها على القطنة المطيبة» وتلاقي طرفيهاء وتعقده 
من كل جانب. فبذلك تسلم من تسربات الدم. 


(۱) أخرجه أحمد (55/ ۱۲۳)ء وأبو داود ( ۲۷) والنسائى (٣٥۳)ء‏ وابن ماجه (1۲۳). 


3 7 0 
٤‏ 2 پر سے ہر چڪ لدم ےس ےہ الم ےکی م 5 
اث شک ا2آ راتکه لتکیۃ گام جزارجدھ 

(( وهل‎ ١ 
Xê 


فهذا فيه زيادة آنها إذا اغتسلت آنها تستنجي» وتضع شيئًا من القطن 
على فرجها فيه طيب» ثم تمسكه بقطعة من القماش تسمی بالثوب» تثبته 
عليها بعقده من جانبها الأیمن وجانبها الایس ويصبح كالتبّان -يعني: 
كالسروال القصير-» ثم تتوضأ وتصلي» فهذا من أحكام الستحاضة. 


چم سس و 
وج سی € میا 


قوله وَعَۂللَہ: (بات الْعَمَل بالتمٰییز )ء انتهینا من العمل بالعادة» وهي 
ا حالة الأولى. 

العمل بالتمییز يعني: تمييز لون الدم؛ لأن الدم له ثلاث علامات» 
ایض له ثلاث علامات: 

العلامة الأولى: أنه ثخين» والاستحاضة رقیق سائل» فرق بین الدمین: 
هذا ثخين» وهذا سائل. 

الثانية: أن دم ا حیض آسود؛ ودم الاستحاضة أحمر. 

الثالثة: أن دم الحيض له رائحة يُعْرَفَء يعني: له عرف رائحة منتنقه 
ودم الاستحاضة ليس له رائحة. 

هذه هي العلامات الفارقة بین ا حیض والاستحاضة؛ فإذا كان فيها 
إحدى هذه العلامات الثلاث: ما أن حيضها أسود. والثاني أحمر» أو حيضها 
ثخين» والثاني رقيق» أو حيضها منتن» والثاني ليس له رائحة» فهذا الفرق بين 
ال حیض والاستحاضة. 

هذه تسمي بالمميزة التي تميز دم ا حیض من غيره بإحدى هذه العلامات» 
فتجلس التمييز» وتغتسل إذا انقطع التمييز» وتعتبر طاهرة وتتوضاً لكل 
صلاة على ما سبق؛ لأن حدثها دائم. 
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۱۱ 


سس مر ہے من .سم وی ما رح و ذف 
یح ادا وتآ کیک اة مت ج ترا رک ةف 
وهل 0 


ع ۶و مه 2ھ 1 9 5 1 مو غژہ ہے کو سجن ار * مه 

۲- عن عروة» عن فاطِمة بنتِ ابي حبيش وَإيدعَتها: (آنبا كانت 
ے 2 ۳2 
و سر 11 2 و کک کی ہے 434 7 2 7 7 ٠‏ ا ھا ری و و 
تستخاض. فقال ها النبى صتع و إذا كان دم الحخيْضة فانه أسود 
مر اھ 7 

ھی نے ی یی ISTO‏ 7 7- ری ی ی ی 
یغرف. فاذا كان حکذنك. فأمُسکی عَنْ الطلاة. فاذا كان الآخرُ فتوضئی» 


ا ا 9 رم 13 DDS‏ تھے 2 
وصلی ؛ قانما هو عرق). رزواہ أبو داود والنسّائی". 


«إذا كان دم الحَيْضَةَ َانه سود ): هذه علامة» والااستحاضة أحمر. 

یعرف يعني: له عَرف» أو يَعْرّف» يروى باللفظين: یعرف أو يعرف 
يعرف» يعني : تعرفه الساف: رف يعني : له رائحة منتنة؛ دم ا حیض له 
رائحة منتنةء ودم الاستحاضة لیس له رائحة. 

«إِذَا كان دَمُ الْحَيْضَةَ فَإنَهُ سود يُعْرَف), هذه علامتان: ١‏ أَسْوَدُ يعر فا 
يعني : له رائحة. 

«فإذا کان کذلك)؛ إما أنه أسود» واما أنه يعرف. 

«فَأَمْسِكِي عَنْ الصَّلَاة): في الدم الذي هو آسود. أو الدم الذي یعرف 
له رائحة. 

دا کانّ الآخَراء الذي ليس أسود» وليس له عرف. 

١فْتَوَضْبَي‏ وَصَلَي) انظر! «هتَوَضْتي». 1 يأمرها بالاغتسال لكل 
صلاة» تغتسل أول مرة فقط. 


مه 
e‏ 


هنما هو مزق أي: الأحر «عرق» أي: نزيف» ولیس حيضًا. 


(۱) آخرجه آبو داود (٦۲۸)ء‏ والنسائى (۱۵ ۰۲ ۳۰۲). 


۳ وو گر مه 72 E‏ رش رده ایا ۳94 7 هم م کے © 
باب من تحیض سنا آ و سنعا لفق العادة والتمييز 


قوله يَمَدائَه: باب مَنْ تجیض ستاو سَبْعَا مد الْعَادة وَالَمٰییز)ء هذه 
الثالثة: التي لیس ها عادة» ولیس ها تمییز؛ هذه ترجع للغالب» غالب الحيض 
عند النساء ستة أيام أو سبعة أيام من کل شهر. 

قوله رجانه (بَابُ مَنْ تحیض بت أو سَبْعَا لد لاد یی ز)؛ هذه 
التي تعتبر ستة أيام وسبعة أيام» التي ليس ها تمييز؛ لا لون» ولا رائحة» الدم 
كله واحد. 


٠. 
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ديز رز ہر ص ع سم فک ےه ہو نس سس و م > وور 
E‏ شف الک رکه مرك لم جت برا رة 3 
2 ۳ 


۳ ۳ ےر موه ° ۱9 سر ےک کو سے وص ی ای 2 ه > م 

عو سی ہہ ضوالله‌عنها 2( گی سے ہی 

007 ل وم م و ۷ 0 مت وھ سم ۔ ديو 

ديدة كثرة» فحئت إلى رسول الله عیرس استفتیه. واخبره فوجدته 
صر و 

2 ہر ہا ہے ار و 7 ا ےج مج‎ ٥ ° و‎ ٥ 

و 0 7 26 1 4 مہ 94 کے و کے 7 ماس r‏ اج 

حيضة كَثرّة شویدة فا تری فیها قد منعتني الصلاة والصيای فقال انحت 

2 هذى ضس - سو ٥‏ ا 2 68 و عه و 7 سے ا 

لك الکرسف؛ فانه يذهب الدم لت: هو آکثر من دلك. قال فاتخدي توياء 

ال ق ووم 27 ر سے ت س0 سے ٥‏ ک2 ہے ص ص رم و 
٦ 4. ۲‏ 3 1 ۷8۷ 3 میں ا ٥‏ ۹ ہے 01 + 

ر IT IE E‏ مخ ےت کی ل 9 
سّآمرك بآمرین آیهما فعلت» فقد آجراً عنك من الآخر فان قويت عَليْهمًاء 


و و کرو کی کن ھی لو می ےس e‏ و ہر :. 
نت أعَلمٌء فقال ها: إِنمَا هذه رَركضة من ركضات الشیطان. فتخیضی ستّهة 


بي سے 


کی | 2 9 س رر ہے 3 کر و وا o‏ گە 8ے 
أيام أو سبعه فى علم الله ثم اغتسلی. حتى إذا رآیت آنك قد طهرت واستنقیت؛ 


مر مرج ہ۔ پر ص تب 
و س 2 


E رہ رت ہے ہر‎ E 6 ٣٣٣٣٣٣ 
فصلي آریعا وعشرين ليله أو ثلاثا وعشرین ٹیلة وآیامها. وصومي فان ذلك‎ 


ص 
دا ٦ن‏ ےھ گ۲ تر ۵ * ہے 2110-7 و 2 و و کت ر و و ا 
٠ 7 ۳ 7 1 9 ٣ ê 9‏ 
يجزيك. وكذ لك فا فعلي في كل شهر؛ كما تحيض النساء. وكما يطهرن 
۳ 2 
2 وی جرد ی 


کر ری و سے ر و ا ا 7 o7‏ 0 
لمیقات حَیْضِهن وطهرهن . وان قويّت على أن تؤخري الظهر وتعجلي العضر 


ما 


ڪا ۾ 


و 2 
سا ے 0 م 2 
© 


ا پٹ ۰ھ EE‏ او ا ااا کو 

فتغتسلين ثم تصلين الظهر والعصر جمیعا, ثم تؤخري المغرب ونعجلي 

۰ ی EE‏ سو ا ما و و و من ہے ا و مور ا بت و ا 

7ج رہ وو موہ ارچ ہج رو ہے oa‏ مع AS‏ لم رز 7 

وتصلین. فکد لك فافعلی؛ وصلي وصومي إن قدرت على ذلك. وقال سول الله 
رم 


کی ہے 3 ام کا و یں و ون مت 2 ہے 1 .موس ر ر ۔ 7 2 
صَاَللاعيِموَكۃٌ: وَهَذَا آَعْجَبُ الأمْرَيْن إِنَىّ). رَواہ أبو داود ومد والٹامذی' 


م مر بن ۔ و 
وصححاه(۲. 


(۱) آخرجه آجد (4۵/ 6471۷ وأبو داود (۲۸۷). والترمذي (۱۲۸). 
(۲) قال الترمذي نی سننه (۱/ :)۲۲٦ ۲۲۰٢‏ (هذا حدیث حسن صحیح... وسألت حمذا عن هذا 


0 


قو له 1 ES‏ (عن حمنه د بنك جحش هه هذه الثالثة من بنات 


5 2ھ ۲ ره موسيم ° 00.7 کی و ا وه و 6.2 سی 
قو له رجه الد : (عن خمنة بنت جحش ر قالت: (کنت استخاص 


2< مس 


و اللّه جات قال: # وہ وس له لک ۴ ن المخيص َل هو و انی که نیس 
تاق - 01" 


َه في بيت اي ربب بت جَځش» روج النبي ناوسا 
میم هو 3 3 2 م2 کچ 
«قَالَت: قلت یار سول الله إِئی أَسْتَحَاض حَبْضَة کذرةٍ شديدة فا نی 


فیها قد مَتَعَتني الصلاة وَالصََّام فقال: أَنْعَتُ نك ینم (اَنْعَتٌاء یعنی: 
أصف» آصف لك الكرسف» وهو القطن» يعني: ضعيه في الخرج؛ من أجل 
أن يمنع تسرب الحيض. 

افقال: أَنْعَتُ لَك الْكُرْسُفَ؛ فَإلَهُ يُذْهِبُ الدّمَاء يعني: الكرسف يسد 

«قَالَت: هو آکثر من ذْلِكَ)ء يعنى: لا يمنعه القطن؛ لأنه كثير. 

«قَال : فاتخدي خَوْبًاا؛ الذي نی اننا تأتي بقطعة قماش» وتجعلها فوق 
القطن. يعني : تزيد على القطن بأمما تشد عليه قطعة القاش» يسمى ثوياء 
ليس المراد بالغوب المخيط لاء ا مراد بالثوب: القطعة من الق‌اش. 


یم 


«قالت: هه هو أكثرٌ من ذلك قال: فتَلجمی. تلجمی» یعنی : اخذی ما 


1 ° تر ئ62 کے 212 : 

«قالت: ا انج ثحا)» يعنى: كثير؛ 9# ما اجا € [النب: »]١‏ يعنى: كثيرًا. 

«فقال ها: سَآمُرْكِ بأمرین ن أيْهْمَا فلت فَقَدْ جر ا عنك من الاخ فان 
فی اک كار عم شنلہ E‏ 
یعنی: أن هذا العرق ركضة من الشیطان» والرکضة: هی الرفسة يعنى: أنه 
من سبب الشیطان؛ لیلبس عليك ويؤذيك بذلك. 


«فَقَالَ ها : إِنْمَا هده تہ من زکضات الشیّطان» فتحيّضي ستة أيام 


5 


أَوْسَبْعَهَ في علم الله)» هذا ا حالة الثالثة» وهي الرجوع إلى غالب ا حیض ستة 
أيام أو سبعة أيام من كل شهر. 

"7 اغتسلي ختّی اذا رَآَيْت آنك قَدْ طهَرت وَاسْتَنْمَيْتِه فصلي ریا 
وَعِشْرِينَ ! َيْلَهَ آؤ لاخ وعشرین َيْلَه وَآَيَامَهَا وصومي؛ ؛ فان ذلك يجُزيك)» 
يعني: إذا جلستِ ستة أيام» كم یبقی من الشهر؟ آربعة وک 3 
جلستِ سبعة أيام» کم يبقى؟ ثلائة وعشرون. هذا معنی قوله صَأَلُعلَْوِوَ2 


(أَرْيَعًا وَعِشْرِينَ لَيْلَةَ آو لاخ وَعِشرینَ نَيْلَدَ وَأَيَّامَهَا). 


شش 


وَعِشْرِينَ یآ وحن 0 يد نمی يعني: ي: باقی ال ۳ سو باقي 
الشھر فان جلستٍ ستة أيام صلي أربعة وعشرين» وان جلستِ سبعة أيام 
تصلي ثلاثة و عشم ین» باقی | لش د يعني . 


7 
ےج ا اا یتاتک التررصية مک کی چ زا رھ 2ھ CD‏ 
جرم 0 1 5 ل "۳ ١‏ 


اح 
(وضومی؛ فان ذلك مجخزيك). وصومی: هذا دليل على أن المستحاضة 


تصوم ولا یمنعها الاستحاضه من الصوم. 


صر مر مر ےم 6 


اوَإِنْ قویّت عَلَى آن توّخري ای کے ا 
فصلین اهر وانفضر جمیفه كم وخرِي المرب ويي الشات كم 
الاغتسال عند إدبار ا حیض هذا واجب لابد منه» آما الاغتسال بعد ذلك 
عند کل صلاة» فهذا لیس بواجب. نا هو مستحب. فإذا عملت بالستحب؛ 
صارت تختسل لكل صلاة» فان ذلك يشق عليهاء الرسول ةيرسا آفتاها 
بها یسهل عليهاء وهو الجمع بین الصلاتین؛ لأن هذا مرض» فدل على جواز 
الجمع للمريض أيّا كان رجلا أو امرأة. 

«وقال رَسُول الله مََاعيووْسَةَ: وهدا اَعْجَبْ امین اي وهو الجمع 
بين الصلاتين بغسل واحدہ يعني: يكون عليها في اليوم والليلة ثلاثة أغسال: 
غسل للظهر مع العصرء وغسل للمغرب مع العشا» وغسل للفجر ثلاثة 
أغسال هذا أسهل عليها من خمسة أغسال. 

وقلنا: إن هذا من باب الاستحباب» ولا يجب عليها الاغتسال لكل 
صلاة» إن هو من باب الاستحباب. 


3 
شک تقر و کتک کید مركم چ زار ےھ 


و کرت ی اف کید ۳ 
ہد 
َأنَ لجمْعَلِلْمَرَضٍ جَاوڑ. 
رن جع المَرِيصَتَنٍ ا بطهارة واجدة جایز 


ہرک يه س کی 3 


ون تَعْينَ العَدَدِ مِنْ السّتَةٍ و السّبْعَةٍ باجْتهَاهِمَا لا بتشبیهها؛ لقوله 


ص َو : (حَنَّى إذا ریت آنْ قد طهَرْت وَاسْتَنْقَيْت). 


سے 
يم و 


قو له حالرَم: ( فیه: أن الْعْسْلَ کل صّلا: لا يَبُ). هذا من استنباط 


قوله رَمَدالل: (فیه: أنّ الْغْسْلَ لِكُلَّ صَلاة لا یب وانما هو مستحب. 
يَمَدلئَة: بل مرها اْعْسْلٌ يها الَِّي تْلِمُة)ء الغسل الأول 
هذاو ۳ یی الدم العتاد أو المميز أو الغالب هذا واجب. أما 
ما زاد على ذلك من بقية الشهر فانه مستحب. 
قوله رالد (َأنٌاكُمْعلِلمرَضِ جَاوْرٌ)ء ويدل هذا الحديث على مسألة 
آخر ی» وهي أن الجمع للمرض قياسًا على الاستحاضة؛ لأن الاستحاضة 
نوع من المرض» والرسول مر آفتی باحمع في الاستحاضة. فیقاس 
عليه بقية الأمراض؛ إذا كان المريض یشق عليه كل صلاة في وقتهاء فانه يجمع 
بين الصلاتين. فالجمع يجوز في ثلاث حالات: السفر» والمرض» ومن أجل 
المطر بين المغرب والعشاء. 


2-۵ ر پر موز ۰ ص 2 صم صر سج 0خ كرع سے و سے ود. 
شک ھا د تبسك تسه مگ ج زار 2ھ 
وم (1 


قوله وَمَدلنَه: (فيه أن الْعْسْلَ لِكُلَّ صَلَاةٍ لا مج لا يجب لكل صلاةه 
وانما يكفي ثلاثة أغسال في الیوم والليلة. 

قوله وَمَدآئَه: (بل زتها سل بها الذي ْله الغسلة الأول 
هذه تجزئها من جهة الواجب. أما الاغتسالات الزائدة» فهذه سنة. 

قوله رجاه (وَأَنَّ اجَمْعَ لِلْمَرَضٍ جَائِرٌ)؛ قياسًا على الاستحاضة؛ لأن 
الاستحاضة نوع من الرض. 

قوله يِمَدلمَُ: (وَأَنَّ نع رین ها بطَهَارَةِ وَاحِدَةٍ جَائرُ)» وهو الجمع 
الصوري؛ تصلى الأولى في آخر وقتها والثانية في أول وقتها. 

وهناك نوع ثان من الجمع» وهو الجمع الحقيقي: جمع الصلاتين في وقت 
|حداهما؛ تقديً) أو تأخيرًاء هذا -أيضًا- جائز» والجمع الصوري -أيضًا- 
جائز. الحنفية لا يجيزون إلا الجمع الصوري ولا يجيزون جمع الصلاتين 
في وقت إحداهماء لا يجيزون الا الجمع الصوري فقطء الجمهور على جواز 
الجمع ا حقیقي. 

النبي مر كان في السفر إذا زالت الشمس قبل أن يرتحل قدم 
العصر مع الظهر» وصلاهما جميعًا جمع تقديم» فی وقت ماذا؟ في وقت الظهر. 
واذا ارتحل قبل أن تزول الشمس» آخر الظهر وصلاها مع العصر في وقت 
العصرء فهذا دلیل على ا حمع ا حقیقي. 


م هد 
¥ ہو سے 2 CaS‏ 5 بے .ہے 2 ہہ الع (SS‏ سے و سد فی 
| یم مره 


٭ 


سے سے 


قوله يَمَدُمَة: (وَأَنَّ نع الْعَددِ مِنْ السّنَة أَوْ السُبْعَةِ باجَْهَاوِمَا 
لا بتَْبِهِهًا)» يعني: هي ليست مخيرة؛ تجلس ستة أيام وسبعة أيام» وإنما ترى 
الأليق مها والمناسب لماء لیس من باب التخيير. 


قوله يَحَۂللَہ: (لقوله صََلَاكِِيِرَكَار: (احتی إذا رَأَيْت))) يعنى: بالاجتهاد. 


ہے قر یں کی رر و یز را ی 
باب الصفر والكدرة بعد العاده 


صا 


و ے محم س هاس 


ىاه عنس ۔ E‏ بو ہر ار رر 
4 ۷- عَنْ آَم عَطِيَةَ رت قالت: اکنا لا تعد الصفرَة والكدرة بعد 
0 و ۳ 3 ور مر اور نّ .7 
الطهر شینا». رَوّاه أبو دَاوَدَ والبخاري و 


یذکر: بَعْدَ الطه »۳ 


قوله َعَاللہ: (بَابُ الصَفْرَة والکذرة): 

الصفرة: هي اللون الأصفر الذي هو دم خفیف. 

والکدرة: اللون الکدر الذي لیس بلون صاف. وانا هو لون کدر. 

فهل هذه الكدرة أو الصضرة تعتبر حيضة؟ 

إن كانت الكدرة أو الصفرة في وقت ا حیض؛ فهي حیض. وان كانت 
الکدرة والصفرة خارج وقت ال حیض؛ فلیست شیثا؛ وسيأتي حدیث آم عطية 
الذي يبين هذا؛ الکدرة والصفرة. 

قوله يَعَلتَہ: (بَابٍُ الصفرَة وَالْكَذْرَةِ بَعْدَ الْعَاَ)ء بعد العادة» يعني: 
بعدما تغتسل وتنتهي عادتها يأتيها كدرة وصفرة لا تلتفت إليها. 

قوله راد (عَنْ ام عط ع فَالَتْ: (گتا لا تعد الصّفْرَة وَالْكُدْرَةَ 
لال تگال زا سیا واغتسلت. ثم رأت سر آو صفرة بعد 
ذلك. فلا تلفت إليهاء مفهومه: آنها إذا كانت الكدرة والصفرة قبل الطهرء 
فإنها تعتبر حيضًا من مفهوم الحديث. 


.)۳۰۷( أخرجه البخاري (٣٦۳۲)ء وأبو داود‎ )١( 


۲ ۱ ١ 


کا 


9 


«كتا لا تعد الصَفْرَة وَالَكَذْرَةً): «کنا» يعني : في وقت النبي عون 
والنبي أقرهن على ذلك. 

نا لا تَثڈُ الصّفْرَة وَالكُدْرَةَ بَعْدَ الطهر سينا فمفهومه: أنها قبل 
الطهر تكون شيئًاء تعتبر من الحيض» وطذا يقول الفقهاء: الكدرة والصفرة 
في وقت العادة حيض. 

قوله تن (رواه ابر داد وَالبْكَارِيَ ویک ۳ الطهُر»» يعني 


رواية البخاري: «كُنَا لا تعد الصفرَة وَالکذرَة شین ول يقيده ببعد الطهر 
فهذا يدل على أنه حتی فی وقت ا حیض لا تعتبر الكدرة والصفرة حيضًا. 


۱ 


و 1 ٠‏ و رق ره اه 2 2 

ن سول الله عرسا قال في ا مراۃ التي 
۶ 

ری ۶ 006 وو وہ دہ ہت ا 

تری ما پریبها بعد الطھر: «رنما هو عرق. أو قال: عروق). رواہ 


وَابْن مَاجه. 


۵- وعن عائشة عت 


هو تج چھ 


يعني ليس بحیض» عرق» يعني: ليس حیضا وإنم| هو شيء يخرج من 


(۱) آخرجه أحمد (1۰/ 1۸٩‏ وأبو داود (۲۹۳). وابن ماجه (5155). 


9 
ڑے 


صصح ات ا فت وت لکل ادرک مرك[ جک ترا رة 2 


مر () 


أ 


-٦‏ عن عدی بن تا بت عَنْ آبیه عَنْ جَده ی سس 
/ ایام آة رها نم تفيل ظاعلا کر فلا 


وتصوم وتصلی) . رَوَاه أبُو داود وَابنَ ماحه َالٴمِدِیٔ وال حَس . 


۲ ِ 


ىه سس و 
بي 0ا ی من 


قوله يَمَدَمَه: (باث وُضُوءِ الْمْتَحَاضَةِ کل صَلَاو) هذا الذي يفصل 
المسألة؛ عندنا وضو وعندنا اغتسال. 

آما الوضوءء فهو لكل صلاة» وآما الاغتسال فاٍنا هو عند ادبار 
ا لحيضة فقط هذا واجب. وعند کل صلاة هذا مستحب. 

الي اووس قال 0 ا تدع الصلاة أَيَامَ آقرائهاء ثم 
تَفْتَسِلُ وَتَتَوَضَأْعِنْدَ کل صلاة وَتَصُومُ وتصلي». تدع الصلاة قدر أقرائهاء ثم 
سن ثم قال: اوَتَتَوَصَاً عند کل صَلَاة)» ففرق ََِآََنَهءَلِتَوِوَسَلَءَ بين الاغتسال 
وبين الوضوء؛ الوضوء جعله عند كل صلاةء آما الاغتسال» فجعله عند تام 
أقرائها. 

«تَدعٌ الصّلاة اَيَامَ آقزانها حُمٌ تفتسل». هذا الاغتسال عند تمام أقرائها. 

(تَتَوَضَاً عِنْدَ کل صلاةا وم يقل: وتغتسل عند كل صلاة» دل على 
الفرق بینها. 


(۱) آخرجه آخرجه آبو داود (۰)۲۹۷ والترمذي ( ۱۲۷۰۱۲ وابن ماجه (1۲۵). 


11 


0 
QS 
ظا‎ 


2 پر یز 3 سے رسام و ےہ ۔ے و -س۔ و سنہ 
جج BEE‏ وت انتک م الشرسکیه مزلم جک رال رة 4 


مل (( 


/ O 


07 
اَتَسُومُ وََصَلي»» وتصوم المستحاضة وتصلى» ولا تمنعها الاستحاضة؛ 
لانها طاهر في حکم الطاهرة وانا هو حدث دائم. 
قوله بِعَالہ: (رَوَاهُ ابو داد وَابْنُ مَاجَهُ وَالنَدِمِذِيٌ وَقَالَ: حَسَنٌ) 
ا حدیث ا حسن: هو الذي ل يبلغ درجة الصحيح. فهو فوق الضعیف. 
ا حجدیث ا حجسن فوق الضعیف؛ ودون الصحیح'''. 


(۱) انظر: مقدمة ابن الصلاح (ص ۰۳۰ ۱) والغرامیة في مصطلح ا حدیث (ص ٤٤ء “٤‏ 
والموقظة في علم مصطلح الحديث (ص۰)۳۳-۲۲ ومشيخة القزوینی (ص48-55). 


کچ کے 
2-۵ پر سے میں ا ےم ص 2 ما رم ام سس وم ت ون 
شک شش ] یسکات رح کت زار د ھ 


2 کا ہے کو ےہ ان عاعن قا رم 0 ی 1 
۷- وعن سه روا نها : اجاءت طِمّة بنت بي حبيش إلى 
027 


و 
# كموي ےہ کیک پٹ LL‏ اخ Tu A‏ یے 
النبي یر فقالت: إني امراة استخاض. فلا آطهر أفادع الصلاة؟ 
4 ام 5 ام م > م دجي رم رم وى ١‏ رر ت ولل ر 
فقال ها: لاء اجتنبی الصلاة آیام محیضتك. ثم اغتسلی. وتوضئي لكل صلاة 


سے 
و ۵ ۶ 6 م 


س9 ل وج م2 ۶ مره هم (۱) 

صليء وان قطر الدم على الخصیر). رَوَاه ا مد وابن مَاچه : 

یه لی ھچ 

هذا واضح آنها تغتسل عند تمام ایض بالاعتبار؛ إما بالعادة وإما 
بالتمییزه و اما بغالب ا حیض ستة أو سبعة أيام» ثم تتوضاً لكل صلاة. 

وزاد في هذا: اوَإِنْ قَطر الدّمْ عَلَى الخصیرا» یعنی: الفراش الذي تصل 
عليه» فصلاتها صحيحة» ولو قطر الدم على ا حصیر. 

هذا من تيسير الله سْبَحَاَهوََدَالَ ومن سماحة هذه الشريعة أن الذي یلزمها 
أنها تغتسل عند إدبار احیض. وتتوضاً لكل صلاة» وإذا توضأت» تصلی. 
ولو نزل الدم بعد الوضوءء لا يقطع الوضوء؛ لأن هذا حدث دائم مثل 


سلس البول» فدل على أن الصلاة لا تسقط بحال» لکن يصليها على حسب 
استطاعته. 


(۱) أخرجه أحمد (57/ 555)» وابن ماجه (575). 


سور کے 
6 
مہررھ ےہ ئ0 a‏ ۹ 5 22 ر تی لی ر و کے 
باب تحريم وطء الحائض في الفرج وما يباح منها 


ھ سے و 
را را 36 8 یی 


قال يَعَۂلتَہ: (بَابُ تحريم وطء الائض في مرج وَمَا بباح منها) الله 
ورای کے رصم رے 1 موم ع 7 7 7 كدج ۸ سسا 5 
جل قال: # وسڪلوتك عن المحیض فل هو أذى فاعترلوا الم في 


عل 7 . 


41 یط سیم کپ ہر ہے Sf <C |S SA‏ مہ لهي Cf‏ 
المجيض ولا تفربوهن حى د ب فذا تطهّرن قأنوهرک من حث مرک 


ع رن 
و ۱ بي 


2 مم ہےے ہے تر - 
لله إن الله مت الخوسن وٹ يرت ٭ [البقرة:777]» فقوله تعا ی: 


الوا ء فى المجیض 4. ما المراد بالاعتزال؟ هل هو أن الحائض 
لایقرہہا آحد» وتنعزلء أو أنه اعتزال خاص؟ هذا بينته السنة النبویة؛ كا في 
هذا الباب مما ورد من الأحاديث في بيان ذلك. 

وقوله: (وَمَا باح منها)» أي: ما يباح من الاستمتاع بهاء وما يباح من 
مؤاكلتها ومشاربتها ومضاجعتها وغير ذلك من عرقها وريقها. 

كان اليهود يتشددون نی آمر الحائض» فلا يقربونهاء يبتعدون عنها 
نہائیّاء ولا يأكلون ما طبخت. ولا ما لامسته» وهذا من التشدد؛ لآن اليهود 
كانوا يتشددون في النجاسات. حتى إن أحدهم إذا أصابت النجاسة ثوبه» 
فإنه يقطع محل النجاسة من الثوب. ولا یخسله» وهذا من التشدد. 

بینا النصارى يتساهلون في النجاست ويتقربون إلى الله بملابستهاء 
يتقربون إلى الله بملابسة النجاسة» فهم على طرفي نقيض» والإسلام جاء 
بدين الوسط الذي لا تشدد فيه ولا تساهل» ومن ذلك في آمر ال حائض. 


) اہ ا اس کم اد کید مک جک زرا ری ۵ 


وقوله جَزَّيَلا: فاع روا ال في المجیص € [البقرة 3 
لق الْمَحِيضٍ #: وهو خرج الحيض» وهو الفرج» هذا الذي نہی 
عنه أن تجامع في ایض في غرج اخیض؛ ٠‏ 3# فا E‏ 


ولا تَربوَهنَ حى هرت € [البقرة:؟؟1]. 


الدين العظيم الذي لا غلو فيه ولا جفاءء لا تشدد ولا تساهل» بل هو الدين 
ہن 


شک 2آ بت اگ اتکی مرک جزارجدھ 
۷۸- عن آنس بن مالك ولهعند. 31 اليَهُودَ کانوا إِذا حاضت 

َك ین 1 يُوَائِلُوهَاء و1 يَامِعُوهُنَ في الْبُيُوتِ. فسا ضحاب التي 
سمل انر الله عبق: « ونعلوتکک عن الْمَحِيضٌ فل ہُو ای 
فاعرلوا ال سا فى المحیضص *٭ [البقرة:۲۲۲۲ ال آخر الآية یة. کَقَالَ رَسُول الله 
ص وم اضْنَعُوا ڪل شَيْء إل النکاع)ء وني فظ: 3 الجماع». رواه 


الجّاعة 5 إلا ار 02 


«أنَّالْيَهُودَ كَانُوا دا حاصث الَرأَ مهم 1 يُوَاكِلُوهَا ول يحَامِعُومُنَ في 
ییوت حتى اليك الذي فيه احائضص لا يجتمعون معها فيه» وهذا من 
۲ 

الَيوَاكِلُوهَا و امعو هَن في الْبُيُوتِ)ء لم بجامعوهن يعني: ‏ جتمعوا 
معھن؛ المراد با جماع هنا: الاجتماء 1 يجتمعوا معهن ٤‏ البیوت من ال 

رت 

افسال آصحخات اللي ايوس »؛ لأن الیھود کانوا يعيشون في 
المدينة» ويراهم الصحابة على هذا س 

نز الله یل ٭ وسکاولک عن المحیض ل ہو مر آدی قاروا 
الو فى الَمّجیص * [البقرة:۲۲۲] إلى آخر ال ذا ٭ وَسسکل ولک ۹۴ء آي: 


(۱) آخرجه أحمد (۱۹/ ٣٥۳)ء‏ ومسلم (۳۰۲)ء وأبو داود (۰۲۵۸ ۲۱۹۵ والترمذي 
(۷۱ءء والنسائی (۰۲۸۸ ۱۹ ۳). وابن ماجه (5 16). 


يسالك الصحابة عن الحیض؛ لانهم رآوا البهود یتشددون فيه» وهذا فيه 
دلیل على آننا لا نقلد الامم السابقة فیم) اخترعوه من التعبدات وغير ذلك. 

آما قضية التوحید وإفراد الله بالعبادة» فهذا عند جميع المؤمنين من أول 
ال خلیقة إلى آخرهاء وهو دين الرسل عمومًا. 

ال رَشولّ الله مییوم: اسْنَمُوا کل شَيْءٍ الا النْکاع"» وف 
فظ : «رلا الجمّاع»» لا نزلت هذه الآية بالجواب من الله َو قال هم النبي 
َوَس : اصنعوا کل شيء مع الحائض؛ من الاستمتاع» ومن الواکلت 
والجالسة والمساكنة في البیت» اصنعوا کل شیء إلا الجماع في الفرج. 

«صْبَعُوا کل شيْء إل النکاع)ء النکاح» يعني: الجاع . 

قوله وِمَدنَهُ: (وَفِ آفظ: «إلا الْحِمَاع)ء الجماع: وهو الوطء في الفرج. 


رد 
و > کم زا بت الکو تکام اف کید مرك ان جک رال ری 4 420 


اح 


۳۷۹- وَعَنْ عِكْرِمَة ۶ عن بفضي أَزْداج ا موس 7 
صََللي دع ۳ کان اذا راد من ا ایض شتا ی عل فرجها شَيكًا). واه 


1 ہو داو . 
MOHD‏ ا شتح میں 
عن عكرمة: عكرمة هذا تابعی من تلاميذ ابن عباس» عكرمة البربري 
مولى لابن عباس وتلميذ له. 


أنه سأل عائشة آم المؤمنين عما يفعله النبي یر مع نسائه إذا 
حاضت إحداهن؛ أنه كان يضع شيئًا -غطاءً- على فرجهاء ثم يباشرهاء 
يضاجعهاء يقبلهاء يلمسهاء إلا أنه لا يقرب خرج ایض فيضع عليه 


2 


مس 


چو 


1 


قوله رَمَدلئَ: (وَعَنْ عکرمة عَنْ بَعْضٍ آزواج الي یی «آن 
التي يوسر کان إِذَا راد من احائض ف اَلتَی عل فرجها شَيْعًا) )2 
كان لا يمتنع من معاشرة الحائض والاستمتاع بهاء إلا أنه لا يجامعها في 
الفرج» ويأمرها أن تغطي فرجهاء أو تَتَزِرَ بازار -کما يأي -» ثم يباشرها 

والحائض يقسم لما كما يقسم لغير الحائض من الزوجات» يقسم شاه 
فیبیت معهاء ويعاشرها ما عدا الجاع في الفرج. 


.)۲۷ ۲( أخرجه آبو داود‎ )١( 


۸۰ وَعَنْ موق بن لجع قَالَّ: سا عَايَصَدَ یتتعت: ما 


02 2 


للرجل من ام ره اذا کاتث حَائضا؟ قالث: کل سء 1 الْمَرْحَ). رواه 


ص 


001 و۰ 
البخاري في ا 


جم سے سے 
اص 


(عَنْ م منروق بن لجع وهذا من آکابر العلیاء من التابعين مه 

اهال أم المؤمنين عائشة ودَبَدْعَتهَا: ما كان النبي صا اهلو وسار يصنع 
مع زوجته الحائضء أنه كان يباشرها إلا في خرج الحيض -في الفرج- فانه 
كان يتجنيه. 

قوله َمَللَہ: (وَعَنْ مَسرّوق بن الأَجْدَع قَال: سَأَتُ عَائِشَة رتا : 
ما لارجل من اه مر آنه إِذَا كَانَتْ خانضا؟). ما للرجل»: ما يباح له يعني: 
لزوج ما بل له من تس ا حائض. 

«قالت: گل ی ۶ ءٍ إلا الْمَرْج). کل شیء من من آنواع الاستمتاع؛ من لسن 
وتقبيل» سے وجماع في غير الفرج. يجامعها في غير الفرج. 


ل ری و > 


قوله جهن (رَوَاه الْبْكَارِي في تارمخه)» رواه البخاري في كتاب التاريخ» 
كتاب التاريخ للبخاري تاريخ الرواة» تراجم» عبارة عن تراجم للرواة وقد 
يذكر في كل ترجمة ما روى صاحبها من الا حادیث» وهو ليس مثل الصحيح 
في أنه يشترط له شروط ودون الصحيح. وكذلك الادب المفرد للبخاري 
-أيضًا- لا يشترط فيه الصحة قد يكون فيه الحسن والضعيف. 


(۱) رواه الحكيم الترمذي في المنهيات (ص .)١197‏ والنحاس في الناسخ والمنسوخ (ص ٢‏ ۲۰) 
وابن حزم في المحلى (۳۹۹/۱)ء وابن عبد البر في التمهيد (۳/ ۱۷۳). 


0 0 2 
مش 2 سی کی ہر ع ےم ہہ لص ہو سے کی سے م م 0507 
ری ۳ 72و( یت اک اک مکل کرزارجدھ 
وھد ( و مارح 


۱۔ وَعَنْ حرام بن حَكيم عَنْ عَمّه: «آنه سال رَسُو ل الله وس 
آوچ 0 ور ۶ ۳ 2 -2 3 ل ا 20 3 ۵ م 
ما بجل من امراتي وهي حائض؟ قال: لك ما فوق الازا ۷ وراه آنو داود 
4 ع رقو و 0 


حرام بن حكيم نة وهو غير حكيم بن حزام الصحابي اخليل ينث 
سأل النبي صَ: ما يحل له من امرأته؟ فقال: «لك مَا هَوْقَ الازارا. 

والإزار: هو ما يكون على وسط الإنسان من السرة إلى الركبة» ادا كان 
الازار قصمرا» وقد یکون طویلاء فقد یکون الازار ف وقد یکون طوريد 
ضافیّا على الساقین إلا أنه لا ينزل عن الکعبین. 

والمراد هنا: الإزار القصيرء الذي يكون بين السرة والركبة» فهذا يدل 
على أنه لا يحل له ما تحت الإزار؛ المنطقة من السرة إلى الركبة لا يحل له أن 
يباشرهاء وما عداهاء فله ذلك. 

بين| هناك أحاديث وأدلة أخرى تدل على أنه يباح ما تحت الإزار ما عدا 
الفرج -کم مر بنا ما عدا الفرج. 

واختلف العلماء في ذلك؛ فمنهم من لا يبيح ما تحت الإزار» ومنهم من 
يبيحه مع الكراهة» ومنهم من يبيحه بلا كراهة» ما عدا الف ے'''. 
(۱) أخرجه أبو داود (۲۱۲). 


(۲) انظر: الاوسط في السنن والاجاع والاختلاف (۲/ ۰)۲۰۷ واختلاف الائمة العلماء 
(۱/ ۷۲- ۰6۷۳ والغنی لابن قدامة (۱/ ۳-۲۲ ۲). 


6إ ت سکم الترركية گام ج رارج« 


وآما الفرج فهو محل إجماعء وما فوق الازار وتحت الازار محل اجماع 
-أيضًا-» فیستمتع الرجل من زوجته بما فوق الازار وما تحته بالإجماع» وأما 
النطقة التي تحت الازار من السرة إلى الركبة» فهذه محل خلاف» والراجح: 
أنه لا يحرم منها إلا الفرج فقط الخرج. 


رم 
1 دم ہے اد ے آرریے 2 2 5 
صرح ڑ ص57[ وف اشک اشک مت کز 
7 مت 0 - 0 


> 


کا ت حائضا 
ةَ تا قَالت: «كَانَتْ اخدانا اذا کات 
وَعَنْ عانشة 5 
۲ وعن 


ا۔م 


٦‏ ڈے تھا آم ا ا 
هوس أن یہ سر 
ردول الو علا 


جم سے 


کی ور س هاه )۱( 
تم پاش هَا) 56ھيھپٰھ' 


ہے 


ل rd‏ 
ل الطاب : فو ور ا لحيْض: ا 


و 2 3 ٠ ۱ ١‏ : | 4 ر |. 
1 ۱ ۱ ۱ ره ما تحت الا | من السرة ال الر کبه. 
۱ ۱ مثل ۱ "ول 1 إ١‏ بحل له ۴ ) 


۲ ۱ ۰ 42 ( 


کوک 
۱ شک نتر( و ڈگ م ارک مک جزارجدھ 
2 1 
یک 
باب کفَارۃ من آتی حانضا 
جاب خقاره مں الى حار 


چڑ سے چھ 

عرفنا أنه يحرم -وهذا في القرآن- يحرم وطء الحائض في الفرج» وهذا 
في القرآن والسنة وإجماع أهل العلم؛ أنه يحرم إتيان المرأة وهي حائض في 
فرجها؛ لان ديننا -ولله الحمد- دين نظافة» والترفع عن الدنایا. 

وأيضًا وطء الحائض فيه مرض؛ لان هذا الدم الذي يخرج منها فيه 
مرض» فيخشى على الزوج من المرض كذلك على المرأة» ولذلك حرمه الله 
سبکانتمال؛ قال: ‏ ولوت عن آلمحیض فل هو اُدی € [البفره:۲۲۲]. 

فيترك وطء الفرج الذي فيه الحیض: 

أولا: من باب الترفع عن الدنایا والقاذورات. 

وثانيًا: لما فيه من الرض الذي ذكره الأطباء. 


۳- عَنْ ابن عباس لته« النِيّ ونر في الذي ياي 


ص 


رن وهي حایض: یَتَصَدٌقٌ بدِینَارِاو بنضف دینارا۔ روَا 0.9 
وَقَالَ آبو داود: مَکَذا الڑو وه الصَّحِبِحَةٌ: : ال: «بیتاژاژ ضف دیئاں. 
وني لَفْظ للتمزي: ۱5 ڪان دَمَا آخمّر قبیناز وَإِنْ ڪان دَمَا اَصْفَرَ 

فنضف دیٹارا'''. 

و نی روَا لأَحْمَدَ: 1 ن التي صا َو جَعَلَ نیا ایض تصات دِبتَارًاء 

صایا وقد ا دب یر الم عنها وَلتتْتل یف ویار 4 

گل دا عَنْ ال صت لوسر 


وفیه : تیه على تحريم الوَطءِقَبْلَ لس 


سے 
02 


۴ 
مل 
0 


پا سے ن 
ورا سے ری 
جع اشتح کو 


و َعَلللة: (عَنْ ان باس 7 9 مر في الذي 
۳ ام تہ رهي َ خائض). عرفنا آنه بحرم وهذا صا أنه بحر م جماع 
ا حائض في فرجهاء هذا بالنص وال جاع. 

قوله رَِعَاللَہ: (قال: «بیتاز آؤ نضف دینار»» الکفارة التي في وطء 
ا حائض في فرجها بینها النبي ووس أنها دیناره أو نصف دینار على 
اليب ظاهره آنه عل التخیبر. 


= 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ »)٤۷۳‏ وأبو داود (٢٦۲)ء‏ والترمذي (١۱۳))ء‏ وابن ماجه (16۰). 
(۲) انظر: سنن ابي داود (1۹/۱). 

(۳) آخرجه الترمذي (۱۳۷). 

.)1۲۹/۵( آخرجه أجد‎ )٤( 


تا نکم آشکۃ مک ج برا رھ 


والدينار: هو مثقال من الذهب. مقداره مثقال من الذهب. وهو الدینار 
الاسلامی. الدینار الااسلامي هو الثقال من الذهب. فإذا كان مضروبا یسمی 
دیناژا» وان کان موزوئًا فقط» فیسمی مثقالاء وطذا یقول الفقهاء: ومن أتى 
امرآته وهي حائض. فعلیه دینار أو نصفه. 

والدینار هو الثقال الا أنه مضر وب مضر وب نقدا. الدینار هو النقد 
من الذهب؛ كا أن الدرهم هو النقد من الفضة والدینار هو النقد من 
الذهب. هذا الدینار الاسلامي والدرهم الاسلامي. 

دینار ونصفه» هل هذا على التخیبر؟ أو أن الدینار له حالة» والتصف 
له حالة؟ على قولين: 

القول الأول: أنه على التخیبر» فیخیر بین أن يخرج دينارًا -وهذا آکمل 
أو على الأقل يخرج نصف الدینار فهو على التخییر. 

وقيل: إنه بحسب الأحوال؛ فان کان في أول الحيض» ففيه دينار» وان 
كان بعد خفة الدم» وكونه صفرة أو كدرة في آخر ا حیض؛ فعليه نصف دینار 
بحسب لون الدم حالة الدمء هذا قول. 

القول الثالث: أن الدينار في إذا أتاها والحيض ينزل عليها قليلا أو كثيرًاء 
ولو صفرة أو كدرة» ونصف الدينار إذا أتاها بعد انقطاع الدم وقبل اغتساها. 

إذا خلاخة أقوال: 

القول الأول: أن ذلك على التخيير. 

القول الثاني: أن ذلك بحسب أحوال الحيض؛ الدم الأحمر فيه دينار 
والدم الأصفر والكدرة فيها نصف الدينار. 


بت شم سردا وت ایتک لنرک مزلم جک رال رد ل 

والقول الثالث: أن الدینار في حالة نزول الدم -قللا کان آو كثير اي 
ونصف الدینار إذا انقطع الدم ول تفتسل؛ کا أن الله قال: 9# قاروا لام 
ف المجیض ولا تدوع عق تفده E E‏ 

ما الفرق بين التطهر ويطهرن؟ # حى يَظهُرَنَ 2# يعني: ينقطع 
ا لحيض» # تنطهَرَنَ ۹ء يعني: یختسلن. 

فإذا حصل الأمران -طهرن وتطهرن- آبیح له أن يطأهاء فان وطتها 
قبل التطهر وبعد الطهر فعلیه الكفارة» وهي نصف دینار ون آتاها نی 
وقت الدم فعليه دینار. 

هذا توجیه الا قوال والروایات في مسألة کفارة وطء ال حائض. 


701 


قوله رَمَد‌لَه: رقال : دیتاز او نضف ديتار»)» يعني : على التخيير. 
وی 1 ردان : : (وف لفط لی ۲ (إذا کان دما أَحْمَرَ فدیتاژ وَإِنْ کان 


ر 
¢ 


قوله رصان (ولی رواية SE‏ أن اي مسر جَعَلَ في الحافض 
تصات دیتازا فان ا وَقَد 0 بر الد عنها سل قنضف دینار») 
هذا رواية عن آمد» رواية في الذهب. 

قو له رما 9 لك عن الى ص اووس )» یقول الصنف: کل 
ذلك عن النبی صَتَعَوسر. 

قو له داد (وفیه : تيه عل ريم الوط قبل الْغْسلٍ)؛ لن الله قال: 
رو E‏ کا ماهر هرک € [البقرة ۵ يعني : اغتسلن. 


کر ف تبسك ارک مک ۓآ جزارجد2ھ 


بَابُ الخانض لا تضوم ولا تصلي 


بی گے 2 247 وم دون اله لاة 


فم تس کچھ 
قوله َِمَڑللَہ: (بَابُ الحائض لا تَصُومُ رلا تُصَل وَتَقْضى الصَوْمَ دون 
الصَلاة» هذا الشيء الثاني ما يحرم على ا حائض: 
أولا: الوطی وهذا انتهينا منه» وطء زوجها لما وهی حائض» انتهينا 


ثانيًا: أنها لا تصومء ولا تصلي وقت الحيضء ثم إذا طهرت. تقضي 
الصیام ولا تقضی الصلاة. 

قوله یَمَدللَہ: (تات ا ایض لا تصو 6 لا تُصَل 27 الصو دون 
الصَّلَاةِ) آما الصلاة فلا تقضيهاء وا حکمة في ذلك: أن الصلاة تتکرر فلو 
ألزمت بقضائهاء لشق ذلك علیهاه وأما الصوم فانه لا يتكرر» فليس في 
قضائها له مشقة» والشقة تجلب التيسير» هذه القاعدة الشر عية. 


وکون ا حائض لا تقضى الصلاة هذا قول أهل السنة والجماعة» محل 
إجماعء إلا الخوارج» فطائفة منهم من تشددهم -والعیاذ بالله- یرون أن 
ال حائض تقضی الصلاة» وطذا جاءت امرأة تسأل عائشة ریهعها تقول: (مَا 


٦7ھ‏ شع له 6 کم 121 ٩‏ . كع f‏ 
بال ا حائقض می الصيام ولا تفصی الصلاة؟ فقالت ضا: آحروریة انت ؟۰4 


پچ سس 2 سے( ۳ ص کے سر و سے و س و کیا 
شک ات ا بت کیک ارک کک جزارجدھ 
وط و 


¢ و 7227 


يعني: هل أنتٍ من الخوارج؟ قالت: «لَست بِحَرُورِيّة» ولکني أشأل. قَالَتْ: 


ت 


oh 


كان يُصِيبنًا دك فنومر بقضاء الصّوْمء ولا نومر بمضاء الصااة». فالمسألة 


.)۳۳۵( انظر: صحیح البخاري (۰)۳۲۱ وصحیح مسلم‎ (١) 


دہ سے 
شس شک بات ا یف الک تک ار کید مزلم جک رید 2 
NS‏ 


6 - عَنْ أبي سَعید هة في حدیث له 31 ن النبي صاله ءوس قال 
لِلنْسَاءِ: لیس شَهَادَةُ الْمَرَْةِ مثل نضف شهادة الرّجُل؟ قُلْنَّ: بل قال: فَدَلِکنَ 
مِنْ نَمضان عقلها. لیس إِذَا خاضت نم تل ونم هه وله بل قال: 


دبک من نفضان بینها "۰ محتَصَرٌ من الاي . 


النبي مسر آخبر أن النساء ناقصات عقل ودین» فاستشکل 
النساء ذلك. فسألن النبي منت ما نقصان عقلها؟ قال: (الیْس شهادة 
الْمَراَة مثل نضف شَهَادَةِ الرجُل؟» لقوله تعال: # فان لم یکونا رجلین فرجل 
ومرآکان مسن رَصَوْنَ من الاي أن َل دا رَد بدا 
اک ی 4 [البقره:۰]۲۸۲ فهذا من نقصان عقلها. 

ثم قال مت (آلیْس |ذا حَاضَتُ لم ته تصل وم تصم9. هذا دلیل 
على أن ا حائض لا تصوم ولا تصلي. 

«قُلْنَ: بل قال: هَدَدِكُنَ من تُفْصَانِ دینها»» فهي أنقص دینا من 
الرجل الذي يصلي داقا» ویصوم دائا» وان كان هذا النقص لا تواخذ علیه. 
ولا ینقص من أجرهاء ولکن لا يساوي آجر الرجل الذي یصلى کل وقته. 
ویصوم کل وفته. 


۱ لج 


)۱( آخرجه البخاري (۳۰4). 


ره 
مقر ا وتاک تک لش ريد ےکن إرااريجة 4 
ڪا 


۵- وَعَنْ مُعَادَةَ قَالَتْ: «ساألث عَايْسَةَ هته فَقَلْتُ: ما بال 
ا ایض تی الصو و تَقضی الصَّلَاةَ؟ قالت: کان ن شا ذلك م 
رَسُولِ الله وی نومر بقضَاءِ الصّوْمء ولا نومر بقضاء الصَّلَاق). 


0 و 
رواه الجاعة7'. 


هذا هو الجواب الحاسم في هذه المسألة: أن الأمر أمر تشریع» ولیس 
بت رسيا سارو ب 

وقوها: «فَنَؤْمَرٌ), أي: الذي يأمرنا هو الرسول مه لأن 
لا أحد يأمر إلا الرسول صتع؛ ا أنه إذا قيل: «مُينا عن کذا)؛ فمعناه 
أن الرسول صَعَ هو الذي نہی؛ لأنه لا أحد يملك الأمر والنهى 
إلا الرسول تعر فهذا له حكم الرفوع؛ کما ذكر العلماء وکا هو 
في مصطلح احدیث إذا قال الصحابي: «كنا نؤمر» أو اکنا ننهی» فهذا له 
حكم ا مرفوع إلى الرسول معدو 

وفيه: أن الدين ليس بالعقل ولا بالتفكير» وإنما هو بالدليل والنص؛ 
اکنا نوم «کنا ننهی». 

قو له رالد (رواه اعد د يعنى: المح اعة ٤‏ اصطلاح او لف» وهم 
آصحاب السنن الاربع والامام مد e‏ ومسلم السبعة. 


کے 
عقفلا 


(۱) آخرجه آحمد /٤۰(‏ ۳۹)» والبخاري (۰)۳۲۱ ومسلم (۰)۳۳۵ وأبو داود(۱۲ ۰۲ ۰)۲۳ 
والترمذي (۱۳۰). والنسائی (۲۳۱۸۰۳۸۲). وابن ماجه (۱۳۱). 


شک ار || بت اٹک اتک مرک جزارجدھ 

رَعَن ان باس ES‏ 2 گان قول ا طَهْرَت ا ایض با 
ال فلت الظهد وَالعَصرَ ودا رت ند بعد بعد العشّای صلّت المغربَ 
والعمّاء»). 


عرفنا أن ا حائض لا تصلي وقت الحيض» وهذا بالاجماع» ولا تقضي 
بعد الحيض» وهذا من التيسير من الّه» والتخفیف من الله سُبَْحَانه وَعَالء هذا 
عر فناه. 

بقیت هذه السألة» وهی ما إذا طهرت فی آخر وقت الصلاة الثانیت 
فانها تجمع إليها الأولى؛ تختسل وتجمع إليها الصلاة الأولى؛ لأن هذه حالة 
عذر من الأعذار التي يباح لها الجمع» ووقت الصلاتين في حالة الضرورة 
يكون كالوقت الواحد؛ بين الظهر والعصرء وبين المغرب والعشاء. 

فأوقات الصلاة على سبيل الإجمال ثلاثة» وعلى سبيل التفصيل خمسة. 

على سبيل الإجمال ثلاثة: # بحن الہ حِينَ تسوت وحن 
َصَبِحونَ ) وله المد في لسوت والارض وعَيًا وحن تطهرونٌ * 
[الروم:۱۸۰۱۷]» هذه ثلاثة أوقات» تفصيلها في السنة آنا خسةء لکن في حالة 


10 آخرجه الييهقي في السنن الکبری 1/17 ۰ء) بلفظ: (ِذَا طَهْرَتٍِ رأة في وَفْتِ صلاة 
العضر یی بالظهر قلصَلهه ثم سل الْعَضْر فد رث نی وت الَِْاءِ ال جرة 
لقصل ارب وَالعَاء). وفي رواية: (وَإِذَا طَهُرَتْ قبل الْمَجْرْ صَلَّتِ الب وَالعَاء). 


وانظر: مصنف ابن أبي شيبة (۲/ ۱۲۲). 


سر 
مر( فک اتمه مرت کن چ زرا رة ۸ 


العذر والضرورة تکون ان رل( نیس بک تال 
م گر ہےر صمح ساح حل ہے اور م م ساس 


وقرءان الفحر ان قرءان الجر كارت مشہودا ٭ [الإسراء:۷۸]ء هذه ثلاثة 


آوقات: لوك میس إل عَسَق الل 4: الظهر والعصرء غسق الليل 
المغرب والعشاء #وَفَرْءَانَ لْفَجَرِ *: هذه صلاة الفجر ثلاثة. 

دلو مس 4: هذا واحد. 

لإ عَسَق ال 4: هذا يكون فيه المغرب والعشاء. 

#وَفَرَءَانَ ألْفَجْرِ #: هذا طلوع الفجر فيه الوقت الثالث» وهو وقت 
الفجر هذا من جهة الإجمال وحالة العذر. 


عباس» هذا من قول ابن عباس. 

هرت ایض بَعْدَ الْعَضْرِء صَلَّتْ الظهْرَوَالْمَضْرَ)؛ لأن الصلاتين 
في حالة العذر يجمعان في وقت إحداهماء وهذه طهرت فی آخر الصلاة الثانيةء 
فتجمع إليها الأولى. 

«ورذ طِهَرّت بعد العشاءء صت لب وَالْعِشَاء) وإذا طهرت بعد 
العشاء ولو قبل طلوع الفجر بلحظة؛ لأن وقت العشاء یمتد إلى طلوع الفجره 
فإذا طهرت قبیل طلوع الفجرء فإنها تغتسل» وتصلی الغرب والعشاء؛ لان 


نآ فذق 


2 
شک ا2ت تبسك ارک مک که جیارجدھ 
۹4 


۳ 


وَعَنْ عب الرحمن بن عو وفك الکن قال: «إذَا هرت ا حائِض قَبْلَ 
ترب تو اتا وَالْعَضْرَ وَإِذَا هرت قَبْل الم صَلَّتِ 
الغرت والعشَاء». رواهما شید مه نے صو ري ست الا '"» وقال: قال 


سے 


1 


آخمد: عَامَة التَابِعِينَ يَقُونُونَ الق إلا الحَسَنَ وت 


و اه 
ہیر ور بج عرب 
KH‏ الشتح یں کی 


آها إذا قزر قبل فرس ed‏ لظهر مع 1 انی و وإذا طهرت 
قبل الفجر تجمع الغرب ومع العشاء جمع تأخير» قال بهذا هذان الصحابیان 


قال الامام أحمد يَمَۂلنہ: (عَامّة التَبِعِينَ يَقَولُونَ دا الْقَوْلِ)ء على هذا 
می سرت ال 
ا حسن البصري الله 

قوله رَمَاللد: (رَوَاهمَا وید بْنْ مَنصُور في سنه سَنْيْهِ)» سعيد بن منصور في 
سننه المشهورة سنن سعید بن منصورہ وهو كتاب جليل يجمع بين الحديث 


)۱( أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف (۲/ ۰۱۲۲ والبيهقي في السنن الكبرى /١(‏ 9 0). 


وأخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۱/ ۳۳۳) بلفظ : (إِذَا طَهُرَتِ ار قبل غزوب السّمْسِ 


صَلث صَلاہ التهار له ودا هرت قبل طُلُوع الْمَجْرِ صَلّث صَلاة الیل لها 
(۲) انظر: الغني لابن قدامة (۱/ ۲۸۷). ۲ 


ی 

شب شن ی تاا کو و کک اک ےکن کزارجد٭ 
وبين الفقه» ولکنه مفقود مع الأسف. ولا یوجد منه إلا جزاء طبعت الان» 
لکنها آجزاء قليلة من هذا الجموع العظیم. 

قوله يَمَۂللہ: رمک رو من صحاب الامام أحمد. 

قوله َمَۂلنہ: (قَال آخمد: عَامَة التابعین يد يَقَولُونَ دا لول إلا اكَسَنَ 
ڈور رود اَل يعني : لا یری آنها تجمعء ولکن 
هلا مرجوح بقول الاکش أو قول الاجماع -أيضًا. 


هك 

ہے 2 پر موز ۰ ص ۶ صم ور سا ےو ےک و2 = ون 

صصح درا یت ایتک م الا رکه منگکلمع کزارجدھ 
CK‏ 


6 


س 86 ہے کے م سے 72 ua‏ 8 و9 و 1 ر 1 و کچ مو 

-٦‏ هن عانشة عتا قالت: «کنت آشرت وآنا خانض فاناوله 

2 یم ۔ © » ی ر چم رے جم رو کے سس 
النبی عیرست فیضع فاه على موضع بی نات اتعرق العرق و آنا 


سے 
7 2 ۳ 


e ۰-4‏ 0و کرک ہے ہی ہکےہ ج 7 0 7 1 7 
نض اوه الب مدوم فيصم قاء عل موضع ف». رَوَاه ماع 


قوله يَمَدُآنَُ: (باب سؤر ا ایض وَمُوَاكَلَتَهَا)» هذا -کا سبق الاشارة 
إليه- أن الحائض كغيرهاء بأنها تخالط ویوکل ما مسته. وآن ریقها طاهر 
وعرقها طاهر» وکل ما حصل من جسمها من حاط أو لعاب أو غير ذلك 
فهو طاهرء ولا يؤثر فيه ا حیض. 

قوله يدانه (باب سؤر ایض" سؤر الحائض» يعني: البقية من 
طعامها وشرابها» فاذا شربت من ماءء فالبقية التي تبقی بعدها طاهرة تباح» 
وكذلك إذا أكلت من شیء فالباقي بعدها من طعام أو لحم» فإنه طاهر مباح 
٦‏ یتشددون نی هذا. 

قوله يَمَدآنَه: (عَنْ عَاؤشَة ملع قالف: «کنت آشرت رانا حانض. او 
النبيّ مالاو فَيَضَعٌ ناه عَلَ موضع ف فیشرب») هذا فيه مسألتان: 


(۱) أخرجه أحمد /٤۲(‏ ۳۸۱)» ومسلم (۳۰۰). وأبو داود (۹٥۲)ء‏ والنسائي (۰۷۰ 275/7 
۱ ۸۰ء وابن ماجه (157). 


لاہ 
85 سے سے 5 صم لو السام و م 55 وو سر م 5 
شک پارا و تبسك ارک ےکم جوا رجد 2 
وھ( (( لہ ہے 


فیه: أن سور ال حائض طاهر؛ لان الرسول صَی کان یشرب ها 
بقي بعد عائشة یلع 

وقیه -ایضا.: أن ریقها طاهر؛ لأنه یشرب من الکان الذي شربت منه 
بالاناء. وهذا من محبته تیم ها ولاجل التشریع للأمة وخالفة اليهود. 
وفیه -أيضًا- حسن عشر ته صالَعلَوسش وحسن خلقه اووس 

وان ی العرق وان حَائْض اتاو الى سیون فيصم فاه على 
موضع فا" العرق: هو العظم یکون عليه اللحم. 

كانت عائشة مه تعرق العرق» يعني: تأکل من اللحم الذي على 
العظم ثم تناول النبي متیر البقية» فیاکل من موضع فمها. 

وهذا فيه .كما سبق.: أن سور الحائض طاهر -وهو البقية بعدهات 
وفیه: طهارة ریقها. 

«فيضع فاء عل موضع فٌ)ء واضح في أن سور الحائض طاهرء وآن 
ريقها -آیضا- طاهر. 


I 
شک اہ یت تبسك اھکید مرآ کیارجنھ‎ 
0 ومر‎ ۵ 
ہہ و م9 ا 8 ےم 9 سس مو ردو ال «سألْت | ِ 02 ۔ كفو ےک لسلا‎ FAY 
وعن عيك الله بن مین ا ۱ لنبي للع‎ > 


و ۶و رو 


عَنْ مُوَاكَلَة ا حائّض ؟ قال: واکلها». رواه أحد والرمذی). 


(عَنْ مُوَاكَلَةٍ ا لحائض». یعنی: الأكل معها من إناء واحد. 


«قال: وَاکلهَا». وهذا فيه طهارة سورها؛ لان الذي تأكل منه ویبقی 


«َال: وَاكِلَهَا)ء یعنی: کل معها من إناء واحد» وما بقی بعدهاء فانه یو کل. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۸۰۳۲/۳۱) و(۳۷/ ۰۱۸۱ والترمذي (۱۳۳). 


و 


کی فی و کاو او او و کے 
باب وطء المستخاضة 


۸- عَنْ عِكُرمَةَ عَنْ کته بت جخش وََلدعها: اا كَانَتْ 
+ > و رک بے 4ه وم ہب وم )۱( 
تستحاض. وکان زوجھا حَايمُها) : 
ر ے ٥ھ‏ گرا ہہ 7 
۸۹ - وعنه ا قال: ) كانت | 2 كاين وکان روجها 


يَعْشَاهَا). روّاهما سس 


0 


0ی 4 


707 0 1 جر من O‏ 


ھی ۱ ی 5 71 

قوله يَِعَۂللَ: (نات وطء السْتَحَاضة) الستحاضة سبق لنا أنها التی 
ينزل علیها الدم في غير وقته» والاستحاضة دم خفيف بخرج من آدنی الرحمء 
وهو نتيجة مرض ونتيجة عرق ينفرج» فهو نزیف» ولیس هو ا حیض الذي 
هو دم طہ طبيعة وجبلة ويخرج من قعر الرحم. فالستحاضة سبق لنا حکمها؛ 
من ناحية الطهارة ومن ناحية الصلاة سبق لنا. 

بقي وطؤهاء هل یباح لزوجها أن يطأها؟ نعم» يباح لزوجها أن 
يطأها؛ إذ إنه یکره كراهة تنزیه؛ لأنها مادامت تصلي وتصوم فليس لما حکم 
(۱) آخرجه آبو داود (۳۱۰). 
(٢)‏ آخرجه أبو داود (۳۰۹). 


(۳) انظر: صحيح مسلم (۱/ ۰۲۱۳ ٢٦۲)ء‏ الحدیث رقم .)۳۳٤٣(‏ 
(5) انظر: الستدرك على الصحيحين )٥٦١٤۹/۳(‏ والإصابة في تمییز الصحابة (۸۸/۸). 


A 


شک پر ]و یسکات رجد م نكل جک رابرد 2 


ا لحائض» فترجع إلى حالة الطاهرات. ومن ذلك الجماع» لزوجها أن يجامعهاء 
وقد فعله من فعله من الصحابة رعش فعله من فعله من الصحابة -طلحة 
بن عبيد الله وعبد الرهن بن عوف تیه کانوا يجامعون زوجاتهم وهن 
مستحاضات. 


قوله رات (عَنْ عکرمَة)» سبق لنا أنه عكرمة البربري مولى ابن عباس 
عتا وتلميذه. 


ار 
r0‏ 
و رج 


قوله یمان (عَنْ عِكْرمَةَ عَنْ نة بنْتِ جخش 5 ڪتا: (أنهَا کانت 
ری ساي و م مه برس 
نستحاض وَكَانَ روجا تُحَامِعْهًا))» وزوجها هو عبد ال رحمن بن عوف 


قو له ماه (وعنه نه E‏ تال «كَانَت حبيبة 2 تُسْتَعاض وَكَانَ 


رَوْجهَا یفشاها») وهو طلحة بن عبید اللہ ” E‏ وکان مجامعهاء فدل عل 
إباحة مجامعة الستحاضة؛ لاغا في حکم الطاهرات. 


5# اشن کچھ 

قوله وَمَْنَه: (كِتَابُ التفاس)؛ النفاس مثل ا حیض: هو دم ترخیه 
الرحم للولادة» من النفس؛ وهو السعة؛ لأن الدم كان مجتمعًا في الرحم 
وقت ا حملء ولذلك لا حیض ا حامل؛ لأن دمها کان مجتمعًا لغذاء الطفل» 
لغذاء الجنين» فإذا جاءت الولادة تنفس» وخرح النفاس. 

التفاس بالضم؛ لانه نوع مرض مثل عُضالء فالأمراض یقال: فعال؛ 
ناس سُعَال: عطّاس» إلى آخره. 

قالنفاس: هو دم ترخیه الرحم للولادة» وحکمه حکم دم الحيضء إلا 

المسألة الأولى: أنه لا یعتد به في ا حیض للمطلقة لیس من القروی 
فلو طلقت وهي نفساء» فلابد أن تستقبل ثلاث حیضء ثلاثة قرو أو ثلاثة 
آشهر ولا تعتد بالنفاس على أنه مثل ا حیض لاء هذه مسألة. 

المسألة الثانية: أنه لیس من علامات البلوغ؛ لانه یسبقه ا ماع 
والشهوة. فیسبقه الانزال» ولذلك لا یکون ا لحمل إلا بانزال من الرجل 
والمرأة» والانزال هو من علامات البلوغ فالتفاس مثل ا حیض إلا في هاتين 


ع 


المسألتين. 


1 
0 
۴ 
1 

4 
رم 


آلٹکلم اش ره مز لخ جک رال ريد ف 


قو له ےا : 5 ب أكثر النقاس)» أكثر النفاس» النفاس له أكثر حاء 
في الآدلة» وهو آربعون يومّاء وبعض العلماء یقول: سبعون» وبعضهم یقول: 
ستون''' لکن الاثار تدل على أنه آربعون يومّاء آما آقله» فليس له حد» ومن 
النساء من ليس ا نفاس» من تلد» ولا مخرج منها دم. 


(۱) انظر: اختلاف الأئمة العلاء (۱/ ۷۸ وا مغنی لابن قدامة (۱/ ۲۵۱-۲۵۰ والعاني 
البدیعة في معرفة اختلاف آهل الشريعة -۸٦/۱(‏ ۸۷). 


کے ہے 
سک الترركية مگ کی ج زار 2ھ © 
2 1" 


۰- عَنْ َل ُن عَبْدِ الل عَنْ أبي سَهْلٍ -وَاسْمُهُ گنیر بْن رياو 
5 ۳ و 52 ۳ 


اس قح 1 ۳ سوہ و و کو کا نا کک ا ےہ ےرس و یہ ۶ ر 
> مرس 2 الازدية عن ام سلمة رال جنها قالت: «کانت النفساء مجلس على 


مزر رم 


.۰ ر و ٠‏ ركه هوس رر ت وش > م9 م2 7 7 ۳ و و ر 0 
عهد رسول الله میرم ارَبَعین یَومَاء وکنا نطل وجوهنا بالورس من 
ارت ر 7 0 کی 1 گے 1 
الکلف». واه ال حمْسَة إلا النسَائ“'''. 
ل 5 ا ۳۹1 ےہ ۳ ر ° 0" 
و لبخاري: عل بن عب على ثقة» وابو سهل ثقة . 


۳ 
وه و 2 7 ےہ ه وه 1 ىه ے 2 و 
a‏ هر ره م . "٠‏ سي ہے ےھ ٠‏ 7 ہے کی 2 أ 6 
قلت: وَمَعنى الحديث: كانت تَوْمَرَ أن مجلس إلى الاربعین؛ لئلا یکون 
2 2 
سر نت کے وه و ۶ ه لام و از ۳ سه ۰ 7 عه و" 
٠‏ “وو ¢ 7 e‏ ہی مه مه ۰ ۰ ۰ 
ابر كذبا؛ إذ لا یمکن ان تتفق عادة نِسَاء عصر في نفاس أو خیض. 
2 2 2 


ھ سے و 
وپی فی مټ د € رم 


2 ص ہم س ت کے ۳ 7 
۳ ۔ مھ 1 ۰ و 8 کک ص ہے کس سے وہ مم یہ 3 ےط 28 0 اوج سم 08 و سے 
قو له رحمهالله : (عن ام سلمة ENS‏ قالت: كانت النفساء يہ على 


سے 


َهُدٍ رَسُولٍ الله مات أَرْيَعِينَ يَومّا). فهذا في حکم الرفوع؛ لأن ما 
كان على عهد النبي ین وأقره» فهو سنة» فهو في حکم الرفوع. 

والأربعون هي آکثر ما ژوي في مدة النفاس» وهي العتمدة» والفتی به 
الآنء وهو الذهب. 


و 


(و کنا تطل وجوهنا بالورس فد الکلف». الکلف: حبوب تکون ٤‏ 


5 د موه و 2 5 4م 2 ٩ 62 o3‏ ع و ےج ۳ 0 77 
قوله َمَءللَه: (وقال البخاری: عَلُ بن عبد الال نقة وآبو سَهل ثقة). 


۹ ہہ 


رواة هذا الاثر ثقة. 


(۱) أخرجه أحمد (٤٤/٦۱۸)ء‏ وأبو داود (۰)۳۱۱ والترمذي (۱۳۹)ء وابن ماجه (/15). 
(۲) نقل ذلك عنه الترمذی في جامعه (۱/ .)۲٥۷‏ 


ہہ کت 
جک کی سے تا وت اکم الف رسد مرلن جک را رد 2 
NB‏ 


۹ >ہ 


قوله تیاللد: (فلث: وَمَعتی افدیت: كانت تُؤکڑ أن لس إل 
رین لان «على عهد النبي وسار نحلس آربعین» معناه: أنها 
كانت تومر بذلك من الرسول صََللَاکدِووَكَار؛ لأن ما كان في عهد الرسول 
َلوسر فهو اقرار؛ وطذا قال الصحابة: «کت ۳ وال آن 77ھ 
هذا من باب الم قرار والسنة -ى] عرفتم- هي ما ثبت عن الرسول مليوس 
من قول أو فعل أو تقریر أو صفة. 

قو له ےتا قلت وم معتّی اخُدِیثٰ) هذا کلام المصنف رال 


مدص ۵ وه ه >ه 


قوله َِۂاکۂ: (قُلْتُ: وَمعتی احدبت كَانَتْ نومر آن لس إل الْأرْبَعِينَ 
يعني: آنها كانت تجلس إلى الأربعين بأمر النبي صع 
له وَمَدُلمَة: (لِيَلُا کون امه كذبّاء إذ لا بُمکن أَنْ تن ماده نِسَاءِ 
م و حَيْض)» لا تريد أن النساء كلهن لا يزدن على اریعت : 
منهن من دید لکن كان الرسول لا یأمرها أن تجلس آکثر من آربعین» وال 
یکون الحديث كذبًا؛ لآن النساء لا یمکن أنها تتحد على أربعين» ولا واحدة 
منهن تزید» لکن الشأن فی الامر؛ آمر الرسول مس 


(۱) آخرجه البخاري (۵۲۰۹۰۵۲۰۸۰۵۲۰۷)» ومسلم (۱66۰) عن جابر بن عبد الله ره 


و 7 2 ۔ 
رر نو مم 4 مه 2 الى م ه ہے 
باب سقوط الصلاه عن النفساء 
و 


٦٦ح٠‏ 2 و سپ کے س سا +2 ۰ وب ا 6 چ م 2 2 
"54١‏ عن ام سلمة رجوایته‌عنها قالت: «کانت الراة من نساء النبي 
کی س رر ت 2 وھ . 6“ 5 24 و ۹ ر 27 2 مهو ره ار و 2 
صا الله بوسر تمعد ي النفاس ارنعین لبلت لا یامرها النبي صا اللهعلیه وسلم بقضاء 
ں د 


صلاةِ التفاس». رَوَاہ أبو داو5. 


و ے ۳ 7ہ سے هم 

قوله رمان (باث شقوط الصَّلَاةٍ عَنْ التقَسَاء) مثل ا حائض؛ ال حیض 
مثل النفاس في يجب وفی| یسقط الا قضية الاعتداد به في العدة» وقضية 
الاعتداد به في علامات البلوغ. 


4 و و کے 1> ° 017 کو کے 2 2 
قوله رََدَآنَهُ: (عن آم سَلمَة كتا قالت: «كانت المرأة من نِسَاءِ النبى 


صے 


مومع في لاس ارعن یل لا مرها لب نع بقضاء 
صَلاة الَاس»» فالنفساء مثل ا حائض؛ لا تصلء ولا تصوم» ولا یطوها 
زوجها. 

والّه تعالى أعلم» وصل الله وسلم على نبینا محمد وبهذا ينتهي کتاب 
الطهارة. 


(۱) آخرجه آبو داود (۳۱۲). 


صر لی رت 


بَابُ لدع مَنْ جل ما يعرف ينه الوص بعد سل وجهو مُْتَعْمَلا.. 
باب مَاجَاءَ فی فضل طَهُور الَو ooo‏ 210000« 


ہس يي و 0 3 50 ر کہ 
باب حکم الاء إذا لاقته النجَاسة o‏ 


س 
سم 


ار البَھائم محشب ‏ سجھٗچجژجوٗ‌ جس سسیت 


باب سۇر اضر و همم و و نو و ا ا ا ا لح و ا 0 


باب تطهیر النجَاسة وذکر مَا نص عَليْه مِنْهَاء باب اغتبار اعد 


عم , ور و 


پات اٹ الق ص وَالْعفو عرْ الأثر ده ا جس سس 


مر بير ےہ 1 کہ ر سے امه 
ات کی لا 777 الجَاسَة مس 01000 


1 
6 


7 ۔ ع ن وم ہہ 
باب تطهیر الازض النجسَة پالکاثرة ماس سیس 


سے 


و ر مه و 4 وما و وو بت 
باب مَا جَاءَ في أسفل النعل تصیبه النجاسة.............. رت 


پچ سے و لے یں 3 صااخ رم ےہ ےه و سے ود 
سن ات انا وت الات کلم اشرعستیة مزلم نا 


ود 


۹ کی ابر وت نیکم مره ة مزلم جک زرا رة 


بر زج و 0 وف جا 
ی يوگل مه ا ا مت گا 
دسي 55۳ 1 
نت ما جاغق ام | -صہ جس سساتت- مھ ۱ 
می لس ال لَینجس بالَوتِ Yes‏ 

با ني اَن ا تر شر 
لافس ال تس ض٠س‏ مس مس٤ےحے‫ےٗىوو‏ سس TE‏ 
باب التي عَنْ الاْیقاع بجد ما لا گل ُمُه 0000 کڈ 
باب ما جاء نی ر و گا 
باب تحریم اكل جلي الي ون ذبغ ۱ 
سی تشخ تطهیر ۳0 ا ل قا 
E E‏ سَة گم این الذي أ لا يوگل إِذَا دبع ی 
7 الأوانی 9 7ص ا 
اب ما جَاء نی آنية ادعب وَالْفِضَّةِ ۱۹۸۰۰۰ 
5 ب اي عَنْ التَفْسِیبٍ یه إلا َير افص و ل گا 
اٹ ۹ خصّة في أ وو وتخوتا 2.2007 .بب 1 و" 
2 اسْيِحْبَابٍ كور الْأَوَانٍ سم سس سس ۸ا 
اب آيیة الکفار AEs‏ 
1 مر مي 
ما کل و عند وله شارت .ہہمہمممسسص ۱۳۹ 


کہ 
سره شم نات وا یت اکم رسد ة مك لخ چک رابرد 2 
یف 


7 ترك اس تضحاب ما فيه ذِكرٌ الله a‏ 


کر e<‏ عَنْ الکلام 0 08م" 
بات الإبعَاد د والاشتتار للمْتحَلِ 5 الْقَضاء e‏ 


عو عاك م 0 


ب كي التخی عن اشتقبال الْقِبْلَةِ وَاسْتِذْبَارِهًا.. 


ار جواز ذَلِكَ ی لین ےمم سح 
بُ ازتیاد الان ال خو وَمَا يكره التَحَل فيه.... 
اث تین ن سے ۱[ 


تک مرس ن لاه ال خجار 
ب نی لاتق ما كان في مَعْتی الْأحْجَار ۔ 
7 جرع قن الا وجار از توالت 565 


ت7 


بات الاشتنجاء بالماء اي ی 
باب وجب تَقَدِمَةٍ الاسْینْجَاءِ عل الوْضوء سس تد 


O شتن الَفْطَرَِ‎ A 


و و 


2۲ لحت ل السَوَاك وذکر ما یتاکد عنده اسمحبٹو ه 
ہے س مسر سے از ہے ےم 7 

ناث ترك ا ۱ VO O‏ اج 

ل[ قير و ہے 0 7 

باب السواله للصائم وو تو وو او راو جو او و تو اوھ ا رو ار وہ وو و وو و عه "نف اوت و LS O‏ ههه تو 


باب تغییر الشیْب با نَا وَالکتم وَنَحْوِهِمَا وَكَرَاهَةِ السَّوَاد 0-0000 
PPE TE‏ میں o‏ 
باب ما جَاء في كراهية الَرّع وَالرّخصّة في حلي ار 
بَابُ الاکتحال وَالِاەْمَانِ وَالتطیب 00009۶9 
م6 وس 2 

بات الا طلاء بالنورة وس ی 
ور و ۳ !و و 0 ہو 

ابواب صفة الوضوء فرضه وسننه کسی سر ھپ ھت سر ہشیت وا 21 


اب الدليل على وجوب النية له دسج سس مھ سس 


۰ 


او ۶ 


بات التسمية للوضوء مہ جسوا سس سس مس سم 


٥ 
60 
ر سس‎ 


بَابُ استَحْبَابِ عَسْلٍ الین قب الَضْمَصَة وَتَأَِیدو لوم الیل سح 


سر جيه سے ہے 


بات المضِمَضَة والاشتنشاق رہم سب+ە+ مس سس سس سس 
باب مَا جَاءَ في جو از تأخبرهما على غسل الوجه والیدین e‏ 
٥ 5 0272 - ۳‏ 6س 

ناب المبالغة فى الاشتنشاق وت ککسممحَە سس 


e السترسل من ما‎ ET 
باب في أن إیصال الَاءِ إل بَاطن اللحية الكثة لاب و‎ 


و 9 5 
کات اشتجتاں حخلیل اللحية OD‏ ل ل ی ل 
۰ یں مه 
و 7۳ 


و یہہ م0 بے و ۶ و پر صوصى۔ 
هد ا ماقین وغ رهما من غضون الو جه بزیادة ما رجصٗ--س و 


هه 
ہو سے د کی ی وت اکم له مرلن راچد 9 


بات غ لین مع الم فقن و ظا ال 0 
میں 2 ِ 


E‏ صابع وَدَلْكِ مَا یاج ال لك و 


پاپ مح الرس گل وَصِفيہ ریو اسان ی 


02 


ب هَل يسن تکرارز مسح الرس أَمْ 07 


نان مر الأ 9 - 


2 


مسر یی 0 
ات صھ و ناش ا 
ا وه 00 سستتت0" 


اب الوضوء مَرَّة وَمَرّئَيْنِ وَتََانَا وَكَرَامَةِ ما جَاورها.. 


یی إذا قرع مہہ ان جه پیا تو مرکو سو ات 


بات ۳۳ الو مود فو ارہس اس اہ مم اص ماف 


و ول می کو وم ع290 

باب جواز المعا ونة في الوضوء ECELE SOE‏ کے کو أ را بده هو ھی ان 
بَابُ الییل بَعْدَ الْوَضُوءِ وَالْعْسْلٍ تمس سکس 00 
ان شن 0 242 4 و" 


اث راجت ی 0س0 
سو و ین الوم لا امه على إخدَى عالا ت الصلاة - 


٤ے‏ و م 


0ت مو و و 
باب إیجاب الوضوء ل ]َال ات ہے 2 5 E NE‏ 
وم می ماس ؤ-س- o‏ 
باب اسْتَحْبَابٍ الوضوء ما مه مت انار وَالزّخصَة في تَرْكِه eS‏ 
باب فضل الوضوء لکل صلاة یس 1 
باب استخباب الطَهَارَة لذکر الله عل وال خصّة صة فى تر که o‏ 
بات ب اشتخباب الوضوء لَنْ أَرَادَ الوم ۹ 


ص 0 


ناب بُ تأي دك لِلْجُنْبء واسیخباب الْوضوء لال الأكل 


1 


ال وو دو ا لط سوا ا OO E ONO‏ وی می سیت 
بات جواز ترك ذلك سس سس سس سس جس 


۳۹ ۰ و 
اباب مُوجبّاتِ الغشل رک مج 


2 

صرح | PIES‏ وت تکام ال رکه مز کے لن چه 
۵ وم 10 

لزن و مج ۵ )4 

بات الغسل من المنى O DT‏ 

۳ ۳ 1 ۶ 2 ی م ۵ م 

بات ایجاب الغشل من التقاء ء احختَائین و 97 سخ ا ف ...تح 


۳ بات مر وکر ادما وی بل أو باس 
2 ۸40 
بَابُ الْغْسْلِ من 


۔ 
2 و مه 


باب ريم 


القَرَاءَة ۳ ا اض وَا نب 


1 با72 مر رخ ا وت ENE‏ 
الا آن يَكَوَضَاً ص٠‏ مس مسصمسب+مماسسس سس 


باب طوافِ انب عَلَ نس اؤہ بغشل وَبِأَغْسَالٍ 
براك الْأَغْسَالٍ المسة اوھ 0 ًب 6 ۸ ههصْهصه 
باب دنر 5 و لوف عرف وَذُخول مک 


2 ی ال 20 إذَا أَقَاقَ yy‏ 
یف ہس yy‏ مس ۹ 


باب بت گرب | O‏ 


ب نزن ی لاء ب اسشسی 
بات اد شراط دُخول الْوَفْتِ للم ہم 00 ه25 
وو وی پا فك و لبجوشمسُمسم ۳ 

عن الاب لیم ون بَقِيّ امامت 9-0 ص- 0 
e 7‏ ۱ 
وا نم رَد نيال ۳ 
باب بطلان التي ِوجْدَانِ الاء في الصا ور a‏ 
بَابُ الصلاة بير مَاء ولا تُراب عِنْدَ الضَّرُورَة سس سس 
وات ایض والاستحاضة مس ےس لس یت 
بَابُ بنَاء الاك دا اشتجیصث عَل عَادَجا o‏ 
الم و ل رامسم 


بحم چو لے 
و د کی تیدا وت‌الکجتکام] الذرسكية ة مرك کن جک رال ريد © 
BS‏ 


کات الصفرة وا لکد ر: نع الماده شسسسممشس 0 ۱۳۹ 
پات روتکاف لکل VAAN. Se‏ 
باب ريم وطء اخانض فی الْمَرْج و مایا منها موز ۱ 
بات کَفَارَة سن آئی انشا ل O‏ 
باب ا اض لا تَصُومُ وَلا صَل وتقضي الصَوْمَ دون الصلاة NNE...‏ 
باب شور ا حائض وَمُوَاكَلَيَهَا سم مس شس سس ره 
بات وَطء السام ۰۲س 6 ۴۰ و  ٗ‏ ع[ کمممممٹجگیگگئ 
تاب التقاس ا سسسسس گا 
اب رالاس 8ص کب سس" 

شُقوط الصَلاة عَنْ النَّا ہہ 7 


